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Problematyka, jaka podejmujemy w niniejszej wieloautorskiej monografii poswieco-
nej sakramentom, dotyka samej glebi istnienia Kosciola, jego genezy i natury. Ko$ciot
jest rzeczywisto$cig sakramentalng, rodzi si¢ i wyplywa z sakramentow, w szczegdl-
nosci zas, o czym przypomnial w Ecclesia de Eucharistia Jan Pawel II, z Eucharystii.
Nie sposdb zrozumie¢ jego prawdy bez uwzglednienia sakramentéw. W jego wnetrzu
za pomocy i za posrednictwem $wietych znakéw dokonuje sie rzeczywista przemia-
na i uswiecenie ludzi. Jednoczes$nie same sakramenty pozostatyby bez znaczenia, jesli
nie bylyby ukierunkowane na budowe wspdlnoty Koséciota w jego byciu w drodze ku
ostatecznemu spelnieniu w Troéjjedynym Bogu'.

Osadzone w perspektywie tajemnicy Kosciota my$lenie o sakramentach stresz-
cza wszystkie istotne watki chrzedcijaniskiej wiary: od stworzenia, przez antropolo-
gie, chrystologie i soteriologie, az do tajemnicy trynitarnej, ktora jest zrodlem i ce-
lem ostatecznym calej historii §wietej. Tylko w tym znaczeniu wypada stwierdzi¢ za
K.-H. Menke, iz sakramenty naleza do istoty chrzescijanistwa. Wtasnie z tego powodu,
réwniez dla samej teologii, ich rola jest nie do przecenienia: wyznaczajg one, aby postu-
zy¢ si¢ wyrazeniem H. Boersmy, pewnego typu sposob myslenia (mindset) dla refleksji
$wietej doktryny?. Jako takie wymagaja stalego wysitku myslenia.

Celem tego wysitku jest przede wszystkim owocna praktyka i zycie sakramentalne:
pragnienie, aby Zycie chrzescijanskie rozkwitalo w calym swym atrakcyjnym pieknie
i bogactwie, takze tym kultycznym. Ostatecznie chodzi o zbawienie i jego namacalne,
wrecz zmystowe doswiadczenie. Ksigzka, ktérg czytelnik trzyma w rece, chce stuzy¢
temu zbawieniu sprawczo §wigtowanemu w sakramentach.

Przyswieca nam jeszcze jeden istotny motyw. Jako ze zanurzone w liturgicznych
celebracjach sakramenty stanowig wyzwanie dla ludzkiego myslenia, chcieliby$my, aby
niniejsza publikacja przyczynila si¢ do odnowy nie tylko sakramentalnej praktyki i re-
fleksji teologicznej, ale takze i filozofii. Jak przekonujaco dowodzi C. Picstocke, liturgia,
w naszym przypadku sakramenty, majg znaczenie dla dopelniania si¢ drog ludzkie-
go myslenia’. W paradoksalny sposéb filozofia - ,,mito$¢ do myslenia® — spelnia sie

! Zob. C. MARTINEZ OLIVARES, Los sacramentos de la Iglesia, [w:] red. A. Cordovilla, La légica de
la fe. Manual de teologia dogmdtica, Universidad Pontificia Comillas, Madrid 2013, s. 520.

2 H. BOERSMA, Heavenly Participation: The Weaving of a Sacramental Tapestry, Eerdmans, Grand
Rapids 2011, s. 170nn.

3 C. PICKSTOCK, After Writing: On the Liturgical Consummation of Philosophy, (Radical Orthodoxy),
Willey-Blackwell, Oxford 1997.
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w liturgii celebrujacej znaki taski. Ta bowiem opiera si¢ na intuicji swoistego realizmu
teologicznego, ktorego sednem jest odkrywana w wierze obecnos$¢ Troéjjedynego Boga
w $wiecie. Na ile sakramentologia mysli o owej obecnosci, poznawczo jg tematyzuje,
na tyle staje si¢ zdolna do inspirowania poglebionych koncepcji metafizycznych. Jej
atrakcyjnos¢ w tym wzgledzie polega na tym, ze wizja istnienia, jaka z nich sie wytania,
przekracza mys$lowe i praktyczne mielizny zaréwno klasycznych ujeé, ktore zagadke
istnienia zamykaly w wiezieniu przedmiotowosci (byt jako rzecz), jak i tych nowoczes-
nych, ktére z istnienia czynig niezno$nie lekka i efemeryczng zjawe. Jak przekonuje
J.-L. Marion, koncepcja istnienia, jaka rodzi si¢ z tajemnicy sakramentdéw, zaktada pier-
wotno$¢ daru. Istnienie jest darem, miedzyosobowym spotkaniem, jest — ostatecznie
- wspol-istnieniem. Sakramenty wskazujg na to, ze usprawiedliwienie istnienia nie
znajduje sie w nim samym, ale we wspolnocie, w otwartosci na przyjecie daru, w przy-
zwoleniu na bycie radykalnie obdarowanym. Takie istnienie staje si¢ $wigtem, celebra-
cja: Ojciec, Syn i Duch Swiety podarowuija sie osobowo cztowiekowi, a ten - przyjmujac
Ich dar - zyje, kwitnie, staje si¢ podobny do Boga. Dar, §wigto, istnienie jako wspélnota,
relacja — czyz nie sg to sktadowe pojecia nowej metafizycznej wizji istnienia? W du-
zej mierze zebrane w niniejszej monografii teksty podzielaja intuicje wspomnianego
juz H. Boersmy o istnieniu pewnego typu ontologii sakramentalnej, sakramentalnej
wizji $wiata. Dzielg tym samym takze najbardziej fundamentalne przekonania nurtu
Radykalnej ortodoksji, wedle ktdrych teologia ma wiele do zaoferowania mysleniu jako
takiemu. Niewykluczone, ze wyjscie z obecnego kryzysu kulturowego i filozoficznego
zwigzane bedzie z akceptacja podstawowych zalozen sakramentalnej wizji §wiata, ktora
tutaj chcemy przedstawic.

Sakramenty i ich liturgia maja szczegolne znaczenie dla budowy Kosciota, a re-
fleksja nad nimi moze okazac si¢ fascynujaca przygoda dla kazdego cztowieka, ktory
poszukuje nie tylko prawdy wiary, ale rowniez prawdy o sensie istnienia. Bez popada-
nia w kultyczno-obrzedowe ,,bezistocie religii” (B. Welte) proponujemy tutaj refleksje
nad sakramentami, bedac przekonani, iz od niej zalezy w duzej mierze przysztosé
chrzeécijanistwa. Taka refleksja jest dzisiaj szczegodlnie konieczna: bez wigkszego
trudu mozna bowiem zaobserwowaé prady myslowe, ktdre nie tylko dekonstruuja
chrzescijanistwo, ale chcg z niego uczynié jalowy w istocie rzeczy zbidr etycznych
sentencji madro$ciowych. W dziejowym sporze Koéciél bedzie mogt ocali¢ swoja
istote, a zarazem poglebi¢ jej rozumienie jedynie w procesie integralnie przezytego
wymiaru sakramentalnego.

Chcielibysmy niniejsza publikacja przyczyni¢ sie do ozywienia osobistej wiary,
jak i teologicznej $wiadomosci tych wszystkich, ktorzy sakramenty celebrujg i je
przyjmuja. Oczywiscie skuteczno$¢ sakramentow nie zalezy jedynie ani nawet przede
wszystkim od $wiadomosci i rozumienia. Poglebiona refleksja jest jednak istotna dla
ich owocnego sprawowania w wierze. Tak bowiem jak nie istnieje wiara bez mysle-
nia, tak tez celebracja sakramentdw zostalaby zagrozona, jesli miatyby by¢ one jedy-
nie do celebrowania, a nie medytowania. Ten, kto sakramenty sprawuje, i ten, kto je
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przyjmuje, doswiadcza dziatania Tréjjedynego Boga. Jest wrecz niemozliwe, aby cele-
bracja i przyjmowanie sakramentow w wierze Ko$ciota nie prowadzily do stalej zadu-
my nad wielko$cig boskiej ekonomii zbawienia, nad sposobami Jego przychodzenia do
czlowieka na przestrzeni dziejow. Sakramenty s tymi miejscami, tymi wydarzeniami,
ktdre w zyciu i praktyce Kosciola dajg najwiecej do myslenia, aby postuzy¢ sie przefor-
mulowanym stwierdzeniem P. Ricouera.

Niniejsza monografia sktada si¢ z dwdch zasadniczych cze$ci. W pierwszej auto-
rzy proponuja ogélne wprowadzenie do teologii sakramentéw. W naszym przypadku
ta teoretyczna, wprowadzajaca czeg$¢ jest podzielona na kilka szczegélowych artyku-
téw obejmujacych zaréwno ogélng historie sakramentologii (M. Unizycki), ze szcze-
goélnym uwzglednieniem najnowszych trendéw (B. Migut), prezentacje ogdlnej teorii
teologicznej kultycznych znakéw taski (R.]. Wozniak). Pewnego rodzaju nowoscig tej
cze$ci sg dwa artykuly zajmujace si¢ umiejscowieniem sakramentéw chrzescijanskich
w perspektywie filozoficznej (P. Rojek i T. Dekert), zgodnie z tym, co juz powiedziano
wezesniej. Oryginalna refleksje zawiera tekst J. Kupczaka poswiecony zwiazkowi sa-
kramentalno$ci z cielesnoscig. Przyczynek K. Porosty zawiera istotne uwagi na temat
rzadko podejmowanego zagadnienia klasyfikacji sakramentéw w kluczu analogii sa-
kramentalnej. Te cz¢$¢ dopelnia refleksja A. Wojcika na temat sakramentdw i prawa
kanonicznego.

Druga cze$¢ zawiera to, co zwykle okresla sie mianem sakramentologii szczego-
fowej. Siedmiu autoréw prezentuje poszczegdlne sakramenty od strony ich zaplecza
teologicznego i kultycznego: chrzest (M. Zachara), bierzmowanie (T. Grabowski), Eu-
charystie (G. Strzelczyk), pokute i pojednanie (T. Ba¢), sakrament chorych (P. Sambor),
$wiecenia (J. Szczurek) i matzenstwo (R. Skrzypczak). Jesli chodzi o strukture formalna
tej czesci, to jest ona wyznaczona przez trzy podstawowe punkty myslenia o sakramen-
tach w perspektywie historiozbawczej, czyli misterium, ryt/celebracje i w koficu ksztal-
towane sakramentalnie zycie (Mysterium — Actio - Vita). Te punkty, w zasugerowanym
porzadku, orientujg ksztalt prezentacji materialu w czesci drugiej monografii. Struktu-
ra prezentacji nie jest przypadkowa. Naszym zamierzeniem jest przekroczy¢ mielizny
takiego rozumienia chrzeécijanstwa, w ktorym jego istotne elementy (dogmat, liturgia,
zycie) orbituja wzgledem siebie bez $cistego i wyraznego polaczenia miedzy soba. Teo-
logia, ktéra rozlacza poszczegélne elementy zasugerowane powyzej, ryzykuje stale two-
rzenie hybrydowej, sfragmentaryzowanej wizji chrze$cijanistwa. Naszym zamiarem jest
integralna prezentacja chrzescijanstwa z glebi jego sakramentalnego wymiaru. Wydaje
sie, ze wlasnie sakramenty mogg stanowi¢ dobra przestrzen pozwalajaca na odpowied-
nig prezentacje integralnego charakteru prawdy chrzescijanstwa. W nich ogniskuja sie
wszystkie wymiary chrze$cijanskiego istnienia: prawda wiary staje si¢ celebracjg pro-
wadzacg do Zycia. Tym samym omawiana formalna struktura drugiej czesci monografii
zawiera w sobie istotng prawde, do ktdrej chcemy przekona¢ czytelnika: prawde o jed-
nosci tajemnicy chrzescijanskiej, tak jak opisal ja Katechizm Kosciola katolickiego we
wprowadzeniu do swojej czwartej i ostatniej czesci:
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»Oto wielka tajemnica wiary”. Ko$ciél wyznaje ja w Symbolu Apostolskim i celebruje w li-
turgii sakramentalnej, aby zycie wiernych upodobnilo sie do Chrystusa w Duchu Swietym
na chwale Boga Ojca’.

Te druga cze$¢ monografii dopelnia artykut H. Paprockiego syntetycznie przedsta-
wiajacy sakramentologie prawostawna.

Z punktu widzenia metodologicznego warto jeszcze odnotowa¢, ze przy kazdym
artykule podajemy literature rozszerzajacg omawiany temat. Nie roéci sobie jednak ona
prawa do nazwania jej pelng bibliografig. Ponadto, zeby nie robi¢ niepotrzebnych po-
wtérzen, nie podajemy juz tam odnosnikéw do najpopularniejszych podrecznikéw sa-
kramentologii, z ktorych korzystali wszyscy autorzy. Te zamieszczamy w Podstawowej
bibliografii na poczatku monografii.

Na koniec jeszcze jedna my$l. Niniejsza monografia taczy si¢ ideowo i stanowi pew-
nego rodzaju przedtuzenie krakowskich rekolekgji liturgicznych Mysterium fascinans.
W ubieglym roku obchodzilismy juz ich dziesiate, jubileuszowe wydanie. Juz wczeéniej
zrodzila sie¢ mysl, aby 6w skromny jubileusz upamietni¢ wigkszg publikacja, ktora by-
taby swego rodzaju podsumowaniem caltosci refleksji o sakramentach, jaka stanowita
Iwia cze$¢ naszych rekolekcyjno-formacyjnych spotkan. Naszym zamiarem bylo row-
niez poprowadzenie tej refleksji dalej, prezentacja calosci materiatu dotyczacego sakra-
mentéw w bardziej systematyczny sposob, tak aby stanowil on podstawe do dalszego
zgtebiania owych fascynujacych tajemnic Trojjedynej obecnosci miedzy nami. Spora
cze$¢ autorow niniejszej monografii albo jest zwigzana z rekolekcjami Mysterium fasci-
nans od samego poczatku, albo przynajmniej goécita na nich z referatem. Mamy wielka
nadzieje, ze czytelnicy niniejszej pozycji doswiadcza czego$ istotnego z klimatu reko-
lekeji i zostang porwani w wir my$lenia i mitowania Boga dziatajacego w naszym ludz-
kim $wiecie na sposob sakramentalny. Bedziemy ogromnie radzi, jesli niniejsza ksigzka
przyczyni sie do teologicznej i duchowej formacji wszystkich zainteresowanych tema-
tyka sakramentow. A jesli uda sie jej wznieci¢ jakas teologiczng dyspute badz wyzwoli¢
tworcze perspektywy wsrdd specjalistow, nasze zamiary zostang wiecej niz spelnione.

kp, rw
Krakéw, Uroczystosé $w. Bozej Rodzicielki 2018

+ KKK 2558.



Podstawowa bibliografia

BARTNIK Cz.S., Dogmatyka katolicka, t. 2, KUL, Lublin 2003.

Braza M., KowaLczyk D., Dogmatyka. Traktat o sakramentach, t. 5, Biblioteka ,Wiezi’, Warszawa
2007.

BourGkeoris H., SEsBOUE B., TIHON P., Znaki zbawienia, [w:] Historia dogmatow, red. B. Sesbotiié, t. 3,
ttum. P. Rak, Wydawnictwo M, Krakéw 2001, s. 22-293.

CHAUVET L.-M., Symbole et sacrement: Un relecture sacramentelle de lexistence chrétienne, Cerf, Paris
1987.

GRANADOS GARCIA J., Tratado general de los sacramentos, BAC, Madrid 2017.

KocH G., Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo M, Kra-
kéw 1999.

Leksykon liturgii, red. B. Nadolski, Pallottinum, Poznan 2006.

MULLER G.L., Dogmatyka katolicka, thum. W. Szymona, WAM, Krakéw 2015.

NAaDpoOLsKI B., Liturgika, t. 3: Sakramenty, sakramentalia, blogostawieristwa, Pallottinum, Poznan 2012.

Napr16rRKOWSKI S.C., Z Chrystusem w znakach. Zarys sakramentologii ogélnej, Wydawnictwo Ojcéw
Franciszkanéw, Niepokalanow 2006.

RoccHETTA C., I sacramenti della fede. Saggio di teologia biblica dei sacramenti come ,eventi di salvez-
za” nel tempo della Chiesa, t. 1: Sacramentaria fondamentale, Dehoniane, Bologna 1998.

RoccHETTA C., Sacramentaria fondamentale. Dal ,, Mysterion” al. ,Sacramentum”, Edizioni Dehonia-
ne Bologna, Bologna 1999.

RomaNIUK K., Sakramentologia biblijna. Zarys teologii sakramentow dla teologéw, katechetéw, dusz-
pasterzy, Wydawnictwo Salezjaniskie, Warszawa 1991.

RosaTo PH.J., Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentow, thum. A. Baron, WAM, Krakéow
1998.

SCHILLEBEECKX E., Chrystus. Sakrament spotkania z Bogiem, thum. A. Zuberbier, Znak, Krakéw 1966.

SCHNEIDER T., Znaki bliskosci Boga. Zarys sakramentologii, thum. J. Tyrawa, Wroclaw 1990.

SKOWRONEK A., Sakramenty wiary. Spotkania z Chrystusem w Kosciele, t. 1-5, Wloclawskie Wydaw-
nictwo Diecezjalne, Wloctawek 1995-1998.

TESTA B., Sakramenty Kosciofa, ttum. L. Balter, Pallottinum, Poznan 1998.

The Oxford Handbook of Sacramental Theology, red. H. Boersma, M. Levering, Oxford University
Press, Oxford 2015.






Sekcja

Sakramentologia fundamentalna






Rozdziat 1

Historia sakramentologii

Mariusz Unizycki OFM

WYBOR BIBLIOGRAFII:

BeINERT W., KUHN U., Okumenische Dogmatik, Evangelische Verlagsanstalt — Verlag Friedrich Pustet,
Leipzig-Regensburg 2013, s. 634-753; FABER E.-M., Einfiihrung in die katholische Sakramentenlehre,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft WBG, Darmstadt 2009, s. 19-71; PELIKAN J., Tradycja chrzesci-
janska. Historia rozwoju doktryny, t. 1. ttum. M. Hoftner, Wydawnictwo UJ, Krakow 2008, s. 169-178;
PELIKAN J., Tradycja chrzescijaniska. Historia rozwoju doktryny, t. 3, thum. J. Pociej, Wydawnictwo U],
Krakow 2009, s. 227-265; Sakrament, [w:] LThK, t. 8, s. 1437-1451; KeLLy ].N.D., Poczgtki doktryny
chrzescijariskiej, ttum. J. Mrukéwna, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1988; WoZNIAK R.J., Rozni-
ca i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédlo ludzkiej sobosci, W drodze, Poznan 2012, s. 19-156.

Od czasu pierwszych liturgicznych zgromadzen wyznawcéw Chrystusa, podczas kto-
rych stuchali Ewangelii Apostoléw i ,tamali chleb”, mineto blisko dwadziescia stule-
ci. Ko$cidl, powotany do istnienia przez Pana, przekazuje kolejnym pokoleniom de-
pozyt wiary, ktérego fundamentem jest nauczanie apostolskie i sakramentalne znaki
spotkania ze Zbawicielem. Historia sakramentologii jest w istocie historig poglebiania
rozumienia liturgii Kosciota. Proces ten odbywat sie z ré6znym nasileniem w poszcze-
gélnych epokach historycznych, czasem bedac rdwniez motywowany niewlasciwym
rozumieniem istoty poszczegélnych sakramentow.
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1. Mysterion — sacramentum - sakrament

1.1. Mysterion — sacramentum w Nowym Testamencie

W pismach Nowego Testamentu nie wystepuje pojecie ,sakrament”. Lacinski termin
sacramentum nie mial swojego zrodla ani w tradycji chrzescijaniskiej, ani zydowskiej.
Pochodzit z kregu kultury rzymskiej i oznaczal gest uswiecajacy wydarzenie, miejsce,
czyn lub stan zycia. Dotyczylo to np. przysiegi wojskowej, w ktorej zotnierze odwoty-
wali sie do bogdw, przysiegajac wierno$¢ temu, kto ich zwerbowal. Uzywany byt takze
w procesie cywilnym i oznaczal zastaw sktadany przez obie strony sporu, ktory prze-
grywajacy tracil na rzecz skarbu publicznego'. W terminologii chrzescijanskiej sacra-
mentum pojawilo sie w pierwszych przektadach Pisma $w. na jezyk tacinski. Sfowem
tym oddawany byt grecki wyraz pootnplov, ktory wystepuje zaroéwno w Ewangeliach,
jak i w pismach apostolskich. Uzywany byt jednak w znaczeniu niezwiazanym bezpo-
$rednio z liturgig wspdlnoty chrzescijanskiej. Nie ulega watpliwosci, ze przekaz nowo-
testamentalny dokumentuje sakramentalng wole Jezusa oraz praktyke i $wiadomosé
sakramentalng pierwotnego Kosciota. Jednak termin mysterion, uzywany w tekstach
biblijnych, zostal znacznie pdzniej powigzany z aktami celebratywnymi zwanymi
sakramentami.

W Ewangeliach synoptycznych pojecie mysterion wystepuje jeden raz u $w. Marka
(4,11), w dwdch tekstach paralelnych u $w. Mateusza (13,11) i u $éw. Lukasza (8,10) i jest
odniesiony do tajemnicy przyjscia krolestwa Bozego w Jezusie?. W Ewangelii $w. Jana
stowo mysterion nie wystepuje’.

W pismach $w. Pawta kategoria mysterion wystepuje w rdznych, cho¢ powigzanych
ze sobg znaczeniach az 21 razy": od klasycznego znaczenia ,ukrytej rzeczywisto$ci”
(1 Kor 2,7; Rz 16,25; Kol 1,26; Ef 3,9) poprzez powigzanie go ze stowem Objawienia
(Rz 16,26a; Kol 1,26b; Ef 3,5-10; Ef 1,10; Ga 4,4; 2 Tm 1,10 i in.) i wola Boga proklamu-
jaca bozy mysterion w czasie Koéciota (Rz 16,26; Ef 3,9) do eschatologicznego wypel-
nienia (Kol 1,26-27)°. Joseph Ratzinger zauwaza, ze mysterion w tych tekstach ,nie jest
jeszcze wlasnym slowem Pawta i Ze do postugiwania si¢ nim sprowokowal go dialog
z adresatami, ze przyswoil je sobie dopiero, stuchajac innych. Znaczy to, Ze znajduje si¢

! Por. Stownik tacinisko-polski, t. 5, red. M. Pezia, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007,
s. 5.

% Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale. Dal ,Mysterion” al ,Sacramentum”, Edizioni
Dehoniane Bologna, Bologna 1999, s. 195-196.

* Por. Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Pallottinum, Poznan
1990, s. 979-980.

* Na temat egzegezy poszczegolnych tekstow zob.: C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamenta-
le..., s. 196-202.

* Por. tamze, s. 203-205; Stownik teologii biblijnej..., s. 980-982.
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ono jeszcze w otwartym procesie ewolucji i w konsekwencji mozemy tylko obserwowac
kontury tej ewolucji, na ile staja si¢ one widoczne w Nowym Testamencie™.

W Apokalipsie §w. Jana termin mysterion wystepuje w dwdch znaczeniach. Pierw-
sze jest zblizone do mysli $w. Pawla (17,5) i odnosi si¢ do tajemnicy nieprawosci, nato-
miast drugie oznacza ,tajemnice symboli, wyjasnianych przez tego, ktory jest w stanie
rozpoznawa¢ nawet tajemnice (1,20)7.

Carlo Rocchetta wyodrebnia i opisuje pie¢ wymiaréw teologicznych pojecia
mysterion®:

1. Wymiar boski. Mysterion jest w pierwszej kolejno$ci Mysterion tou Theu. W Nim
ma swoje zrédio i przez Niego jest definitywnie realizowany. Jest to ,tajemnica Jego
woli” (Ef 1,9). Mimo Ze objawia sie i aktualizuje za posrednictwem wydarzen i form
ludzkich, ma charakter $cisle transcendentny.

2. Wymiar chrystologiczny. Mysterion Boga jest w $cislej relacji z Mysterion tou
Christou. Zwigzek ten widoczny jest na poziomie Wydarzenia Krzyza, ktére objawilo
tajemniczg madro$¢ Boga (1 Kor 2,1.7), a takze na poziomie panowania Zmartwych-
wstatego nad $wiatem (Ef 1,9-10.20-22; Kol 1,19-20) i na poziomie samej osoby Je-
zusa jako tajemnicy Boga, ktora uobecnila sie¢ w czasie (Kol 2,2-3; 4,3; Ef 3,4). Nalezy
réwniez zauwazy¢, ze istnieje Scisly zwigzek pomiedzy proklamowanym przez Jezusa
kroélestwem Bozym a mysterion zrealizowanym w Jego osobie.

3. Wymiar eklezjologiczny. Swiety Pawet w Ef 2,11-3,13 przedstawia Kosciét jako
komponent konstytutywny Mysterion tou Theu. Wida¢ to zwlaszcza w Ef 3,10: ,,[...] wie-
loraka w przejawach madro$¢ Boga poprzez Ko$cio! stanie sie jawna Zwierzchnosciom
i Wiadzom na wyzynach niebieskich - zgodnie z planem wiekéw, jaki powziat [Bog]
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”. Nawet jesli w przywolanym tekscie nie pojawia si¢
okreslenie mysterion, to caly wywdd pokazuje, jak Kosciol wydobywa z mysterion tou
Theu i mysterion tou Christou swoja egzystencje i misje. Ko$ciol narodzit si¢ z ofiary pas-
chalnej Chrystusa w taki sam sposéb, w jaki poprzez chrzest rodzg si¢ nowe stworzenia,
ktére go tworzg (por. Ef 5,22-33). Stad wynika wiele komponentéw Kosciota, a zwlasz-
cza jego charakter chrystyczno-paschalny (por. Ef 2,15-16), powszechna misja zbawcza
(por. Ef 3,4-6; Kol 1,27) i zwigzek oblubienczy z Zalozycielem (por. Ef 5,32).

4. Wymiar antropologiczny. Mysterion ma takze istotng tre$¢ antropologiczna, gdyz
objasnia czlowiekowi tajemnice jego historii i egzystenciji, a takze jest dla niego wyda-
rzeniem zbawczym. W Kol 1,26-27 $w. Pawel proklamuje obecno$¢ mysterion tou Theu
w ochrzczonych i wskazuje, do jakich glebi egzystencjalnych dochodzi aktualizacja
owego mysterion w cztowieku: ,, Tajemnica ta, ukryta od wiekéw i pokolen, zostala teraz
objawiona Jego $wietym, ktérym Bég zechcial oznajmic, jakie jest bogactwo chwaly tej
tajemnicy posrdd pogan. Jest nig Chrystus posrdd was — nadzieja chwaly”.

¢ J. RATZINGER, Opera omnia, t. 11, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, s. 207.
7 Stownik teologii biblijnej..., s. 982.
8 Zob. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 206-208.
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5. Wymiar eschatologiczny. Mysterion nie jest jedynie wydarzeniem historycznym,
lecz jest ciagle aktualizowanym ,,dzisiaj”. W Chrystusie mysterion zrealizowal si¢ w pel-
ni i nie przestaje on oddziatywa¢ na terazniejszos¢ jako mysterion pomiedzy pierw-
szym a drugim przyjéciem Pana. Ostatecznym jego celem jest rekapitulacja wszystkiego
w Chrystusie wraz z pelnym zbawieniem ludzkosci i Wszech$wiata oraz oddaniem ich
Ojcu w Duchu Swietym.

Chociaz termin mysterion nie wystepuje w Nowym Testamencie w znaczeniu znaku
sakramentalnego, nie oznacza to jednak, ze uformowana po6zniej praktyka liturgiczna
Kosciota nie ma swego zrédta w przekazie biblijnym. Przede wszystkim autorzy biblijni
ukazujg zbawcze dzieto Boga zrealizowane w Chrystusie, ktdrego jednym z podstawo-
wych elementdw sg ustanowione w logice zbawienia sakramenty.

1.2. Mysterion — sacramentum w nauce ojcow Kosciota

1.2.1. Ojcowie greccy

Swiety Ignacy Antiocheniski wymienial trzy misteria Boga: dziewictwo Maryi, zrodze-
nie Jezusa i $mier¢ Zbawiciela na krzyzu. Mysterion zatem to przede wszystkim zbaw-
cze akty Boga w historii ludzko$ci. Swiety Justyn Meczennik uzywat pojecia mysterion
réwniez w odniesieniu do najwazniejszych wydarzen zbawczych - narodzenia i §mier-
ci Jezusa. Swiety Ireneusz z Lyonu uzyt terminu mysterion 63 razy. Tam, gdzie odno-
sit sie do tajemnic chrze$cijanskich, opisywal on ekonomie zbawienia badz poszcze-
goélne wydarzenia zbawcze. Swiety Klemens Aleksandryjski uzyl terminu mysterion
ponad 90 razy. Odnosil je do misteriéw poganskich i uwydatnienia przeciwienstwa
rytow chrzescijanskich wobec kultéw misteryjnych. Orygenes podkreslat filozoficzno-
-mistyczny sens pojecia mysterion. Cala rzeczywistos¢ byla dla niego mysterion — wi-
dzialnym wyrazeniem tego, co niewidzialne. Przede wszystkim w Chrystusie widziat
ikone Ojca. ,,Chrystus jako osoba, oddaje w sobie ikonicznie osob¢ swojego Ojca, za$
Jego prawda zawarta jest w Biblii, objawieniu tajemnic, dokonanym przez Ducha. [...]
Najglebsza z tajemnic odstonietych w Chrystusie dotyczy wewnetrznego zycia Boga™.
Orygenes w kontekscie misteryjno-symbolicznym widzi chrzest i Eucharystig, a takze,
cho¢ bardziej ogdlnie, ryty liturgiczne wspolnoty chrzescijanskiej'®.

Dla wczesnych Ojcow greckich (II-IIT w.) mysterion (a takze mysteriony) oznaczat
zbawcze dziatanie Boga zaréwno w odniesieniu do wydarzen zwiazanych z osoba Je-
zusa Chrystusa, jak i w odniesieniu do Kosciola i jego stuzebnej roli wobec misteriow
zbawczych. W szkole aleksandryjskiej mysterion stal si¢ synonimem poznania oraz

° R. WoZNIAK, Roznica i tajemnica. Objawienie jako teologiczne Zrédlo ludzkiej sobosci, W drodze,
Poznan 2012, s. 43.
10 Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 251.
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nauki i cho¢ nie wprost, byl odnoszony po raz pierwszy do terminologii zwigzanej
z celebracjg sakramentalng, zwlaszcza chrztu i Eucharystii'.

Dla $w. Atanazego mysterion w sensie ogélnym oznaczal rzeczywisto$¢ ukryta, na-
tomiast w znaczeniu precyzyjnym odnosil si¢ do Wcielenia, gloszenia Ewangelii, prawd
wiary oraz celebracji liturgicznych, szczegélnie chrztu i Eucharystii'2.

Wedlug Ojcow kapadockich - §w. Bazylego, $w. Grzegorza z Nazjanzu i $w. Grzego-
rza z Nyssy — cala ekonomia zbawienia miata charakter misteryjno-symboliczny i byla
wkroczeniem rzeczywisto$ci boskiej w rzeczywisto$¢ tego $wiata, w wyniku czego ta
ostatnia zostala wyniesiona do rzeczywisto$ci niebianskiej. Opierala si¢ na trzech mi-
steriach: Wcieleniu, objawieniu ,w ciele” zyczliwo$ci Boga oraz dziataniu Ducha Swie-
tego. Celebracja chrzescijaniska jest wewnatrz tej ekonomii wyrazeniem zbawczej mocy
Ducha dziatajacego w Kosciele i przedtuzeniem mysterionu'. Swiety Grzegorz z Nyssy
wyréznil cztery wymiary terminu mysterion: pierwszy (ekonomiczny), podobnie jak
u $w. Pawla, odnosit si¢ do planu zbawienia ukrytego w Bogu i objawionego w czasie
przez Jezusa; drugi (kultyczny) oznaczat sakramenty, zwlaszcza chrzest, pokute i Eu-
charystie; trzeci byl zwigzany z egzegeza biblijna i oznaczat ukryty sens, sens duchowy
Pisma; w czwartym (mistycznym) mysterion utozsamial z przedmiotem najwyzszego
poznania duchowego'.

Swiety Jan Chryzostom uzyt pojecia mysterion ok. 200 razy. W ok. 160 przypadkach
odnosito si¢ ono do kultu chrzescijanskiego, zaréwno do chrztu, jak i znacznie czgéciej
- do Eucharystii".

Dla $w. Cyryla Jerozolimskiego tajemnica, w ktora sie wierzy, ktora jest gloszona
i celebrowana, stanowita jedno$¢. Katechumen byt wprowadzany w mysterion w sposdb
typologiczny poprzez ukazanie wielkich postaci biblijnych, przez ktére Bog realizowat
swoj plan zbawienia, oraz w sposob mistagogiczny, w ktérym wkraczal w petne zro-
zumienie i przyjecie sakramentéw, nie tyle poprzez ich intelektualne zrozumienie, ile
przez wejécie w celebrowane misterium sakramentalne’s.

1.2.2. Ojcowie facinscy

Tertulian, jako pierwszy pisarz chrzescijanski, oddal pojecie tajemnicy, mysterion,
tacinskim stowem sacramentum. Jak wyzej wspomniano, oznaczalo ono przysiege
wojskowa (sacramentum militare) lub zastaw sadowy (sacramentum civile). Prawdo-
podobnie Tertulianowi wydawalo si¢ ono wlasciwe do oddania znaczenia mysterion,
poniewaz zawieralo w sobie znaczenie aktu inicjacji, w tym réwniez sakralnej. Wigzato

11 Por. tamze, s. 251.

12 Por. tamze, s. 254.

13 Por. tamze, s. 254-255.

! Por. R. WOZNIAK, Réznica i tajemnica..., s. 44.

' Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 255.
16 Por. tamze, s. 257-258.
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sie to jednak z przesunieciem akcentu z teologiczno-misteryjnego w kierunku bardziej
jurydycznym'. Termin sacramentum uzyty zostal w jego pismach ponad 130 razy
w réznych kontekstach i znaczeniach: jako okreslenie nauk tajemnych, niedostepnych;
tam, gdzie wskazywal na teksty biblijne, w ktorych mysterion zostal przettumaczony
jako sacramentum; okreslal mesjanskie zbawienie i ekonomie zbawienia; tam, gdzie
mowa o Chrystusie w jego ziemskim zyciu i wydarzeniu Paschy; do nazwania religii
chrzescijanskiej, reguty wiary i rytow chrzescijanskich; w znaczeniu uroczystego zobo-
wigzania, a takze w znaczeniu doktryny, symbolu. Kategoria sacramentum w znacze-
niu rytualnym miata u Tertuliana podwojng wartos¢ semantyczng. Byla synonimem
mysterion, rzeczywisto$ci zakrytej, symbolu, alegorii, dyspozycji, planu i dekretu Boga
itd. oraz obligo, zobowigzania w sensie prawnym, przysiegi itp. Tertulian tym samym
utozsamit mysterion z sacramentum'.

Pomimo $wiadomosci istnienia zwigzku mysterion-sacramentum Tertulian modyfikuje
znacznie rozumienie tajemnicy. Nie oznacza to jednak, ze dokonuje odlaczenia jej porzad-
ku od porzadku sakramentalnego. Niemniej jednak rozumienie nadane terminowi sacra-
mentum przez Tertuliana zdominuje dalsze losy patrystycznej teologii tajemnicy, otwierajac
posrednio droge do zaniku zwigzku pomiedzy mysterium a sacramentum jako czynnos-
cig rytualng z jednej strony, z drugiej za$ do oddzielenia sacramentum od mysterion i jego
usamodzielnienia®.

Swiety Cyprian z Kartaginy uzyt terminu sacramentum ok. 60 razy. Eucharystie na-
zywal dominicae passionis et nostrae redemptionis sacramentum. W tym stwierdzeniu
sacramentum uzyte zostalo jako mysterion. Jednak i w jego teologii przewazylo mysle-
nie jurydyczne, zwlaszcza w trakcie sporu o waznos¢ chrztu, udzielanego przez herety-
kow, ktéremu tej waznosci odmowit®.

Laktancjusz najczesciej uzywatl terminu sacramentum w odniesieniu do prawdy ob-
jawionej przez Boga. Prawdziwg nauke wiary (sacramentum veritatis) mozna pozna¢
tylko przez wiare (misterium sacramenti). Jako sacramentum Dei opisywal tajemnice
Boga, a relacje Syna do Ojca jako sacramentum nativitatis sue. Przeznaczenie czlowieka
okreslat sacramentum hominis. Uzywal rowniez stowa sacramentum przy opisie sym-
bolu rytualnego?'.

Uzycie terminu sacramentum w odniesieniu do rytéw liturgicznych stalo si¢ bar-
dziej powszechne dzieki Hilaremu z Poitiers.

Swiety Augustyn z Hippony terminu sacramentum uzywal w trzech znacze-
niach: jako rytu, jako symbolu i jako prawdy. W znaczeniu rytualnym sacramenta to

17 Por. R. WOZNIAK, Réznica i tajemnica..., s. 40.

'8 Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 262-262; R. WOZNIAK, Roznica i tajem-
nica..., s. 51.

¥ R. WOZNIAK, Roznica i tajemnica..., s. 52.

20 Por. tamze, s. 52.

21 Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 265.
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rzeczywisto$ci §wiete zarowno Starego, jak i Nowego Testamentu. Do starotestamen-
talnych zaliczyt: szabat, obrzezanie, ofiary, $wigtynie, liturgie, pasche, chleby ofiarne,
$wieta, kaplanstwo, namaszczenia, ograniczenia odnosnie do pokarméw. Natomiast
sacramenta Nowego Przymierza to m.in.: chrzest, Eucharystia, Pascha, §wigcenia, na-
maszczenie, natozenie rak, symbol wiary, Pismo $w., wspolnota malzeniska. W zna-
czeniu symbolicznym co do osob, gestow i dziatan, odnoszacych si¢ do Chrystusa
i Kosciota, termin sacramentum w szeroko rozumianej egzegezie alegorycznej i alego-
ryzujacej jest obecny w catym Pismie $w. Sacramentum jako prawda oznacza tajemnice
Tréjcy Swietej i Weielenia, a takze cate wydarzenie zbawcze Chrystusa?.

Swiety Leon Wielki sytuowal znaczenie poje¢ mysterium i sacramentum, rozumia-
nych synonimicznie, na trzech plaszczyznach: pierwsza odnosita si¢ do tajemnic wiary
chrzescijanskiej ukrytej w znakach i poprzez niedostepnej czlowiekowi, druga - do
zbawczego planu Boga i jego realizacji w czasie, a ostatnia odnosita si¢ do liturgicznej
celebracji $wigt chrzescijanskich i wydarzen zbawczych®.

2. Poczatki teologii sakramentow

W pierwszych wiekach Kosciota chrzest, Eucharystie i inne misteria chrzedcijaniskie
celebrowano zgodnie z przekazywang tradycjg. I cho¢ w pismach réznych autorow,
zwlaszcza mistagogicznych, znajduja si¢ informacje odnoszace si¢ do sposobu celebra-
cji sakramentéw?™, to jednak niemal do konca V w. nie odnotowujemy prob wypraco-
wania systematycznej teologii sakramentéw?>. Pojawila si¢ ona dopiero w kontekscie
sporéw z heretykami i pierwotnie dotyczyla waznosci udzielanych przez nich sakra-
mentéw. W wyniku spordéw na ten temat zaczeto glebiej analizowa¢ nie tylko samo ro-
zumienie pojecia ,,sakrament’, lecz takze kwestie bardziej szczegélowe z nim zwiazane,
ktére utorowaly droge do wypowiedzi i orzeczen na temat sakramentéw w przysztosci.

Zagadnienie sprawczos$ci sakramentow od poczatku bylo kwestig oczywista. Wie-
lu ojcow Kosciota twierdzito, ze zrédlem mocy sprawczej sakramentu jest Bdg, a nie
kaptan sprawujacy sakrament. Dla przyktadu na Wschodzie $w. Jan Chryzostom pisat
odno$nie do sprawczosci sakramentalnej chrztu i Eucharystii:

Wierzcie zatem, Ze i teraz trwa owa wieczerza, w czasie ktérej On byl obecny. W niczym
nie ré6zni si¢ od tamtej. Gdyz nie [jest tak, ze] tamta odprawia On, a t¢ czlowiek, lecz jedna

*2 Por. tamze, s. 270.

» Tamze, s. 274-275.

# Zob. np. Didache 7; CYRYL JEROZOLIMSKI, Catequesis mystagogica 11,4, PG 33,1079; wyd. pol.
Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, tham. W. Kania, Krakéw 2000, s. 326.

» Por. ].N.D. KELLY, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej, ttum. J. Mrukéwna, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1988, s. 313.
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i drugg sprawuje On. Gdy widzisz, ze kaptan cie komunikuje, nie mysl, ze czyni to kaptan,
ale ze wyciagnieta reka nalezy do Chrystusa. Tak samo, gdy chrzci, nie on ci¢ chrzci, lecz
Bog jest tym, ktory trzyma twa glowe niewidzialng mocg [...]. Kiedy Bog odradza, jest to
wylacznie Jego darem?.

W Kosciele zachodnim zagadnienie sprawczosci sakramentéw pojawilo sie w sporze
z donatystami. Optat z Milewy przekonywat ich, ze ,szafarz, ktéry udziela chrztu, ni-
czego nie moze dac od siebie bez dzialania Trojcy! [...] Ktokolwiek chrzcitby w imie
Ojca i Syna, i Ducha Swietego, wypehnit dzieto Apostotéw”. Swiety Augustyn nauczal,
ze 0 waznosci sprawowanego sakramentu nie decyduje osobista $wietos¢ kaptana, po-
niewaz zrodtem sakramentu jest sam Bog?.

Zagadnieniem bezposrednio zwigzanym ze sprawczoscig byla kwestia skuteczno-
éci sakramentu. Swiety Cyryl Jerozolimski twierdzil, Ze samo wezwanie Tréjcy Swie-
tej nad woda powoduje jej zjednoczenie z Duchem Swietym, ktéry w niej i przez nig
dziata. Swiety Grzegorz z Nazjanzu, $w. Bazyli, $w. Ambrozy glosili podobne poglady,
stwierdzajac, ze chrzest jest skuteczny dzigki dziataniu i obecno$ci Ducha Swigtego.
Swiety Ambrozy z Mediolanu zastrzegal konieczno$é formuly trynitarnej, gdyz dopoki
katechumen ,,nie zostanie ochrzczony w imig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego, nie moze
otrzymac odpuszczenia grzechéw ani zaczerpna¢ daru duchowej taski™. Jako przyczy-
ne skuteczno$ci konsekracji eucharystycznej uznawano wypowiedzenie stéw uzytych
przez Chrystusa w czasie Ostatniej Wieczerzy. Taki poglad gtosili $w. Jan Chryzostom,
$w. Grzegorz z Nyssy i $w. Ambrozy z Mediolanu.

Z chwilg, gdy dochodzi do sprawowania czcigodnego sakramentu, wtedy juz kaptan nie po-
stuguje sie wlasnymi zwrotami, lecz uzywa stéw Chrystusa. A wiec sakramentu dokonuja
stowa Chrystusa®.

Sakrament [...] sprawiaja stowa Chrystusa [...] Pan Jezus sam zapewnial: To jest Ciafo moje.
Przed wypowiedzeniem stéw niebianskiego blogostawienstwa oznacza to inng rzecz, po
konsekracji - to juz Ciafo... On sam wskazal na wlasng krew. Przed konsekracja nazywa si¢
inaczej, po konsekracji jest to Krew?!.

Swiety Jan Chryzostom, $w. Cyryl Jerozolimski skuteczno$é¢ celebracji sakramentalnej
przypisywali dzialaniu Ducha Swietego. Te dwie koncepcje w harmonijny sposéb po-
taczyt Teodor z Mopsuestii, ktory twierdzit, ze w momencie, kiedy kaplan wypowiada

26 JaN CHRYZOSTOM, In Matthaeum 50,3 [w:] Sw. JaN CHRYZOSTOM, Homilie na Ewangelig wedlug
sw. Mateusza, t. 2, thum. A. Baron, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, s. 106.

¥ OPTAT z MILEWY, De schismate donatistarum, 5,7, PL 11,1057-1060; thum. pol. Traktat przeciw
donatystom, thum. A. Golda, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 109.

 Por. ]N.D. KeLLry, Poczgtki doktryny chrzescijanskiej..., s. 315.

» AMBROZY Z MEDIOLANU, De Mysteriis, 20, PL 16,394, thum. pol. Wybér pism dogmatycznych,
tlum. L. Gladyszewski, S. Pieszczoch, Ksiegarnia §w. Wojciecha, Poznan-Warszawa-Lublin 1970, s. 40.

30 Tamze, IV,4,14, PL 16,440, tlum. pol., s. 74.

3! Tamze, 52,54,PL 16,440, tlum. pol., s. 48-49.
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stowa konsekracji, jasno réwniez wypowiada przekonanie, ze dokonata si¢ ona dzieki
dziataniu Ducha Swietego™.

Z zagadnieniem sprawczoéci i skutecznosci sakramentdéw $cisle powigzane sg kon-
trowersje wokdt waznosci sakramentéw udzielanych przez heretykow i schizmatykow.
Ojcowie wschodni zasadniczo odrzucaja mozliwo$¢ waznej celebracji dokonywanej
przez heretykow. W opinii §w. Atanazego Wielkiego chrzest udzielany przez nich byt
niewazny, gdyz mimo ze wykonali sam obrzed, to jednak przez btedng wiare nadali
wypowiadanym formulom odmienne znaczenie:

Ci ludzie narazaja na ryzyko pelnie tajemnicy, czyli chrzest. Jesli bowiem udziela si¢ dosko-
natosci w imi¢ Ojca i Syna, a oni nie méwig o prawdziwym Ojcu, skoro negujg Tego, ktory
jest z Niego i ktéry jest podobnej istoty, neguja tym samym prawdziwego Syna i méwig o ja-
kims$ innym i stworzonym, lepigc Go sobie z niczego, to czy nie jest zupelnie jatowe i bezuzy-
teczne to, czego oni udzielaja? Arianie nie udzielajg zanurzenia w Ojca i Syna, ale w Stwérce
i stworzenie oraz Tego, ktéry czyni i w uczynionego. Jak bowiem rézni sie stworzenie od
Syna, tak inne jest to, czego oni, jak im si¢ wydaje, udzielaja, od chrztu prawdziwego, nawet
jesli pilnuja, aby wypowiedzie¢ imiona Ojca i Syna®.

Wazno$é¢ chrztu udzielanego przez heretykow kwestionowali rowniez $w. Cyryl Je-
rozolimski i §w. Bazyli Wielki. Ten ostatni nie wypowiadat si¢ jednak kategorycznie
odnosnie do waznosci chrztu udzielanego przez schizmatykow?.

Na Zachodzie kwestia waznosci chrztu udzielanego przez heretykdw i schizmaty-
kéw pojawita sie duzo wezesniej. Odbywajacy si¢ w kontekscie schizmy nowacjan spor
$w. Cypriana z Kartaginy z papiezem $w. Stefanem I zakonczyt si¢ tu jednak uznaniem
waznosci takiego chrztu. Przeciwko takiej mozliwosci wypowiadat sie §w. Cyprian. Tok
jego rozumowania byl nastepujacy: istnieje $cista jedno$¢ miedzy wiara i Kosciotem,
a wiec tylko bedac w komunii z Kosciolem, mozna mie¢ prawdziwa wiare i w konse-
kwencji udziela¢ waznie sakramentow:

Jezeli za$ heretykowi ani chrzest publicznego wyznania i [przelanej] krwi nie moze poméc
do zbawienia, bo nie ma poza Kosciolem zbawienia, to o ilez bardziej, jesli w jakiejs kryjowce
lub jaskini rozbéjnikéw zostal oblany niegodziwa woda, nie tylko nie pozbyl si¢ dawnych
grzechow, lecz owszem, zebratl jeszcze nowe i wieksze. Totez nie mozemy mie¢ wspolnego
chrztu z heretykami, z ktérymi ani Bég Ojciec, ani Syn, Chrystus, ani Duch Swiety, ani wia-
ra, ani Ko$ciot nie majg nic wspdlnego. A wiec nalezy chrzcié tych, ktdrzy z herezji przycho-
dza do Koéciota®.

32 Por. ].N.D. KELLY, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej..., s. 315-316.

» AtaNAzY WIELKL, Orationes adversus Arianos, 2,42, PG 26,235-237; wyd. pol. Mowy przeciw
arianom I-III, tham. PM. Szewczyk, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2013, s. 128.

* Por. ].N.D. KeLLY, Poczqgtki doktryny chrzescijatiskiej..., s. 316-317.

% CYPRIAN z KARTAGINY, Epistola 73,21, PL 3,1171-1172; wyd. pol. Listy, ttum. W. Szoldrski,
Warszawa 1969, s. 270.



32 Historia sakramentologii

W kontekscie schizmy donatystow, ktérzy nauczali, ze wazno$¢ sakramentdw za-
lezy od kondycji szafarza, $w. Augustyn wprowadzil rozréznienie miedzy waznoscig
a skutecznoscig sakramentéw. Sakramenty udzielane przez schizmatykéw s formalnie
wazne, cho¢ nie skutkujg otrzymaniem przypisywanej im taski, gdyz jest to mozliwe
tylko w jedno$ci z Ko$ciotem, stad aby cztowiek ochrzczony poza Kosciotem dostgpit
skutkéw chrztu, musi sta¢ sie w pelni cztonkiem Kosciola®. Swiety Augustyn rozréznit
sacramentum od res sacramenti. Sacramentum rozumial jako znak zewnetrzny, nato-
miast res sacramenti jako dar wewnetrzny, a poniewaz donatysci posiadaja sacramen-
tum, a nie maja res (czyli faski Chrystusa), nie sa Kosciotem Bozym?.

Widzialne sakramenty pobozno$ci mogg sta¢ sie rowniez udzialem bezboznych [...], staja
sie oni takimi, o jakich méwi Apostol: Bedg okazywac pozor poboznosci, ale wyrzekajgcy sie
jej mocy [...] 1 zeby nie sadzili, Ze wystarczy im sakrament widzialny, dzieki ktéremu zdoby-
waja forme poboznodci, skutkiem za$ zlych obyczajow, zyjac przewrotnie, zaprzeczaja jego
mocy, zaraz dodaje: nie przez obmycie brudu cielesnego, ale przez prosbe o dobre sumienie®.

Res sacramenti jest tym, co dzieje si¢ w duszy w wyniku przyjecia sacramentum: wiara,
wydarzenie paschalne, taska. Konsekwencja res sacramenti jest nadanie niepowtarzal-
nej i niezmazywalnej pieczeci, sigillum, consignatio. Pieczgé ta jest rozna od faski, stad
wynika brak mozliwosci jej powtarzania®.

Swiety Augustyn byl pierwszym z Ojcow, ktéry tak doglebnie i obszernie zajat sie
tematyka sakramentalng. Wedlug niego sacramenta Starego Przymierza byly zapowie-
dziami nowotestamentalnych.

Pierwotne sakramenty, jakich przestrzegano i jakie zachowywano w oparciu o Prawo, byly
zapowiedziami Chrystusa majacego przyjé¢. Skoro przez przyjscie swoje Chrystus to spetnit,
zostaly zniesione, a zniesione dlatego, Ze wypetnione. Wszak nie przyszed! znies¢ Prawa, ale
wypetni¢. Na ich miejsce zostaly ustanowione inne, majace wieksza moc, bardziej pozytecz-
ne, latwiejsze do spelnienia, nie tak liczne®.

Wedlug biskupa Hippony sakrament jest signum sacrum, znakiem swietym i signalum,
czyli znamieniem, pieczeciqg jak visibile verbum, widzialne stowo. Sakrament jest signum
sacrum, poniewaz znaki ,wskazuja na co$ innego. Znak, obok tego, ze wlasng forme
wyciska w zmyslach, jest czyms, co samo przez si¢ przywodzi na mysl co$ innego™*'. Sa-
kramenty wiec sa znakami, ktore wskazuja na sprawy boskie. W rycie sakramentalnym

% Por. ].N.D. KELLY, Poczgtki doktryny chrzescijariskiej..., s. 317.

7 Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 271.

3 AuGustYN, Contra Faustum Manicheum libri XXXIII, 19,12, PL 42,355, ttum. pol. Przeciw Fau-
stusowi. Ksiggi I-XXT, ttum. J. Sulowski, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1991, s. 196.

% Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 272-273.

% AugusTYN, Contra Faustum libri XXXIII, 19,13, PL 42,355, tlum. pol. Przeciw Faustusowi...,
s. 196-197.

1 AUGUSTYN, De doctrina christiana, 2,1,1, PL 34,35, thum. pol. De doctrina christiana. O nauce
chrzescijatiskiej. Tekst tacitisko-polski, thum. J. Sulowski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1989, s. 51.
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celebrowana akcja jest postrzegana jako dziatanie oznaczajace rzeczywisto$¢ swieta. Wi-
dzialng forme (forma visibile) sakramentu stanowig res i verbum. ,,Usun stowo, a czymze
jest woda, czyz nie woda tylko? Przystapito stowo do zywiotu, a stal si¢ sakrament i on
sam jest jakby widzialnym stowem™?. Augustynskie accedit verbum ad elementum et fit
sacramentum wskazuje na dwa pryncypia konstytutywne sakramentu: elementum, czyli
res et gesta, 1 verbum, czyli stowo wiary Ko$ciola (verbum fidei)*. Dzialanie aktu sa-
kramentalnego $w. Augustyn ujal w trzech nastepujacych po sobie akcjach: celebracja
aktualizowana przez stowo Boze; dziatanie Chrystusa, ktory jest ostatecznym szafarzem
sakramentu oraz nastepujaca natychmiast po nich akcja Kosciota. Spowodowane sto-
wem dzialanie Chrystusa, a nie predyspozycja szafarza, jest gwarantem obiektywnosci
sprawczej sakramentu, a poniewaz w sakramencie dziala Christus totus, dziala réwniez
Jego Cialo — Koscidl. Dlatego heretycy, ktorzy nie sa w komunii z Ko$ciotem, nie moga
by¢ réwniez w komunii z Chrystusem, Jego stowem i taska*.

Swiety Izydor z Sewilli w encyklopedyczny sposéb skonstruowal definicje sakra-
mentu w dziele Etymologiae:

Sakrament polega na sprawowaniu jakiego$ obrzedu, gdyz rzecz jest tak wykonywana, aby-
$my zrozumieli, Ze to, co on oznacza, powinniSmy $wiecie przyjac. Istnieja sakramenty:
chrzest i chryzma, cialo i krew. Nazywaja si¢ one sakramentami, gdyz pod zastong rzeczy
cielesnych moc Boza w sposéb tajemniczy daje zbawienie przez te sakramenty, dlatego od
tajemnic owej mocy, albo od $wietych rzeczy nazywajg si¢ sakramentami; sg one dlatego
w Koéciele owocnie sprawowane, albowiem przebywajacy w nich Duch Swiety jest przyczy-
na takiego skutku owych sakramentéw. Z tej racji sa w Kosciele rozdawane przez dobrych
i ztych szafarzy®.

Carlo Rocchetta wskazuje na istotne elementy tej definicji, przede wszystkim na
kontekst celebracji liturgicznej, ktéra odsyta do innej rzeczywistosci. Celebracja musi
mie¢ forme widzialng, jednak rézng od tego, co oznacza. Ratio formalis sakramentu
znajduje sie w jego virtus invisibile, ktory jest dzietem Ducha Swietego. Przyczyna

* Detrahe verbum, et quid est aqua nisi aqua? Accedit verbum ad elementum, et fit Sacramen-
tum, etiam ipsum tanquam visibile verbum, AUGUSTYN, In Evangelium Joannis Tractatus, 80,3;
PL 35,1840; ttum. pol. Homilie na Ewangeli¢ $w. Jana, t. 2, thum. W. Szoldrski, W. Kania, ATK, War-
szawa 1977, s. 175.

# Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 419.

“ Por. tamze, s. 273.

* Sacramentum est in aliqua celebratione, cum res gesta ita fit ut aliquid significare intelligatur,
quod sancte accipiendum est. Sunt autem sacramenta baptismus et chrisma, corpus et sanguis. Quae ob
id sacramenta dicuntur, quia sub tegumento corporalium rerum virtus divina secretis salutem eorum-
dem sacramentorum operatur; unde et secretis virtutibus, vel a sacri sacramenta dicuntur. Quae ideo
fructuose penes ecclesiam fiunt, quia sanctus in ea manens Spiritus eumdem sacramentorum latenter
operatur effectum. Unde seu per bonos seu per malos ministros intra Dei ecclesiam dispensatur, IZYDOR
z SEWILLL, Etymologiae, V1,19,39-42, PL 82,255 CD; thum. pol. za: W. GRANAT, Dogmatyka katolicka,
t. 7: Sakramenty $wiete, cz. 1: Sakramenty w ogélnosci. Eucharystia, Towarzystwo Naukowe Katolickie-
go Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1961, s. 20.
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sprawczg sakramentu jest Duch Swiety, ktéry dziata w Kosciele, stad skuteczno$¢ jego
udzielenia nie zalezy od kondycji moralnej szafarza*.

Definicja $w. Izydora byla rozpowszechniona we wczesnej scholastyce i wplyneta
w duzym stopniu na sakramentologi¢ $redniowieczna. Do wystapienia Berengariusza
z Tours tematyka sakramentalna byto poruszana sladowo w twdrczosci teologiczne;j.

Na soborach odbytych w pierwszym tysiacleciu tematyka sakramentalna byta za-
sadniczo prawie nieobecna. Sobor Nicejski I postanowil, aby nikomu nie odmawiac¢
wiatyku, oraz ustalil kolejno$¢ przyjmowania komunii $§w. przez duchownych uczestni-
czacych w celebracji¥’. Sobor Konstantynopolitanski I (381) wspomnial jedynie, w jaki
sposob ma wyglada¢ przygotowanie do chrztu pogan lub nieprawidtowo ochrzczonych
heretykow:

Pierwszego dnia czynimy ich chrze$cijanami [czyli naznaczamy znakiem Krzyza], a drugie-
go dnia katechumenami, nastepnie, trzeciego dnia, egzorcyzmujemy ich przez trzykrotne
tchnienie na twarz i uszy. Potem za$ nauczamy ich i kazemy im przez dluzszy czas przycho-
dzi¢ do kosciota, aby stuchali Pisma $wietego, dopiero potem udzielamy im chrztu*.

W Trzecim Liscie Cyryla do Nestoriusza, odczytanym podczas Soboru Efeskiego
(431), czytamy odnosnie do Eucharystii:

[...] kiedy glosimy $mier¢ wedlug ciala Jednorodzonego Syna Bozego, to jest Jezusa Chry-
stusa, wyznajemy powstanie z martwych i wstapienie do nieba, sprawujac w kosciolach bez-
krwawg ofiare, to zblizamy sie jakby do mistycznych blogostawienstw i uswigcamy sie, stajac
sie uczestnikami w $wietym ciele i drogocennej krwi Chrystusa, Zbawiciela nas wszystkich®,

a takze na temat malzenstwa, ktére Bég ,w swej zbawczej ekonomii poblogostawit
[...], kiedy zaproszony na wesele przybyt do Kany Galilejskiej wraz ze swoimi $wietymi
Apostotami™.

W liScie papieza Leona do Flawiana, ktdry zostat wlaczony do akt Soboru Chalce-
donskiego (451), znalazta si¢ wzmianka o zrédfach sakramentu chrztu i Eucharystii:
»hiech zrozumie, patrzac na przebity wldcznig zolnierza bok Ukrzyzowanego, skad
wyplyneta krew i woda, aby Koéciot mégt sie obmy¢ i mial napdj do picia™".

Najwiecej wypowiedzi soboréw pierwszego tysiaclecia odnoszacych si¢ do sakra-
mentéw dotyczy $wiecen, jednak w wigkszosci maja one charakter prawny, a nie teolo-
giczny. Sg jednak waznym $wiadectwem istnienia we wczesnym Ko$ciele trzech stopni
$wiecen, o czym wspominal juz Sobor Nicejski I°2,

¢ Por. C. ROCCHETTA, Sacramentaria fondamentale..., s. 278.

47 Zob. SoBOR NicEjsk1 I, Kanon 131 18, [w:] DSP, t. 1, s. 39, 43.

48 SoBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI I, Kanon 7, [w:] DSP, t. 1, s. 95.

* SoBOR EFEsKl, Trzeci List Cyryla do Nestoriusza 12, [w:] DSP, t. 1, s. 143.

*0 SoBOR EFEsKI, Trzeci List Cyryla do Nestoriusza 25, [w:] DSP, t. 1,s. 151.

*! SOBOR CHALCEDONSKI, List papieza Leona do Flawiana 5, [w:] DSP, t. 1, s. 209.
52 Zob. SOBOR NICEJsKI I, Kanon 16, [w:] DSP, t. 1, s. 41.



3. Scholastyka 35

3. Scholastyka

3.1. Sobory i synody

W dokumentach $redniowiecznych soboréw i synodéw Kosciota znajdujg si¢ wzmian-
ki o sakramentach. Nie mialy one jednak charakteru spéjnego wykladu nauki wiary;
zwlaszcza w przypadku sobordw, w przewazajacej wiekszo$ci miaty charakter prawny.

Synod Rzymski (862) wigzal przyjecie sakramentu chrztu ze zgtadzeniem grzechu
pierworodnego®. Sobér Lateranski IV (1215) potwierdzit praktyke chrztu dzieci*. So-
bér w Vienne (1311-1312) wypowiedzial si¢ na temat doniostosci chrztu: ,Wierzymy,
ze chrzest udzielany w wodzie w imig¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego jest doskonatym
$rodkiem do zbawienia zaréwno dla dorostych, jak i dla dzieci”, ktérego skutkiem
jest nie tylko odpuszczenie grzechéw, lecz takze ,,udzielona zostaje aska ksztaltujaca
i cnoty™.

Sobér Lateranski II (1139) potepit tych, ktérzy odrzucajg sakramenty ,Ciata i Krwi
Panskiej, chrzest dzieci, kaplanstwo oraz inne §wigcenia koscielne, a takze prawowite
zwigzki malzenskie™. W kontekscie sporu o realizm eucharystyczny Sobor Lateran-
ski IV potwierdzil nauke o transsubstancjacji oraz wazno$¢ chrztu zaréwno dzieci, jak
i dorostych, udzielonego przez kogokolwiek zgodnie z forma Kosciota®; rownoczesnie
odrzucil praktyke powtornego chrztu®, a takze nalozyl obowigzek spowiedzi i komunii
$w. wielkanocne;.

W wyznaniu wiary Michata VIII Paleologa, odczytanym w czasie Soboru Lyonskie-
go II (1274), znajduje si¢ wykaz siedmiu sakramentéw Kosciola oraz nauka o transsub-
stancjacji i mozliwo$ci zawierania kolejnych malzenstw po $mierci jednego z matzon-
kow®. Sobér w Konstancji (1414-1418) zabronit udzielania $wieckim komunii §w. pod
postaciami chleba i wina i nakazal udziela¢ jej jedynie pod postacig chleba®'.

Sobér Lateranski II w kanonie O podpalaczach uwarunkowal otrzymanie roz-
grzeszenia wczesniejszym zados¢uczynieniem materialnym za wyrzadzone szkody®.
Pozostale wypowiedzi na temat sakramentu pokuty majg charakter prawny i dotycza

53 Zob. BF 215.

5 Zob. BF 247.

% SOBOR W VIENNE, Dekret 1, [w:] DSP, t. 2, s. 535.

% Tamze, s. 537.

57 SOBOR LATERANSKI II, Kanon 23, [w:] DSP, t. 2, s. 159.

3% Zob. SOBOR LATERANSKI IV, Kanon 1, [w:] DSP, t. 2, s. 223-225; Definicja przeciw albigensom
i katarom, BF 247.

% Zob. SOBOR LATERANSKI 1V, Konstytucja ,,O zuchwatosci Grekéw wobec Lacinnikéw”, [w:] DSP,
t.2,s.237.

€0 Zob. BF 255.

¢l Zob. SOoBOR W KONSTANC]I, Sesja 13, [w:] DSP, t. 3, s. 109-111.

92 Zob. SOBOR LATERANSKI II, Kanon 18, [w:] DSP, t. 2, s. 155.
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spowiednikow z zakonow zebraczych® oraz obowigzkowej przynajmniej raz w miesia-
cu spowiedzi dla mnichow®.

Na temat namaszczenia chorych wypowiedzial si¢ Synod w Pawii (850). Jego skut-
kiem jest odpuszczenie grzechéw i przywrocenie zdrowia®.

Sobdr Konstantynopolitaniski IV (869-870) nakazal odpowiednio dlugie odstepy
czasu pomiedzy przyjmowaniem kolejnych stopni $wigceni, mianowicie: rok nalezy
pelni¢ postuge lektora, dwa lata subdiakona, trzy lata diakona, natomiast na biskupa
mozna wyswieci¢ po czterech latach od $wigcen kaplanskich®. Synod w Benewencie
(1091) potwierdzit sakramentalny charakter diakonatu®. Soboér Lateranski I (1123)
warunkowal udzielenie sakry biskupiej kanonicznym wyborem kandydata®. Sobor
Lateranski II stwierdzil niewaznos¢ $wiecen udzielanych przez schizmatykéw i herety-
kow®. Natomiast w przedtozonym waldensom przez papieza Innocentego III wyzna-
niu wiary znajduje si¢ wzmianka o waznosci sakramentow udzielanych przez grzesz-
nych kaptandéw?™.

Sobory Lateranskie I i II zakazaly zawierania zwigzkéw malzenskich pomiedzy
krewnymi”'.

W interesujacym nas okresie najwiecej miejsca tematyce sakramentéw poswiecit
unijny Sobdr, ktory odbyt sie w latach 1439-1442 we Florencji. W Dekrecie unii z Or-
mianami znajduje sie pierwszy w historii kompletny i calo$ciowy wyklad dwczesnej
nauki Ko$ciola o sakramentach. Zasadniczo sobdr opart swoj wyklad na teologii sakra-
mentalnej $w. Tomasza z Akwinu.

Sobdr wymienit i oméwil siedem sakramentow Kosciota, ktore ,,rdznig si¢ bardzo
od sakramentéw Starego Prawa”’*:

Przez chrzest odradzamy si¢ duchowo; przez bierzmowanie wzrastamy w fasce i umacniamy
sie w wierze. Odrodzeni za$ i wzmocnieni karmimy si¢ pokarmem Bozej Eucharystii. Jesli
przez grzech popadamy w chorobe duszy, przez pokute odzyskujemy duchowe zdrowie. Du-
chowo - a takze cielesnie, jesli jest to pozyteczne dla duszy — [zdrowiejemy] przez ostatnie
namaszczenie. Przez $wigcenia Koscidl jest kierowany i pomnaza si¢ duchowo, przez mal-
zenstwo za$ wzrasta cielesnie”.

63 Zob. SOBOR w VIENNE, Dekret 10, [w:] DSP, t. 2, s. 551.

64 Zob. SOBOR w VIENNE, Dekret 14, [w:] DSP, t. 2, s. 561.

% BF 213.

% Zob. SOBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI IV, Kanon 5, [w:] DSP, t. 2, s. 61-63.

7 Zob. BF 223.

%8 Zob. SoBOR LATERANSKI I, Kanon 3, [w:] DSP, t. 2, s. 121.

% Zob. SoBOR LATERANSKI II, Kanon 30, [w:] DSP, t. 2, s. 161.

70 Zob. BF VII, 201.

I Zob. SOBOR LATERANSKI I, Kanon 9, [w:] DSP, t. 2, s. 125; por. SOBOR LATERANSKI II, Kanon 17,
[w:] DSP, t. 2, 5. 155.

2 SOoBOR FLORENCKTI, Bulla unii z Ormianami, 10, [w:] DSP, t. 3, s. 507.

7> SoBOR FLORENCKTI, Bulla unii z Ormianami, 11, [w:] DSP, t. 3, s. 507.
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Nastepnie opisana jest struktura znaku sakramentalnego:

Wszystkie sakramenty dokonuja si¢ dzieki trzem czynnikom, mianowicie: rzeczom jako ma-
terii, slowom jako formie i osobie szafarza udzielajgcego sakramentu z intencja czynienia
tego, co czyni Kos$ciol. Jesli brakuje ktéregos z nich, sakrament si¢ nie dokonuje”™.

Sobdr nauczal réwniez o charakterze sakramentalnym wyciskanym przez niepo-
wtarzalne sakramenty: chrzest, bierzmowanie i §wiecenia”. Nastepnie, stosunkowo
obszernie w poréwnaniu do wypowiedzi poprzednich soboréw, oméwione zostaly po-
szczegolne sakramenty.

Chrzest jest ,,brama zycia duchowego™”. Jego skutkiem jest wcielenie w Chrystu-
sa i w Kosciodl, a takze zgladzenie grzechu pierworodnego i grzechéw popetnionych
przed jego przyjeciem. Materig sakramentu jest woda, natomiast jego forma sg stowa
wyrazajace dzialanie chrzcielne i nastepujaca po nich inwokacja trynitarna. Szafarzem
jest kaptan (lub diakon), a w razie jego nieobecnosci i koniecznosci — osoba $wiecka,
réwniez niebedaca w jednosci z Ko$ciotem lub nawet nieochrzczona. W tym wypadku
do waznosci sakramentu konieczne jest zachowanie odpowiedniej materii i formy oraz
posiadanie intencji czynienia tego, co czyni Koscidl. Ochrzczonym nie nalezy naklada¢
zadnej pokuty”.

Skutkiem sakramentu bierzmowania jest uzdolnienie chrzescijanina do odwaznego
wyznawania wiary. Materig jest krzyzmo sporzadzone z oliwy i poblogostawione przez
biskupa. Forme stanowig stowa: ,,Znacze cie¢ znakiem krzyza i umacniam ci¢ krzyz-
mem zbawienia w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”. Szafarzem bierzmowania jest
biskup, jednak w sytuacjach nadzwyczajnych moze udzieli¢ go kaplan wyposazony
w pozwolenie Stolicy Apostolskiej’®.

Symbolicznym oznaczeniem skutku sakramentu Eucharystii jest zjednoczenie
chrzescijanskiego ludu i poszczegdlnego chrzescijanina z Chrystusem”, gdyz ,,przez
taske cztowiek zostaje wlaczony w Chrystusa i jednoczy sie z Jego cztonkami [...], przez
ten sakrament u godnie przyjmujacych wzrasta taska”®. Eucharystia odzywia, powodu-
je wzrost i odnowe zycia duchowego, a takze powoduje odnowe relacji z Chrystusem,
oderwanie si¢ od zla, umocnienie w dobru i wzrastanie w cnotach i taskach. Chleb
pszenny i wino gronowe z domieszka niewielkiej ilosci wody stanowi materie sakra-
mentu. ,Forma tego sakramentu s slowa Zbawiciela, ktérymi go dokonal”®. Kaptan

7+ SOBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 12, [w:] DSP, t. 3, s. 507.

7> Zob. SOBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 13, [w:] DSP, t. 3, s. 507-509.

76 SOBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 14a, [w:] DSP, t. 3, s. 509.

77 Zob. SOoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 14a—d, [w:] DSP, t. 3, s. 509-511.
78 Zob. SOBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 15a—d, [w:] DSP, t. 3, s. 511-513.
7 Zob. SOoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 16a, d, [w:] DSP, t. 3, s. 515, 519.
8 SoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 16d, [w:] DSP, t. 3, s. 519.

81 SoBOR FLORENCKTI, Bulla unii z Ormianami, 116bc, [w:] DSP, t. 3, s. 517.
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sprawuje Eucharystie in persona Christi. Przemiana eucharystyczna dokonuje si¢ przez
transsubstancjacje, po ktorej w obydwu postaciach eucharystycznych jest caly Chrystus.

Skutkiem sakramentu pokuty jest odpuszczenie grzechéw. Jego jakby materia sa
akty pokutujacego: skrucha serca, wyznanie grzechéw kaptanowi, zado$¢uczynienie
nalozone przez kaptana. Formg sakramentu, wypowiadang przez kaptana, gdyz tylko
on moze by¢ jego szafarzem, sa stowa: ,,Ja ciebie rozgrzeszam™.

Ostatnie namaszczenie jest sakramentem, ktéry powoduje uzdrowienie ducha,
a niekiedy i ciata. Materig sakramentu jest olej z oliwek pobtogostawiony przez bisku-
pa. Forme tego sakramentu stanowia stowa: ,,Przez to namaszczenie i swe najtaskawsze
milosierdzie niech Pan odpusci tobie, cokolwiek zawinites przez wzrok”. Powtarza sie ja
kolejno na innych namaszczanych czeéciach ciata (uszach, nozdrzach, ustach, rekach,
nogach, nerkach) z odpowiednig modyfikacjg ostatniego stowa formuly, wyrazajacego
czynnosci tych czedci ciata. Sakramentu mozna udzieli¢ wylacznie chorym w zagroze-
niu zycia. Szafarzem sakramentu moze by¢ tylko kaptan®.

Skutkiem sakramentu $wiecen jest ,wzrost taski, aby ktos stal sie godnym stuga
Chrystusa™*. Materia jest zroznicowana dla poszczegdlnych stopni $§wigcen. Dla prez-
biteratu materi¢ stanowi przekazanie pateny z chlebem i kielicha z winem; dla diako-
natu - podanie ksiegi Ewangelii; dla subdiakonatu - podanie pustego kielicha i pu-
stej pateny; przy innych $wieceniach podawany jest przedmiot odnoszacy sie¢ do danej
postugi®. Forma prezbiteratu sg stowa: ,,Przyjmij wladz¢ skladania ofiary w Kosciele
za zywych i umarlych w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”. Formut uzywanych do
pozostatych §wiecen Sobdr nie podaje, odsylajac do Pontyfikatu rzymskiego. Szafarzem
zwyczajnym sakramentu jest biskup®®.

Malzenstwo jest sakramentalnym, nierozerwalnym weztem, ktérego przyczyna
sprawcza jest zgoda malzonkow wyrazona stowami w czasie terazniejszym. Jest ono
obrazem zwigzku Chrystusa z Ko$ciotem. Sobdr widzi trojakie dobro w tym sakramen-
cie: ,,Pierwszym jest przyjecie potomstwa i jego wychowanie dla oddania czci Bogu.
Drugim jest wiernos¢, ktdrg jeden z matzonkéw winien dochowaé drugiemu. Trzecim
jest nierozerwalno$¢ matzenstwa, gdyz oznacza ono nierozerwalny zwigzek Chrystusa
i Kosciofa™.

82 SoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 17a-d, [w:] DSP, t. 3, s. 519-521.

8 Zob. SOBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 18a—d, [w:] DSP, t. 3, s. 521.

8 SOBOR FLORENCKTI, Bulla unii z Ormianami, 19d, [w:] DSP, t. 3, s. 523.

% Jest to dosy¢ problematyczne stwierdzenie. Nie ulega watpliwosci, ze do IX w. za materie sa-
kramentu $wiecen uznawano naltozenie rak na glowe kandydata. Za takim stanowiskiem opowia-
dali si¢ pdzniej papieze: Klemens VIII, Urban VIII, Benedykt XIV, Leon XIII oraz Pius XII, ktory
w 1947 r. definitywnie potwierdzil t¢ doktryne. Por. Wprowadzenie do Dekretu unii z Ormianami,
[w:] BE s. 162.

8 Zob. SOoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 19a-d, [w:] DSP, t. 3, s. 523.

% SoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Ormianami, 20a—d, [w:] DSP, t. 3, s. 523-525.
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W Bulli unii z Koptami Sobor Florencki uszczegotowil kwestie zwigzane z chrztem
dzieci®® oraz sprawowaniem Eucharystii. Podal formule konsekracji eucharystycznej
w nastepujacym brzmieniu: ,,Oto jest zaprawde Ciato moje” i ,,Oto jest zaprawde kielich
Krwi mojej, tajemnica wiary, ktéra za was i za wielu bedzie wylana na odpuszczenie

grzechow”™.

3.2. Papieze

Papiez Innocenty III potwierdzil praktyke chrztu dzieci oraz znamie¢ sakramentalne
jako skutek chrztu, a takze mozliwo$¢ chrztu pragnienia®™. Powotuje sie réwniez na sa-
kramentalng doktryne $w. Augustyna odnosnie do ,stowa i elementu’, ktére czynia
sakrament®’.

W bulli wprowadzajacej Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Panskiej z 1264 r.
papiez Urban IV przypomnial, ze w ,,sakramentalnym wspomnieniu Jezus Chrystus
obecny wprawdzie w innej postaci, jest za$ z nami we wlasnej substancji”*>. Papiez Kle-
mens IV zdefiniowal obecno$¢ Ciata i Krwi Chrystusa pod postaciami chleba i wina
jako prawdziwa, rzeczywistg i istotowa®.

3.3. Teologowie

3.3.1. Berengariusz z Tours

Pierwsza znaczaca kontrowersja sakramentologiczna zwigzana byla z poglagdami Be-
rengariusza z Tours. Dotyczyla rozumienia sakramentu jako znaku i realnej obecno-
$ci Ciala i Krwi Chrystusa w Eucharystii. Berengariusz, wychodzac od augustynskiego
pojecia signum sacrum, dowodzil, ze w Eucharystii nie dokonuje sie rzeczywista prze-
miana chleba w cialo i wina w krew, poniewaz Chrystus posiada juz cialo i nie moze
przyjmowac nowego ciala. Cialo Chrystusa znajduje si¢ w niebie, wi¢c nie moze by¢
obecne na ziemi, i to w wielu réznych miejscach w tym samym czasie®.

8 Zob. SoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Koptami, 14, [w:] DSP, t. 3, s. 599.

% SoBOR FLORENCKI, Bulla unii z Koptami, 18, [w:] DSP, t. 3, s. 615.

% Zob. BF 237-238; 244.

%1 Zob. BF 244.

%2 In hac vero sacramentali Christi commemoratione Iesus Christus praesens sub alia quidem
forma, in propria vero substantia est nobiscum”, DH 846; UrBAN 1V, Bulla Transiturus de hoc mundo,
BE s. 250.

% Vere, realiter et essentialiter”, DH 849. KLEMENS IV, Quanto sincerius, BE s. 252.

% Por. Religia. Encyklopedia PWN, t. 2, red. T. Gadacz, B. Milerski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2001, s. 27. Zob. takze: G.L. MULLER, Dogmatyka katolicka, thum. W. Szymona, WAM,
Krakow 2015, s. 706.
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Wychodzac od przestanki realizmu esencji, stanagt na stanowisku radykalnego spi-
rytualizmu eucharystycznego. Twierdzil, ze nie mozna oddzieli¢ przypadtosci chleba
i wina od ich substancji, a wiec Eucharystia nie zawiera ciata i krwi w sposéb realny,
a jedynie duchowo Iaczy chrzescijan z Chrystusem zmartwychwstatym.

Rozumowanie Berengariusza, dowodzace koniecznoéci symboliczno-spirytuali-
stycznej interpretacji Eucharystii, w zwigzly sposéb przedstawia G. D’Onofrio:

Poniewaz w $wiecie bytéw materialnych nie jest mozliwa zadna zmiana bez stawania sie
substancji, albo — w tym specyficznym przypadku - bez utraty istnienia przez substancje
chleba i wina i pojawienia si¢ w ich miejsce substancji ciata i krwi Chrystusa, nie mozna
przyjaé, ze w tej tajemnicy dokonuje si¢ przemiana substancjalna i nalezy stana¢ na sta-
nowisku radykalnego spirytualizmu eucharystycznego. Poniewaz prawda jest, ze obecne na
oltarzu cialo i krew naleza do zmartwychwstalego Chrystusa, z tej wlasnie racji nalezy je
uwazac za wolne od jakiejkolwiek zmiennosci i za obdarzone wieczng doskonatoscia esencji
- taka sama, jaka na koncu czaséw beda posiadaty wszystkie zmartwychwstale ciata. I na
odwro6t: na oltarzu Boskiej Ofiary, takze po konsekracji, zmystom ukazujg sie w dalszym cig-
gu widzialne substancje chleba i wina. Realna obecnos¢ ciala i krwi Chrystusa jest wigc dla
filozofa platonizujacego najprawdziwsza i najbardziej rzeczywista: jest to obecnos$¢ wiecznej
esencji, niewidzialnej i niezmiennej, i ona wlasnie stanowi res sakramentu, rzeczywistos¢,
ktorej chleb i wino stanowia po celebracji sacrum signum, $wigty symbol®.

Przeciwnicy Berengariusza zarzucali mu herezj¢, poniewaz esencjom tworzonym
przez umyst przypisywal realno$¢ substancjalng. Jego tezie spirytualizmu euchary-
stycznego przeciwstawili skrajnie realistyczng doktryne - realizm eucharystyczny. Tezy
Berengariusza wielokrotnie potepiano na synodach i on sam musial je odwotywac,
sktadajac przy tym wyznania wiary w formuly eucharystyczne, ktére radykalnie reali-
stycznie przedstawialy doktryne w tej kwestii. Podczas Synodu Rzymskiego w 1079 r.
Berengariusz podpisal ostania deklaracje, ktdra wyraza wiare w realng obecnoé¢ ciala
Chrystusa w Eucharystii i tozsamo$¢ ciata historycznego z cialem eucharystycznym
Chrystusa:

Ja, Berengariusz, sercem wierze i ustami wyznaje, Ze chleb i wino, ktére sg na oltarzu, przez
tajemnice $wietej modlitwy i przez stowa Zbawiciela naszego substancjalnie zostajg przemie-
nione w prawdziwe, wlasciwe i ozywiajace ciato oraz krew Jezusa Chrystusa Pana naszego,
i ze po konsekracji sg tym prawdziwym cialem Chrystusowym, ktére - zrodzone z Dziewicy
i ofiarowane dla zbawienia $wiata — wisiato na krzyzu oraz zajmuje miejsce po prawicy Ojca,
ijest prawdziwg krwig Chrystusowa, ktora z boku Jego wyptyneta. Ta obecnos¢ jest nie tylko
symboliczna i przez moc sakramentu, ale we wlasciwo$ciach natury i prawdziwosci substan-
cji, jak zawiera ten krotki wyklad, ktory i ja odczytatem, i wy rozumiecie®.

% G. D’ONOFRIO, Historia teologii, t. 2: Epoka Sredniowieczna, ttum. W. Szymona, Wydawnic-
two M, Krakow 2005, s. 146-147.
% BF 279.
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W pierwszy tak zagorzaly od czaséw patrystycznych spér sakramentologiczny
wlaczyt si¢ Lanfrank z Pawii. Przede wszystkim zarzucit Berengariuszowi, ze doko-
nal on najpierw racjonalnej analizy natury sakramentu i wyniki tej analizy narzucit
Objawieniu.

Tak postepujac, odwrodcit wlasciwe relacje zachodzace miedzy rozumem a wiarg: tajemnica
wiasnie dlatego jest tajemnica, ze nie daje sie pogodzi¢ z oczekiwaniami ludzkiej wiedzy,
w nastepstwie czego akt credere ma by¢ wolny od wszelkich zalozen logiki i filozofii. Z chwi-
la jednak, gdy czlowiek uwierzyl i umocnit si¢ w swej wierze, wtedy jest rzecza nie tylko
stuszng, ale nawet konieczng postugiwanie si¢ narzedziami rozumu dla doktadnego i spdj-
nego opisania nie jak jest mozliwe to, o czym mowi dogmat, lecz co doktadnie oznacza jego
sformutowanie®.

Lanfrank tajemnice eucharystycznej przemiany opisal terminologia zaczerpnieta od
Arystotelesa. Odrézniajac substancje od przypadtosci, stwierdzil, ze w sakramencie
dziala wszechmocna taska Boga i to ona dokonuje przemiany substancji chleba i wina
w substancje ciala i krwi, pozostawiajac niezmienione przypadtosci. Doktryna o trans-
substancjacji zostala pdzniej uscislona przez sw. Tomasza z Akwinu i zostala przyjeta
przez Sobdr Lateranski IV w 1215 r.

Cialo i krew prawdziwie zawarte sg w sakramencie ottarza pod postaciami chleba i wina,
przeistoczonymi mocg Boza: chleb w Cialo, wino w Krew, aby$émy dla dokonania sie tajem-
nicy jednosci przyjeli od niego to, co On przyjat od nas®™.

3.3.2. Hugo od sw. Wiktora

Wedtug Hugona od $w. Wiktora istnieja trzy rodzaje sakramentdw. Sakramenty, od kto-
rych zalezy zbawienie, to chrzest i Eucharystia. Sakramentami, ktére pomagaja w uswie-
ceniu, okresla uzywanie wody $wieconej i posypanie popiotem, sa réwniez sakramenty,
ktore przygotowuja do wykonania sakramentéw. Hugo nie wyodrebnia jeszcze siedmiu
sakrament6w, natomiast samo pojecie sakramentu stosuje w sposéb szeroki i ogolny®.
»Sakrament jest cielesnym lub materialnym elementem danym w sposob zewnetrzny
i spostrzegalny, ktory przez swoje podobienstwo co$ prezentuje, na mocy ustanowienia
oznacza, a z racji uswiecenia zawiera jakas$ niewidzialng i duchowg faske™'®.

7 G. D’'ONOFRIO, Historia teologii..., s. 148.

% SoBOR LATERANSKI IV, Konstytucja o wierze katolickiej 1, 9, [w:] DSP, t. 2, s. 223.

% Por. W. GRANAT, Dogmatyka katolicka..., s. 21-22.

1 Sacramentum est corporale vel materiale elementum foris sensibiliter propositum ex similitudine
repraesentans, et ex institutione significans, et ex sanctificatione continens aliquam invisibilem et spi-
ritualem gratiam, HUGO oD §w. WIKTORA, De sacramentis christianae fidei, 9,2-3, PL 176,317-318.
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3.3.3. Piotr Lombard

Do XII w. nawet kilkadziesiagt rytdw uwazano za sakramenty. Sprzyjata temu augustyn-
ska definicja sakramentu jako signum sacrum. Za sakramenty uznawano np. profesje
zakonna, konsekracje dziewic, poswigcenie kosciola, pogrzeb, jalmuzne, namaszczenie
kroéla czy obmycie nég w Wielki Czwartek.

Piotr Lombard w IV Ksiedze Sentencji sformutowat definicje sakramentu, do ktorej
wprowadzil pojecie przyczynowosci (causa gratiae). Zasadnicze elementy tej defini-
cji zostaly przyjete przez calg teologie sredniowieczng i pdzniejszg. ,,Sakramentem we
wlasciwym tego stowa znaczeniu nazywa sie to, co jest takim znakiem taski Bozej i wi-
dzialna forma taski niewidzialnej, Ze ja wyobraza i jest jej przyczyng™'®'. Wprowadzenie
pojecia causa gratiae zmienilo definicje¢ $w. Augustyna. Sakrament nie jest jedynie zna-
kiem faski, ale jest przyczyna laski, czyli jej skutecznym znakiem. To doprowadzito do
wniosku, ze sposrdd rytéw nazywanych dotad sakramentami skutecznych znakow taski,
czyli sakramentdéw w sensie $cistym, jest tylko siedem'®. Lombard jako jeden z pierw-
szych okreélil liczbe sakramentéw i podat ich wykaz: chrzest, bierzmowanie, Euchary-
stia, pokuta, ostatnie namaszczenie, $wiecenia i malzenstwo'®. Potwierdzit to w 1439 r.
Sobor Florencki i w 1547 r. Sobor Trydencki. Pierwsza czes¢ czwartej Ksiega Sentencji
(rozdzialy 1-243) stanowi swoisty, pierwszy w historii podrecznik sakramentologii. Jej
poczatkowe rozdzialy (1-11) traktujg o sakramentach w sposob ogélny, m.in. podajac
definicj¢ sakramentu i znaku, z wyjasnieniem, jaka jest miedzy nimi réznica. Dalej
Lombard w sposob kazuistyczny omowit poszczegdlne sakramenty, wskazujgc na ich
istotne elementy. W sakramencie wyrdzni¢ mozna rzecz (res), wypowiadane stowo
(dictum), dokonanie (factum). Istotng kwestig jest rOwniez intencja szafarza sakramen-
tu, ktéra powinna by¢ ,,intencjg czynienia tego, co czyni Kosciol™.

3.3.4.Tomasz z Akwinu

Tematyka sakramentalng $w. Tomasz z Akwinu zajat sie w Summie teologicznej. Trak-
taty po$wiecone sakramentom sg kompendium $redniowiecznej sakramentologii, stad
przyjrzymy si¢ im dokladnie;j.

Sakramentom w ogdlnosci poswiecil osobny traktat. Najpierw postawil pytanie
o definicje sakramentu. Pojecie sakramentu moze oznaczaé $wietg tajemnice majaca

Y Sacramentum enim proprie dicitur, quod ita signum est gratiae Dei et invisibilis gratiae forma, ut
ipsius imaginem gerat et causa existat, PIOTR LOMBARD, Sententiae in IV libros distinctae, Quaracchi,
Grottaferrata 1971/1981, L. 4, d. 1, c. 2, ttum. pol. za: E. WOjCIK, Piotr Lombard, [w:] EK, t. 15, s. 681.

12 Por. S.C. NAPIORKOWSKI, Z Chrystusem w znakach. Zarys sakramentologii ogolnej, Wydawnic-
two Ojcédw Franciszkanéw, Niepokalanéw 2006, s. 38-39.

105 Tam ad sacramenta Novae Legis accedamus, quae sunt: baptismus, confirmatio, panis bene-
dictionis id est eucharistia, poenitentia, unctio extrema, ordo, coniugum’, PIOTR LOMBARD, Senten-
tiae in IV libros distinctae I-1II, Quaracchi, Grottaferrata 1971/1981, L. IV, d. 2, c. 1.

104 Intentio faciendi quod facit Ecclesia”
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w sobie ukrytg swietos¢ lub by¢ przyczyng badz znakiem tej $wigtosci'®. ,,To whasci-
wie zwie sie sakramentem, co jest znakiem jakiej$ rzeczy stuzacej ludziom™®. Za-
daniem sakramentu jest u§wiecenie ludzi. Swiety Tomasz wyodrebnit trzy czynni-
ki u$wigcenia: jego przyczyna jest meka Chrystusa, jego istote stanowig faska Boza
i cnoty, natomiast jego celem jest zycie wieczne'”. Sakrament jako znak rzeczy swig-
tych wymaga elementu materialnego: ,,0znaczanie sakramentu powinno dokonywaé
sie za pomocg jakich$ rzeczy postrzegalnych™®, a $cisle tych ,,okreslonych Bozym
ustawodawstwem”'? oraz stowa, ktore dodane do elementu materialnego sprawia
sakrament. Swiety Tomasz polaczenie stowa i elementu materialnego wyjaéniat ana-
logicznie do Wcielenia, w ktérym ,,Stowo jest ztgczone z Cialem postrzegalnym™'*°.
Stowo, zgodne z Bozym ustanowieniem, jest wiec formg sakramentu, natomiast rzecz
postrzegalna — jego materig'"!
ze ,gdy sie opusci co$ z tego, co stanowi istotng tres¢ formy sakramentalnej (sub-
stantia formae sacramentalis), ginie nalezyta tre$¢ znaczeniowa stéw i w nastep-
stwie sakrament nie dokonuje si¢”''>. Natomiast stosowanie odmiennie brzmigcych

. Odnosnie do formy sakramentéow Akwinata nauczat,

form sakramentalnych, przy zachowaniu ich istotnej tresci, nie wptywa na waznos¢
celebracji.

Chociaz ,taska Boga jest wystarczajaca przyczyng zbawienia’, to jednak ,,Bog daje
ludziom laske w sposéb im odpowiadajacy”'". Konieczno$¢ sakramentéw do zba-
wienia cztowieka $w. Tomasz uzasadnial naturg cielesng czlowieka, , ktorej wlasci-
woscig jest to, ze daje si¢ prowadzi¢ do spraw duchowych i umystowych poprzez
rzeczy cielesne i postrzegalne”, a poniewaz ,,rzecza Bozej opatrznosci jest zaopatry-
wacé potrzeby kazdej rzeczy zgodnie ze sposobem jej bytowania”, dlatego ,,madros¢
Boza udziela cztowiekowi pomocy do zbawienia pod jakimi$ cielesnymi i postrze-
galnymi znakami, ktére zwa si¢ sakramentami”''*. Sakramenty nie byly konieczne
przed upadkiem, poniewaz ,,sfera wyzsza w cztowieku panowata nad nizszg i w zaden
sposob od niej nie zalezala”, a sakramenty sa to ,,duchowe lekarstwa, ktore stosuje sie
przeciw ranom zadanym przez grzech”'®. Natomiast staly si¢ konieczne po upad-
ku cztowieka, gdyz ,musialy by¢ przed Chrystusem jakie$ widzialne znaki, ktorymi
cztowiek wyznawal swojg wiare w przyszle przyj$cie Zbawiciela. I te wlasnie znaki

105 Zob. STh 111, 60, 1.
106 STh 111, 60, 2.
107 Zob. STh 111, 60, 3.
108 STh I11, 60, 4.
19 STh 111, 60, 5.
110 STh 111, 60, 6.
" STh 111, 60, 7.
112 §Th 111, 60, 8.
13 STh 111, 61, 1.
14 SThIIL, 61, 1.
115 STh 11T, 61, 2.
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zwg sie sakramentami’'*%. Jako przyktad sakramentu czasdéw starotestamentalnych
$w. Tomasz podawal baranka wielkanocnego. Nie budzila natomiast Zadnych watpli-
wosci koniecznos¢ istnienia sakramentéw Nowego Przymierza, ktdre oznaczajg to,
co sie dokonato w Chrystusie'"”.

Glownym skutkiem sakramentdw jest faska, ktorg one zawierajg w sobie'® i dzieki
nim czlowiek staje sie czescig Ciata Chrystusa'". , Laska wedtug swej natury doskona-
li istote duszy przez to, ze udziela jej jakiej$ podobizny Bozego bytu”'®. Sakramenty
swoja moc biorg z meki Chrystusa, ktéra jest rozumiana ,nie tylko jako przyczyna
sprawiajaca i zastugujaca, lecz takze zados$éczynigca™'?!. Sakramenty Starego Przymie-
rza tak rozumianej taski nie udzielaly'*. Drugim skutkiem sakramentdw jest niezatar-
te znamie, ktore sw. Tomasz zdefiniowal ogdlnie jako ,jakas wladz¢ duchowa, ktora
ma na uwadze to, co dotyczy czci Boga™'*
$w. Albertem Wielkim i $w. Bonawenturg:

, a nastepnie doprecyzowal, powtarzajac za

Jest to znak wyodrebniajacy i rozpoznawczy wycisniety w duszy rozumnej przez Znamie

Wieczne, pieczetujacy i upostacajacy tréjce stworzona wedtug obrazu Trojcy stwarzajacej

i odradzajacej oraz wyodrebniajacy od nieopieczetowanych i nie upostaconych wedlug wy-

mogow wiary'?,
przy czym Znamieniem Wiecznym jest Chrystus. Niezatarte znami¢ wyciskaja w czlo-
wieku sakramenty chrztu, bierzmowania i kaptanstwa'®.

Wewnetrzny skutek sakramentu jest dzielem samego Boga, ktory jest gtowna
przyczyng dzialajacg w sakramentach, natomiast szafarz sakramentu jest rozumnym
127, natomiast Chry-
stus przekazal wladze nad nimi szafarzom Kosciota'?®. Kondycja moralna szafarza nie

narzedziem'*. Wszystkie sakramenty sg ustanowione przez Boga

ma wplywu na wazno$¢ sprawowanych przez niego sakramentéw, jednak zaciaga on
moralng wing, gdy je sprawuje w stanie grzechu'”. Istotng rzecza do waznosci cele-
bracji sakramentalnej jest intencja (zamiar) szafarza'*, natomiast jego osobista wiara

16 STh 111, 61, 3.

7 Zob. STh 1L, 61, 4.
18 Zob. STh 111, 62, 3.
119 Zob. STh 111, 62, 1.
120 STh 111, 62, 2.

2L STh 11T, 62, 5.

122 Zob. STh 111, 62, 6.
123 STh 111, 63, 1-2.
124 STh 111, 63, 3.

125 Zob. STh 111, 63 ,6.
126 STh 111, 64, 1.

127 Zob. STh 111, 64, 2.
128 Zob. STh 111, 64, 4.
122 Zob. STh 111, 64, 5-6.
130 Zob. STh 111, 64, 7.
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i kondycja moralna nie ma wplywu na te wazno$c¢"', gdyz sakrament jest skuteczny
ex opere operato'>>.

Swiety Tomasz, idac za Piotrem Lombardem, wymienil siedem sakramentéw Ko$-
ciola, z ktérych za najwazniejszy uznal Eucharystie, gdyz ,,zawiera w sobie istotowo
samego Chrystusa, za$ inne sakramenty, [...] zawieraja tylko jakas moc narzedziowa
udzielong im przez Chrystusa™*. Nie wszystkie sakramenty sg konieczne do zbawienia.
Akwinata rozréznit sakramenty konieczne do osiggniecia tego celu od tych, ktére go
ulatwiaja osiggna¢. Konieczne dla poszczegdlnej osoby sg chrzest i pokuta w przypadku
popelnienia grzechu $miertelnego. Kaptanstwo jest sakramentem koniecznym Koécio-
fowi. Pozostate maja za zadanie ulatwia¢ droge do zbawienia. Mimo tego rozréznienia
»pogarda dla wszystkich sakramentdw jest przeciwna zbawieniu. Nie §wiadczy jednak
o pogardzie dla sakramentu, gdy kto$ nie stara si¢ przyjmowa¢ sakramentu, ktdéry nie
jest konieczny do zbawienia™'*.

W sakramencie chrztu §w. Tomasz wyodrebnit trzy sktadniki: to, co jest tylko sakra-
mentem (polanie woda chrzcielng); to, co jest rzeczqg i sakramentem (znamig chrzcielne)
i to, co jest rzeczg tylko sakramentu (wewnetrzne usprawiedliwienie). Chrzest zostat
ustanowiony przez Chrystusa w czasie jego chrztu w Jordanie, natomiast ,,obowigzek
stosowania tego sakramentu zostal ludziom nalozony po mece i zmartwychwstaniu”'®.
Materia chrztu jest zwykla woda, natomiast jego forma stowa: ,,Ja ciebie chrzcze w Imie
Ojca i Syna, i Ducha Swigtego™*’. Chrztu mozna udzieli¢ przez polanie lub nawet po-
kropienie woda, nie jest konieczne zanurzenie'”’. Mozna go przyja¢ raz w zyciu'*. Ist-
nieja trzy rodzaje chrztu: wody, krwi i pragnienia, z ktérych chrzest krwi ma najwigksza
warto$¢ ze wzgledu na skutek sakramentu, poniewaz ,,meka Chrystusa dziata w chrzcie
wody przez to, ze on jako$ symbolicznie jg przedstawia; w chrzcie pragnienia lub poku-
ty dziata przez wewnetrzne pociagniecie serca; za§ w chrzcie krwi przez nasladowanie
jej”'*. Szafarzem chrztu moze by¢ biskup lub kaptan, natomiast diakon moze udziela¢
chrztu jedynie w sytuacjach nadzwyczajnych'*. W podobnych okolicznosciach sza-
farzem chrztu moze by¢ osoba $wiecka, nawet jesli sama nie jest ochrzczona!. Do
chrztu potrzebny jest chrzestny, ktory ma obowigzek troszczy¢ sie o chrzescijanskie

131 Zob. STh 111, 64, 8.

132 Zob. E. SCHILLEBEECKX, Chrystus. Sakrament spotkania z Bogiem, ttum. A. Zuberbier, Wydaw-
nictwo Znak, Krakow 1966, s. 113-121.

133 STh 111, 65, 3.

134 STh 111, 65, 4.

135 STh 111, 66, 2.

136 STh 111, 66, 3-5.

137 Zob. STh 111, 66, 7.

138 Zob. STh 111, 66, 9.

139 STh 111, 66, 12.

14 Zob. STh IIL, 67, 1-2.

14 Zob. STh 111, 67, 3-5.
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wychowanie ochrzczonego'2. Swiety Tomasz, chociaz uwazal, ze wszyscy majg obo-
wigzek przyjac chrzest, to jednak nie zamykat drogi do zbawienia tym, ktorzy pragneli
przyja¢ sakrament, ale z réznych przyczyn tego nie zrobili. Stad tez zachecal, aby chrztu
nie odklada¢ w czasie'”®. Chrzest jest sakramentem zmywajacym grzechy popelnione
przed jego przyjeciem oraz zakladajacym wole nawrdcenia i wyrzeczenia sie zta, jed-
nak od nowo ochrzczonego nie nalezy przyjmowac wyznania grzechéw i naklada¢ mu
za nie pokuty'*. Kandydat do przyjecia chrztu powinien mie¢ intencje przyjecia tego
sakramentu'®®, natomiast ,,nalezyta wiara nie jest koniecznie wymagana do chrztu ze
strony chrzczonego, podobnie jak i ze strony udzielajacego chrztu: byleby tylko za-
istnialo wszystko inne konieczne do waznosci sakramentu”“. Chrztu nalezy udziela¢
réwniez dzieciom'”’. Nie powinno si¢ chrzci¢ dzieci wbrew woli ich rodzicow, jesli sa
oni Zydami lub niewierzagcymi'®. Niedopuszczalny jest réwniez chrzest dziecka w tonie
matki'?’. Swiety Tomasz wskazal nastepujace skutki chrztu: wszczepienie w Chrystu-
sa, oswiecenie i ptodno$¢ duchowa, otwarcie bram krélestwa niebieskiego, zgladzenie
wszystkich grzechow, uwolnienie od wszelkich kar za grzechy, otrzymanie taski i cno-
ty"*?. Zapowiedzig, przygotowaniem i figura chrztu bylo starotestamentalne obrzeza-
nie”!. Wedtug Akwinaty chrzest powinna poprzedza¢ stosowna katecheza i modlitwa
egzorcyzmu'?,

Bierzmowanie jest sakramentem, w ktérym chrzescijanin otrzymuje pelna dojrza-
to$¢ zycia duchowego'**. Materig sakramentu jest krzyzmo konsekrowane przez bisku-
pa, ktérym namaszcza si¢ czoto kandydata'*, natomiast formg - stowa: ,znacze cie
znakiem krzyza i umacniam cie krzyzmem zbawienia w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Amen”'%, Wyciska on niezatarte znamie na duszy chrzescijanina, udziela ta-
ski uswiecajacej, ktdérg ,,otrzymujemy nie tylko dla odpuszczenia winy, lecz takze dla
wzrostu i utrwalenia sprawiedliwosci”'*. Zadaniem $wiadka bierzmowania jest wspar-
cie duchowe i przedstawienie kandydata szafarzowi sakramentu, ktorym jest biskup'*’.

42 Zob. STh 111, 67, 7-8.
43 Zob. STh 111, 68, 1-3.
14 Zob. STh II1, 68, 4-6.
145 Zob. STh 111, 68, 7.

146 STh 111, 68, 8.

147 Zob. STh 111, 68, 9.

148 Zob. STh 111, 68, 10.

149 Zob. STh 111, 68, 11.

150 Zob. STh 111, 69, 1-10.
151 Zob. STh 111, 70, 1-3.
152 Zob. STh 1L, 71, 1-4.
153 Zob. STh 111, 72, 1.

154 Zob. STh 111, 72, 2-3; 9.
155 STh 111, 72, 4.

156 STh1IL, 72, 7.

157 Zob. STh 111, 72, 10-11.
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Eucharystia, cho¢ wedlug $w. Tomasza nie jest sakramentem koniecznym do zba-
wienia jak chrzest', to jednak jest sakramentem wyjatkowym, gdyz ,, realizuje si¢ przez
sama konsekracje materii, pozostale [sakramenty] - przez dziatanie materii na czlo-
wieka, zmierzajace do jego uswiecenia”'*. Starotestamentalng figurg tego sakramentu
byt baranek paschalny'®. Materia sakramentalng jest przasny chleb pszenny i wino gro-
nowe z niewielka domieszka wody'®". W Eucharystii dokonuje si¢ przemiana substancji
chleba w substancje Ciala i przemiana substancji wina w substancje Krwi Chrystusa,
niezmienione natomiast pozostaja akcydensy chleba i wina'é2. W kazdej postaci eucha-
rystycznej obecny jest caly Chrystus. Formg sakramentu sg stowa Chrystusa: ,,To jest
Cialo moje” i ,,To jest kielich Krwi mojej, nowego i wiecznego testamentu, tajemnica
wiary, ktéra bedzie wylana za was i za wielu na odpuszczenie grzechéw”'®. Eucharystia
jest no$nikiem faski i prowadzi do osiagnigcia chwaly w zyciu wiecznym'®. Skutkiem
Eucharystii jest przebaczenie grzechow powszednich. Nie nalezy jej przyjmowac w sta-
nie grzechu ciezkiego'®. Konieczny jest rowniez post eucharystyczny'®. Szafarzem sa-
kramentu moze by¢ tylko kaptan. Swiety Tomasz wspominat réwniez o mozliwosci
koncelebracji mszy $w., podczas ktdrej udzielane sa $wigcenia kaplanskie's’.

Sakrament pokuty, ,,podobnie jak chrzest, stuzy do oczyszczania nas z grzechéw™'%,
ktére stanowig materie dalszg tego sakramentu. Materig blizszg sa akty samego peni-

169

tenta's’, natomiast jego forma — stowa: ,,Ja ciebie rozgrzeszam™'”°. Ministrem sakramen-

tu pokuty jest kaplan, ktéry do formuly sakramentalnej moze doda¢ inwokacje try-
nitarng'”'. Skutkiem sakramentu jest odpuszczenie wszystkich grzechow'’?, natomiast
»pozostaje jeszcze, po odpuszczeniu winy, jaki$ dtug naleznej za nig kary”'”>.
Sakrament chorych w terminologii §w. Tomasza nosi nazwe Ostatnie Namaszczenie.
Materig tego sakramentu jest poswiecona przez biskupa oliwa z oliwek'”, natomiast
forma stowa: ,Niech przez to §wiete namaszczenie i przez swe najlaskawsze zmilowanie

158 Zob. STh 111, 73, 2.
159 §Th 111, 73, 1.

160 Zob. STh 111, 73, 6.

161 Zob. STh 111, 74, 1-8.
162 Zob. STh 111, 75.

163 §Th 111, 78, 1-3.

164 Zob. STh 111, 79, 1-2.
165 Zob. STh 111, 80, 4.
166 Zob. STh 111, 80, 8.
167 Zob. STh 111, 82, 2.
168 STh 111, 84, 1.

169 Zob. STh 111, 84, 2.
170 STh 111, 84, 3.

71 Zob. STh 111, 84, 3.
172 Zob. STh 111, 86, 1.
173 §Th 111, 86, 4.

174 Zob. STh, Suppl., 29, 1.4.
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odpusci ci Pan grzechy, ktére popelniles wzrokiem™”*. Namaszcza si¢ oczy, nozdrza,
uszy, wargi, rece i nogi'’s. Skutki tego sakramentu to: odpuszczenie grzechéw oraz

przywrocenie zdrowia duszy i ciala'””. Szafarzem ostatniego namaszczenia moze by¢

178

biskup i kaplan, poniewaz jednym z jego skutkow jest odpuszczenie grzechéw'’”®, nato-

miast przyjac je moze czlowiek w bezposrednim zagrozeniu zycia. Nie nalezy go udzie-
la¢ osobom chorym psychicznie i dzieciom'”.

Za Piotrem Lombardem $w. Tomasz powtdrzyt definicje sakramentu kaplanstwa:
jest on ,,znakiem, mocg ktérego Kosciol udziela wladzy duchowej temu, kto zostaje
wyswiecony”®. Materig sakramentu jest podanie kandydatowi okreslonych przed-
miotéw, ktdre nie sa wymienione'®!, a forma slowa biskupa przekazujace kandydato-
wi wladze kaptanska, rowniez nieokreslona w dziele Akwinaty'2. Skutki sakramentu
to otrzymanie taski uswiecajacej, ktéra daje wladze do udzielania sakramentéw oraz
znami¢ sakramentalne. Odno$nie do znamienia, $w. Tomasz zreferowal trzy opinie:
1. tylko $wiecenia kaptanskie wyciskajg znamie, 2. tylko $wiecenia wyzsze majg taki
skutek, 3. wyciskaja je wszystkie stopnie $wiecen, zaréwno wyzsze, jak i nizsze. Ostatnia
opinia byla najbardziej rozpowszechniona'®’. Znamie¢ zostaje wyci$niete w momencie
podania kaplanowi kielicha z winem'®*. Wéréd koniecznych przymiotéw kandydatow

do $wiecen na pierwszym miejscu wymienit §wieto$¢ zycia. Istnienie réznych stopni

sakramentu kaplanstwa uzasadnial ,w ustosunkowaniu tych stopni do Eucharystii”**.

175

STh, Suppl., 29, 8. Swiety Tomasz podaje w STh jedynie fragment formuly sakramentalne;.
Jej pelny tekst brzmial: Per istam sanctam Unctionem, et suam piissimam misericérdiam, indilgeat
tibi Déminus quidquid per visum deliquisti. Amen. Per istam sanctam Unctionem, et suam piissimam
misericordiam, indilgeat tibi Dominus quidquid per auditum deliquisti. Amen. Per istam sanctam Un-
ctionem, et suam piissimam misericordiam, indilgeat tibi Déominus quidquid per odordtum deliquisti.
Amen. Per istam sanctam Unctiénem, et suam piissimam misericérdiam, indiilgeat tibi Dominus qui-
dquid per gustum et locutionem deliquisti. Amen. Per istam sanctam Unctidnem, et suam piissimam mi-
sericordiam, indiilgeat tibi Déminus quidquid per tactum deliquisti. Amen. Per istam sanctam Uncti6-
nem, et suam piissimam misericordiam, indiilgeat tibi Dominus quidquid per gressum deliquisti. Amen.

176 Zob. STh, Suppl., 32, 6.

177 Zob. STh, Suppl., 30, 1-2.

178 Zob. STh, Suppl., 31, 1-3.

17 Zob. STh, Suppl., 32, 2-4.

180 STh, Suppl., 34, 2.

181 W Kosciele zachodnim od IX w. stosowalo si¢ w liturgii $wiecen namaszczenie olejem gtowy
biskupowi oraz namaszczenie rak prezbiterom. Od X w. dodano powierzenie ksiggi Ewangelii dia-
konom, a takze kielicha z winem i pateny z chlebem prezbiterom. Biskup otrzymywal, oprdcz ksiegi
Ewangelii, pierscien i pastoral. Por. J. AUER, I sacramenti della Chiesa, Cittadella Editrice, Assisi 1989,
s. 444-445.

182 Zob. STh, Suppl., 34, 4-5.

183 Zob. STh, Suppl., 35, 2.

18 Zob. STh, Suppl., 37, 5.

185 STh, Suppl., 37, 2.
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Szafarzem wszystkich stopni kaptanstwa moze by¢ biskup, jednak $w. Tomasz do-
puszczal mozliwo$¢ udzielania nizszych swiecen przez delegowanych przez papieza
kaptanow!®.

Sakramentalno$¢ malzenstwa $w. Tomasz uzasadnial tym, ze jest ono ,$rodkiem
uswiecenia ludzi przeciw grzechowi™¥’
»Sakrament ten zawiera w sobie te trzy czynniki: obrzadek sakramentalny, ktéry ujaw-

nia si¢ w czynnos$ciach zewnetrznych (sacramentum tantum); znamie duchowe (res et

. Udzielajg go sobie nawzajem malzonkowie.

sacramentum), jakim jest zobowigzanie rodzace si¢ z powyzszych czynno$ci mezczy-
zny i kobiety, oraz rzeczywistos¢ zawarta w tym sakramencie; jest nig to, co 6w sakra-
ment uskutecznia™®. Sakrament ten udziela taski, dzieki ktdrej w nalezyty sposob rea-
lizujg oni prawo przekazywania zycia'®’. Materia sakramentu s czynnosci zewnetrzne,
jego forma - stowa Slubowania'®. Znaczna cze$¢ traktatu jest poswiecona kwestiom
jurydycznym.

4. Sobor Trydencki

Historycy umownie przyjmuja date 31 X 1517 r. — kiedy Marcin Luter, augustianin
i profesor Pisma $w. w Wittenberdze, przybil do drzwi ko$ciota zamkowego stynne
95 tez — jako poczatek reformacji. Kiedy w koncu udalo sie po blisko trzydziestu latach
zwola¢ Sobor do Trydentu, poszczegdlne nurty reformatorskie zdotaly juz dobrze sie
wykrystalizowacé'!.

Marcin Luter zakwestionowal sporg czes¢ dotychczasowej nauki Kosciota o sakra-
mentach, zwlaszcza tej, ktorg skodyfikowano w sredniowieczu. Sakrament definiuje
jako ,$wieta, boska rzecz i znak™'*2. Przyjmowal jednak augustynska koncepcje sakra-
mentu, wyrazong w formule: Accedit verbum ad elementum et fit sacramentum. Przyjal,
ze Chrystus ustanowit jedynie dwa sakramenty: chrzest i Wieczerze Panska, stad pozo-
stale nalezalo odrzuci¢, gdyz nie sg sakramentami. W Duzym Katechizmie czytamy, ze
chrzest ,,jest woda objeta Stowem Bozym i przykazaniem i przez nie uswiecona, tak iz

186 Zob. STh, Suppl., 38, 1.

187 STh, Suppl., 42, 1.

188 STh, Suppl., 42, 1.

18 Zob. STh, Suppl., 42, 3.

190 Zob. STh, Suppl., 42, 3.

1 Por. R. MINNERATH, Sobory, thum. A. Kurys, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 2004, s. 98—
100; J. DYL, Sobory powszechne w drugim tysigcleciu chrzescijaristwa, Biblos, Tarnoéw 1997, s. 116-120.

192 M. LUTER, Duzy Katechizm, tham. A. Wantuta, [w:] Ksiegi wyznaniowe Kosciota luteratiskiego,
Wydawnictwo Augustana, Bielsko-Biata 2011, s. 115. Ciekawg analiz¢ sakramentologicznych pogla-
déw Lutra zob. O.H. PescH, Zrozumiel Lutra, ttum. A. Marniok, K. Kowalik, W drodze, Poznan 2008,
s.203-232.
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jest niczym innym, jak wodg Bozg, [...] w tym znaczeniu, ze dolacza si¢ do niej Stowo
Boze i przykazanie”®, natomiast Sakrament Oltarza ,,to prawdziwe Cialo i prawdziwa
Krew Chrystusa Pana, w chlebie i winie i pod postacig chleba i wina przez Stowo Chry-
stusa nam, chrzescijanom, ku spozywaniu i piciu ustanowione”'*’. Przyjmowal nauke
m.in. Wilhelma Ockhama o konsubstancjacji, zakladajacg wspotistnienie zaréwno
substancji Ciata i Krwi, jak i chleba i wina w konsekrowanych darach.

Sobér Trydencki, zwotany z jednej strony dla podjecia niezbednej reformy w Kos-
ciele, z drugiej - ,,dla usuniecia btedéw i wykorzenienia herezji dotyczacych sakra-
mentéw swietych™*, cho¢ imiennie nie wymienia reformatoréw, w Dekrecie o sakra-
mentach, przyjetym podczas siodmej sesji soborowej 3 III 1547 r., przedstawil nauke
Koéciota o sakramentach w kwestiach, ktore uznat za ich bledy.

Sobdr przywolal klasyczng definicje sakramentu: ,jest znakiem rzeczy $wietej
i widzialng formg niewidzialnej taski™*®. W Kanonach o sakramentach stwierdzit'”’,
ze wszystkie sakramenty zostaly ustanowione przez Chrystusa, sa odrebne od siebie,
rézne od sakramentow Starego Prawa i jest ich siedem: chrzest, bierzmowanie, Eu-
charystia, pokuta, ostatnie namaszczenie, §wigcenia i malzenstwo. Sakramenty, cho¢
nie wszystkie dla kazdego czlowieka, sg konieczne do zbawienia i bez nich nie mozna
otrzyma¢ od Boga taski usprawiedliwienia przez samag wiare. Sakramenty zawieraja
taske, ktorag oznaczajg i udzielaja jej tym, ktorzy nie stawiaja jej przeszkody (non po-
nentibus obicem) na mocy samego dzialania (ex opere operato). Chrzest, bierzmowanie
i $wiecenia wyciskajg na duszy znamie (character), czyli duchowy i nieusuwalny znak.
Od szafarza sakramentu wymagane jest wzbudzenie intencji czynienia przynajmniej
tego, co czyni Ko$cidl, natomiast jego kondycja moralna nie ma wplywu na waznos¢
udzielanego sakramentu.

W Kanonach o sakramencie chrztu'*® Sobor stwierdzil, Ze prawdziwa nauka o tym
sakramencie zachowana jest w Kosciele rzymskim. Rozréznil pomiedzy moca chrztu
Janowego i chrztu Chrystusa. Chrzest jest sakramentem koniecznym do zbawienia. Po-
winien by¢ udzielany naturalng woda i nie mozna go powtarzaé, nawet w przypadku
wyparcia si¢ wiary przez ochrzczonego. Wprost przeciw twierdzeniom reformatoréw
Sobdr nauczal, ze ochrzczony, grzeszac, traci faske. Ochrzczeni sg zobowigzani nie tyl-
ko do samej wiary, ale réwniez do zachowania prawa Chrystusowego i przykazan Kos-
ciofa. Samo wspomnienie chrztu nie powoduje odpuszczenia grzechéw popetnionych
po jego przyjeciu. Chrztu mozna udziela¢ niezaleznie od wieku kandydata. Dorostych,
ochrzczonych jako dzieci, nie nalezy chrzci¢ powtornie.

193 M. LUTER, Duzy Katechizm..., s. 115.

194 Tamze, s. 122.

195 SoBOR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach, I/A, [w:] DSP, t. 4, s. 357.

19 SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, 3a, [w:] DSP, t. 4, s. 449.
197 Zob. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach, 1/B, [w:] DSP, t. 4, s. 357-361.

198 Z0b. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach, I/C, [w:] DSP, t. 4, s. 361-363.
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W Kanonach o sakramencie bierzmowania' Sobdr potwierdzit, ze bierzmowanie
jest prawdziwym i odrebnym sakramentem, w ktérym poprzez moc krzyzma dziata
Duch Swiety. Zwyczajnym szafarzem moze by¢ biskup.

W Dekrecie o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii potwierdzona zostala nauka
o prawdziwej, rzeczywistej i substancjalnej (vere, realiter et substantialiter) obecnosci
Chrystusa pod postaciami chleba i wina. Chrystus jest obecny w niebie ,wedle natu-
ralnego sposobu istnienia”*, natomiast w Eucharystii jest obecny sakramentalnie i jest
to mozliwe w wielu réznych miejscach jednoczes$nie. Sakrament zostat ustanowiony
podczas Ostatniej Wieczerzy, co zawsze wyznawal Ko$ciol. Jest duchowym pokarmem,
ktéry umacnia, oraz srodkiem leczniczym, ktory gtadzi grzechy powszednie i chroni
przed $miertelnymi, a zarazem jest zadatkiem chwaly i zycia wiecznego®'.,,Przewyz-
szajace i wyjatkowe jest w niej to, ze pozostale sakramenty posiadaja moc uswigcania
dopiero wtedy, gdy kto$ je przyjmuje, w Eucharystii zas obecny jest Sprawca $wigtosci
jeszcze przed jej przyjeciem™®. Jest to obecno$¢ cato$ciowa i integralna. Przeistoczenie
(transsubstantatio) polega na przemianie poprzez konsekracje calej substancji chleba
w substancje Ciala i calej substancji wina w substancje Krwi*®. Mimo Ze Eucharystia zo-
stala ustanowiona w celu jej spozywania, Sobdr przypomniat, ze wierzacy w Chrystusa
»winni oddawa¢ Najswietszemu Sakramentowi kult uwielbienia nalezny prawdziwemu
Bogu™?*. Potwierdzil réwniez zwyczaj jej przechowywania w $wiatyniach i kaplicach
oraz jej zanoszenie chorym?®. Chrzescijanin bedacy w stanie grzechu §miertelnego po-
winien przed przyjeciem komunii $w. przystgpi¢ do sakramentu pokuty. Dotyczy to
réwniez kaplandw sprawujacych msze $w., z wyjatkiem sytuacji nagtych, kiedy nie ma
mozliwosci spowiedzi*®. Osobom $wieckim komunii $w. udziela¢ mogg tylko kaptani,
celebrans udziela jej sobie sam*”. W nastepujacych po Dekrecie kanonach nauka So-
boru odnosnie do Eucharystii wyrazona zostala w sposéb negatywny w anatemach®®.
W Nauce i kanonach o Najswietszej ofierze mszy Swigtej Sobor potwierdzit praktyke
sprawowania Eucharystii w réznych intencjach, ,nie tylko za grzechy, kary, zado$¢-

199 70b. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o sakramentach, 1/D, [w:] DSP, t. 4, s. 365.

20 SoBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, 1a, [w:] DSP, t. 4, s. 447.

201 Zob. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, 2bc, [w:] DSP, t. 4,
s. 447.

202 SoBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, 3a, [w:] DSP, t. 4, s. 449.

203 Zob. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, 4c, [w:] DSP, t. 4,
s. 449-451.

24 SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, 5a, [w:] DSP, t. 4, s. 451.

25 Zob. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswigtszym Sakramencie Eucharystii, 6, [w:] DSP, t. 4,
s. 453,

206 Zob. SoBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, 7c, [w:] DSP, t. 4,
s. 453,

207 Zob. SoBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, 8b, [w:] DSP, t. 4,
s. 455.

208 Zob. SOBOR TRYDENCKI, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eucharystii, [w:] DSP, t. 4,
s. 457-459.
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uczynienie i inne potrzeby Zyjacych wiernych, ale zgodnie z tradycja apostolow, row-
niez za zmarlych w Chrystusie, jeszcze nie w pelni oczyszczonych™®.

Podczas 14. sesji Soboru, 25 XI 1551 r., przyjeta zostata Nauka o swigtych sakramen-
tach pokuty i ostatniego namaszczenia*”.

Pokuta jest ustanowionym przez Chrystusa prawdziwym i odrebnym sakramentem,
dzigki ktéremu ludzie upadli po chrzcie dostepuja przebaczenia grzechow $miertel-
nych?"!. ,Sakrament pokuty jest tak konieczny do zbawienia dla upadlych po chrzcie,
jak chrzest dla jeszcze w nim nie odrodzonych”*%. Do pelnej integralnosci sakramentu
pokuty i osiagniecia jego podstawowego skutku - pojednania z Bogiem, wymagane sa
trzy akty penitenta: skrucha, spowiedz i zado$¢uczynienie, ktdre stanowia jakby mate-
rie tego sakramentu?®"’. Podczas spowiedzi nalezy wyzna¢ wszystkie grzechy §miertelne,
jak réwniez opisa¢ okoliczno$ci popelnienia grzechu®'. Szafarzem sakramentu moze
by¢ tylko biskup lub kaptan, ktéry ,jako sedzia ogtasza wyrok™**>. Udzielenie absolucji
z niektdérych grzechow moze by¢ zastrzezone dla biskupa lub papieza. Wyjatek stano-
wi rozgrzeszenie udzielone w sytuacji niebezpieczenstwa $mierci, kiedy kazdy kaptan
moze to uczynic¢*.

Sobdr potwierdzil ustanowienie przez Chrystusa sakramentu ostatniego namasz-
czenia, powolujac sie na Mk 6,13. Tekst Jk 5,14-15 wskazuje materie, forme, szafarza
i skutki sakramentu. Skutkiem sakramentu jest

taska Ducha Swietego, ktérego namaszczenie gladzi winy [...] i pozostalo$ci grzechu, przy-
nosi ulge duszy chorego i umacnia go, pobudzajac w nim wielka ufno$¢ w mitosierdzie Boze;
pocieszony nig chory lepiej znosi dolegliwosci i trudy choroby, tatwiej opiera sie pokusom
diabfa [...] i czasem, gdy jest to pozyteczne dla zbawienia duszy, odzyskuje zdrowie ciata?”’.

29 SoBOR TRYDENCKI, Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy swietej 1A,2b, [w:] DSP, t. 4,
s. 641.

210 Zob. SoBOR TRYDENCKI, Nauka o Swietych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia,
[w:] DSP, t. 4, 5. 482-513.

211 Zob. SoBOR TRYDENCKI, Nauka o Swigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia,
1A,1a, [w:] DSP, t. 4, s. 485.

212 SOBOR TRYDENCKI, Nauka o swigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia, 1A,2e,
[w:] DSP, t. 4, s. 487.

23 Zob. SoBOR TRYDENCKI, Nauka o Swigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia,
1A,3b, [w:] DSP, t. 4, s. 487.

24 Zob. SoBOR TRYDENCKI, Nauka o swietych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia,
IA,5bg, [w:] DSP, t. 4, s. 487.

2> SoBOR TRYDENCKI, Nauka o Swigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia, 1A,6c,
[w:] DSP, t. 4, s. 495.

216 Zob. SOBOR TRYDENCKI, Nauka o Swietych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia,
IA,7bcd, [w:] DSP, t. 4, s. 497.

27 SoBOR TRYDENCKI, Nauka o Swietych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia, 1B,2,
[w:] DSP, t. 4, s. 503-505.
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Kaptanstwo Nowego Prawa zostato ustanowione przez Chrystusa, ,,apostotom i ich
nastepcom w kaptanstwie zostata przekazana wtadza konsekrowania, ofiarowania i sza-
fowania Jego Cialem i Krwia, jak rowniez odpuszczania i zatrzymywania grzechow”?,
Sobdr wymienil siedem stopni $wiecen: prezbiter, diakon, subdiakon, akolita, egzorcy-
sta, lektor i ostiariusz; ,,do tego hierarchicznego porzadku, oprocz innych stopni kos-
cielnych, nalezg zwlaszcza biskupi, ktdrzy weszli w miejsce po apostotach, ustanowieni
przez Ducha Swietego [...], wyzsi s3 od prezbiteréw”>'".

Sobér podkreslit znaczenie postugi diakonow, ktorzy odgrywaja wazng role podczas
czynnosci liturgicznych: ,,podaja na oltarz przejete od subdiakona dary, zastawiaja stot
Panski, glosza ludowi Ewangelie, asystujg ofiarujacym kaptanom, pouczaja lud o spra-
wowaniu uroczystych obrzedéw w kosciele”. Na polecenie biskupa moga udziela¢
chrztu oraz glosi¢ kazania.

Sobdr potwierdzit sakramentalno$¢ malzenstwa chrzescijanskiego, jego chrystycz-
ne pochodzenie oraz nierozerwalno$¢*!.

5.Teologia nowozytna

Trudno przeceni¢ wktad Soboru Trydenckiego w rozwdj katolickiej nauki o sakramen-
tach. Z drugiej jednak strony, w wyniku oplombowania twierdzen soborowych precy-
zyjnymi anatematyzmami, przez kilka nastepujacych po Soborze stuleci teologia sakra-
mentalna zasadniczo jedynie powtarzala i w niewielkim stopniu rozbudowywata nauke
soborowa. Teologia szkolna powtarzata definicje $w. Tomasza z Akwinu, czasem nie-
znacznie je poszerzajac, bez zmiany istotnej tresci. Przyktadem moze by¢ twdrczos¢ ta-
kich teologéw jak F. Sudrez, J. De Lugo, L. Lercher czy H. Lennerz*?. Johann A. Mohler
podkreslal znaczenie dyspozycji przyjmujacego sakrament. Mattias J. Scheeben akcen-
towal dzialanie Ducha Swietego w sakramentach.

Z ostra reakcja Magisterium Kosciota spotkala sie teoria ewolucji sakramentdéw,
ktérej nauczali m.in. Alfred Loisy i George Tyrrel. W zatwierdzonym 3 VII 1907 r. De-
krecie Swietego Oficjum Lamentabili uznano za bledne nizej przytoczone gléwne tezy
tej teorii:

28 SOoBOR TRYDENCKI, Prawdziwa i katolicka nauka o sakramencie Swigceri dla potepienia bledow
naszych czaséw, IA,la, [w:] DSP, t. 4, s. 679.

1 SoBOR TRYDENCKI, Prawdziwa i katolicka nauka o sakramencie swiece# dla potepienia bledow
naszych czasow, 1A,2c,4c, [w:] DSP, t. 4, s. 681, 683.

220 SoBOR TRYDENCKI, Dokumenty po sesji 22, Postuga poszczegolnych swigcen, IITF, [w:] DSP, t. 4,
s. 675.

21 Zob. SOoBOR TRYDENCKI, Nauka o sakramencie matzeristwa, [w:] DSP, t. 4, s. 715-717.

222 Zob. W. GRANAT, Sakramenty Swiete..., s. 25-26.
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Pojecia o poczatku sakramentéw, jakie mieli Ojcowie Trydenccy i ktére bez watpienia
wywarly wplyw na ich dogmatyczne kanony, dalekie sa od [teorii], ktore dzisiaj stusznie
utrzymujg historycy i badacze chrze$cijaistwa®®. [...] sakramenty stad wziely poczatek, ze
Apostotowie lub ich nastepcy zinterpretowali jaka$ my$l albo zamiar Chrystusa pod wply-
wem i zachetg okoliczno$ci i wydarzen?*. Sakramenty majg na celu tylko to, by przypomina¢
czlowiekowi o obecnosci zawsze dobroczynnego Stwércy??.

Swiete Oficjum odrzucito takze inne tezy modernistow opisujace w kluczu te-

orii ewolucji konstytuowanie sie poszczegolnych sakramentéw?*. Z kolei $w. Pius X
w 1907 r. odrzucit blad teologéw modernistycznych polegajacy na redukcji sakramen-
tow do symboli i znakow??.

W Konstytucji apostolskiej ,,Sacramentum ordinis” z 30 XI 1947 r. Pius XII wy-

powiedzial si¢ w kwestii wladzy Ko$ciota nad sakramentami i ich chrystycznemu
pochodzeniu:

W ciggu wiekéw poza sakramentami ustanowionymi przez Chrystusa Pana Ko$ciol nie
ustanowil innych sakramentéw ani tez ustanowi¢ nie mogt, gdyz jak poucza Sobér Try-
dencki, siedem sakramentéw Nowego Przymierza pokrywa sie calkowicie z liczbg siedmiu
sakramentow ustanowionych przez Chrystusa Pana, a wladza Ko$ciota nie sig¢ga , istoty sa-
kramentow’, tj. tego, co w znaku sakramentalnym w $wietle zrodel boskiego objawienia po-
chodzi z ustanowienia Chrystusa?®.

W rozwoju wspolczesnej teologii sakramentéw wazna role odegral dwudziesto-

wieczny ruch liturgiczny. Odo Casel wypracowal teorie misteryjna w sakramentologii.

Ujmowala ona liturgie jako celebracje misteriow zbawienia i akt zbawczy Chrystusa,
ktéry ona uobecnia.

Za istote liturgii uznawal obecno$¢ obiektywng Chrystusa i jego zbawczego aktu pod posta-
cig symboléw chrzescijanskiego kultu; w nich zas w sposdb sakramentalny i duchowy (bez
uwarunkowan historycznych) dokonuje si¢ uobecnienie obiektywne historycznego aktu
Chrystusa [...], nadto dokonuje si¢ w nich obecno$¢ obiektywna zbawczego aktu Chrystusa,
a nie tylko tego, kto go dokonal, i nie tylko jego zbawczej woli [...] oraz obecnos¢ calego aktu
zbawczego, a nie tylko meki i $mierci Chrystusa i obecnos¢ obiektywna, a nie tylko udziele-
nie faski jako skutku dokonanego w przesztosci*.

Luteranski teolog Eberhard Jiingel w mys¢l zasady sola Scriptura zakwestionowat

poprawno$¢ korelacji miedzy greckim (i biblijnym) mysterion a tacinskim (i beda-

cym cze$cig Tradycji) sacramentum. Punktem wyjscia dla niemieckiego teologa byt

223 BF 860.

224 BF 861.

225 BF 862.

226 Zob. BF 863-872.

227 Zob. P1us X, Encyklika ,,Pascendi Dominici Gregis”, BF 901.

228 Prus XII, Konstytucja apostolska ,,Sacramentum ordinis”, BF 1053.
29 R. Goczot, Odo Casel, EK, t. 2, s. 1350-1360.
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fakt, ze u facinskich ojcéw Kosciota termin sacramentum jest ttumaczeniem greckiego
mysterion, dlatego aby poprawnie zrozumie¢ znaczenie pojecia sakramentu, koniecz-
na jest analiza pojecia mysterion. W jej wyniku doszedt do wniosku, ze termin myste-
rion w Nowym Testamencie nie ma jakiegokolwiek odniesienia do liturgii i odnosi si¢
do chrystologii i eschatologii. Nie pojawia si¢ on w kontek$cie liturgicznym: chrztu
czy Eucharystii. Stad sformulowal teze, ze to Kosciol pierwotny powiazat mysterion
z sacramentum, ustanawiajac sakramenty jako analogie do misteriéw poganskich. Jako
konieczng uznal, dokonana przez Marcina Lutra, reinterpretacje starozytnego kato-
lickiego pojecia sakramentu®’. Z twierdzeniami Jiingela polemizowal m.in. Joseph
Ratzinger®'.

Wedtug Edwarda Schillebeeckxa sakramenty sa przede wszystkim narzedziami
spotkania z Bogiem w Chrystusie. Nawiazujac do definicji sakramentu jako widzial-
nego znaku niewidzialnej faski Bozej, uwazat, ze zbawcze czyny Jezusa majg charakter
sakramentalny, poniewaz w widzialny sposob ukazuja jego zbawczg niewidzialng moc.
Sakrament ,,0znacza boski dar zbawienia, udzielony w zewnetrznie dostrzegalnej for-
mie, ktdra ujawnia ten dar - oznacza dar zbawienia uwidoczniony w historii”**. Sakra-
mentem podstawowym jest Jezus w swoim czlowieczenstwie jako ,widzialna realizacja
boskiej taski odkupienia” oraz ,jedyna droga do rzeczywistosci odkupienia”?. Nato-
miast Koscidl jest sakramentem Chrystusa Zmartwychwstatego, gdyz ,jest widzial-
nym ukazaniem [...] rzeczywistosci zbawienia w historii”**. Sakramenty sprawowane
w Koéciele sg ,,$cista konsekwencja trwatosci posrednictwa taski sprawowanego przez
Jezusa-czlowieka [...] jako nastepstwo i przedluzenie wcielenia®**.

Sakrament - to dzialanie tego podstawowego sakramentu, jakim jest Koscidl, to dzialanie
widzialne, dokonane przez Kosciot jako instytucje zbawczg, to funkcja koscielna spelniana
na mocy charakteru kaptanstwa albo charakteru udzielonego przez chrzest i bierzmowanie.
W tym znaczeniu sakrament jest czyms$ wiecej niz tym, co zwykle rozumiemy przez pojecie
siedmiu sakramentow, ale jednocze$nie posiada zakres wezszy od tego, co nazywamy w ogole
widzialno$cig faski, to znaczy sakramentalnoscia, ktéra nie jest wyrazem funkcji, lecz bezpo-
$rednio wyrazem wewnetrznej wspolnoty w asce (widzialnos¢ zycia $wietych w Kosciele).
Trzeba jednak doktadniej umiesci¢ siedem sakramentéw w tej szerzej pojetej sakramental-
nodci catego Kosciota. Sakrament jest wiec przede wszystkim i zasadniczo osobistym aktem
samego Chrystusa, ktory dosiega nas i obejmuje poprzez akt instytucjonalny, ten akt insty-
tucjonalny spelnia w Koéciele ex officio osoba uprawniona do tego przez samego Chrystusa,
ktory udzielil jej charakteru sakramentalnego®®.

20 Por. J. RATZINGER, Opera omnia..., t. 11, s. 204-205.

21 Zob. tamze, s, 204-218.

2 E. SCHILLEBEECKX, Chrystus. Sakrament spotkania..., s. 34.
233 Tamze, s. 35.

234 Tamze, s. 72.

235 Tamze, s. 69.

236 Tamze, s. 78.
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Karl Rahner okreslat Chrystusa historycznym Prasakramentem, ,,w ktérym obiet-
nica samego Boga jako przebaczenie i przebdstwienie objawia sie w historii i dochodzi
do swojej nieodwolalnej petni®*¥’. Kosciot opisywal jako sakrament podstawowy, gdyz
jest on skutecznym znakiem zbawienia.

Jezeli Kosciol jako podstawowy sakrament, jako podstawowa i zwycieska obietnica Boga
udzielona $wiatu i indywidualnym osobom, z pelnym oddaniem angazuje sie w egzysten-
cjalnie rozstrzygajace sytuacje cztowieka, to mamy do czynienia z tym, co w chrzescijanskiej
terminologii nazywamy sakramentami — poszczegdélnymi sakramentami - w zwyklym zna-

czeniu tego stowa?®.

Poszczegdlne sakramenty sg znakami przypominajacymi, ukazujacymi i zapowia-
dajacymi zbawienie®.
Sobér Watykanski II nazwal Kosciét ,,niejako sakramentem, czyli znakiem i na-

rzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludz-
2240

kiego™* i podkreslit obecnos¢ Chrystusa w czynnos$ciach liturgicznych Kosciota. Ce-

lebracja liturgiczna jest dziataniem Chrystusa Kaplana i Jego Ciala - Kosciota - oraz

stanowi zapowiedz liturgii niebianskiej. Liturgia ,jest szczytem, do ktérego zmierza

dziatalno$¢ Kosciola, i zarazem jest Zrédtem, z ktérego wyplywa cala jego moc™.

Celem sakramentow jest uswiecenie czlowieka, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa
oraz oddawanie kultu Bogu. Jako znaki maja one takze poucza¢. Sakramenty nie tylko za-
kiadaja wiare, lecz za pomoca stéw i rzeczy ja podtrzymuja, umacniajg i wyrazaja. Dlatego
nazywajg sie sakramentami wiary. One udzielaja taski, a ich sprawowanie najlepiej usposabia
wiernych do owocnego przyjmowania laski, do wlasciwego oddawania czci Bogu i do pel-
nienia dziet mitosci**.

W Konstytucji o liturgii swigtej Sobor omowil obszernie Misterium Eucharystii oraz
pozostale sakramenty i sakramentalia. Zalecit m.in. przywrdcenie wielostopniowego
katechumenatu dorostych i odnowienie liturgii sakramentow?*.

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Sobor okreslil, ze biskupstwo stanowi ,,pel-

nie sakramentu kaptanstwa’*,

27 K. RAHNER, Pisma wybrane, t. 2, thum. G. Bubel, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007, s. 293.

8 K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, thum.
T. Mieszkowski, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1987, s. 333. Wigcej zob. KARL RAHNER, Pisma
wybrane..., t. 2,'s. 293-295.

29 Zob. K. RAHNER, Podstawowy wyktad wiary..., s. 345.
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3 Zob. KL 47-82.

24 KK 26.





