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WPROWADZENIE

starozytnosci, kiedy chrztu udzielano osobom w dorostym

wieku, katechumenowi przekazywano symbol® wiary, ktory
mial on nastepnie wypowiedzie¢ z pamigci w momencie otrzymy-
wania chrztu, dajgc w ten sposob dowod, Ze zrozumiat i przyswoit
sobie jego znaczenie. Pierwszy akt nazywal si¢ przekazaniem
symbolu (traditio symboli), drugi — proklamacja symbolu (redditio
symboli). W zwiazku z ta ostatnig ceremonig sw. Augustyn mowit:

Sktad apostolski byt dla meczennikéw rzeczg swieta, ktorg i wy
otrzymaliscie [...]. Sg to stowa, na ktdrych opiera si¢ jak na sta-
tym fundamencie wiara Matki-Kos$ciota, a fundamentem tym jest
Jezus Chrystus Pan. [...] Otrzymaliscie wiec i powtarzaliscie to, co
wiernie powinniscie nasladowa¢, co w duszy i w sercu powinni-
Scie zachowywac, co powinniscie na tozach waszych odmawiac,
o czym myslicie na placach i w miejscach publicznych, o czym
takze i podczas positkdw waszych nie zapominajcie, strzezcie tego
w sercu, chociaz ciato zasypia®

! Etymologicznie stowo ,symbol” okreslalo znak rozpoznawczy w postaci jednej
z dwoch czesci jakiegos przedmiotu (np. pierscienia czy monety), ktére po ztozeniu
ze sobg potwierdzaly tozsamo$¢ spokrewnionych osdb. Stad w jezyku polskim wyra-
zenie ,,Symbol apostolski” czesto oddaje sie tez jako ,,Sktad apostolski” (przyp. ttum.).
2 Augustyn, Sermones, 215, 1 (PL 38, 1072) [tekst pol. w: Wybor mow. Kazania swig-
teczne i okolicznosciowe (PSP 12), ttum. J. Jaworski, Wyd. ATK, Warszawa 1973,
s. 250].
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W niniejszej ksigzce chcielibySmy w pewnym sensie prze-
zy¢ na nowo, jakby w skondensowanym katechumenacie, te tak
pigkne i wazne momenty pierwotnego Kosciota, ale przezy¢ je
w sposob swiadomy, wolny, juz nie za posrednictwem osoby trze-
ciej albo jakiej$ instytucji. Tertulian, opisujac moment przejscia
nawroconych z ciemnosci poganstwa do wiary, uzywa obrazu
dziecka, ktore wydostaje si¢ z mrocznego tona matki i jest ,prze-
razone naglym pojawieniem si¢ tak wielkiego swiatta™. Chcie-
libysmy, aby w jakiej$ mierze podobnie stalo si¢ takze z nami
u kresu drogi, ktorg tutaj podejmujemy.

Swiety Cyryl Jerozolimski wyjasnia, jak i dlaczego w Kosciele
zrodzita sie idea ,symbolu wiary”:

Bo nie ludzkie upodobanie je sporzadzito, lecz s3 w nim zebrane
w jedna cato$¢ najwazniejsze nauki catego Pisma Swietego. Jak
mate ziarnko gorczyczne kryje w sobie wiele gatezi, tak i tu wy-
znanie wiary w niewielu stowach zawiera calg religijng znajomos¢
Starego i Nowego Testamentu®.

Na wstepie warto dotgczy¢ kilka informacji historycznych
o poczatkach wyznania wiary, ktére zamierzamy komentowac,
to znaczy Symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego. Wedtug
tradycji siegajacej Soboru Chalcedonskiego (451 r.) symbol ten
zostat utozony przez 150 ojcow zebranych na soborze w Konstan-
tynopolu w 381 roku. Jednakze ich zamiarem nie byto nic innego,
jak tylko potwierdzenie wyznania z Nicei i polaczenie go z do-
datkami, ktore staty si¢ konieczne wskutek pozniejszych herezji®.

3 Por. Tertulian, Apologeticum, 39, 9 [tekst pol. w: Apologetyk (POK 20), ttum.
J. Sajdak, Ksiegarnia Akademicka, Poznan 1947, s. 159].

* Cyryl Jerozolimski, Catecheses, V, 12 (PG 33, 521-524) [tekst pol. w: Cyryl Je-
rozolimski, Katechezy (PSP 9), ttum. W. Kania, Wyd. ATK, Warszawa 1973, s. 82].
®> Por. Conciliorum Oecumenicorum Decreta, EDB, Bologna 1973, s. 21-23, 84.
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Wedtug najnowszych badan sprawy miaty sie potoczy¢ z grub-
sza w nastepujacy sposob. Na pewnym etapie prac w czasie soboru
w 381 roku za zacheta cesarza Teodozjusza zostata sporzadzona
formuta wiary, ktora miata umozliwi¢ dojscie do porozumienia
w kwestii Ducha Swietego miedzy stronnictwem ortodoksyj-
nym a zwolennikami macedonianizmu, przeciw ktorym sobor
si¢ zgromadzitl. W przygotowaniu tekstu wyznaczeni do tego
ojcowie mieli wykorzysta¢ symbol chrzcielny ktéregos z Koscio-
tow lokalnych (prawdopodobnie jerozolimskiego), dotaczajac do
niego po prostu znane frazy odnoszace sie do Ducha Swietego®.
Zatem ojcowie soborowi mogli by¢ swiecie przekonani, ze nie
proponuja nowego Credo, ale jedynie ratyfikuja wyznanie nicej-
skie. Przez caty IV wiek bowiem wyrazenie ,wiara nicejska” lub
»Symbol 318 ojcow” oznacza nie tylko dokladny i oryginalny
tekst Soboru Nicejskiego, ale takze kazdy lokalny symbol wia-
ry, ktory w tym czasie zostat tak skorygowany i zintegrowany,
aby zawrzec¢ zasadnicze elementy definicji tego soboru, przede
wszystkim termin ,wspolistotny” (homoousion)’.

Symbol bytby zatem ,nicejski” dlatego, ze jego zasadniczy
ksztalt siega soboru z 325 roku, a ,konstantynopolitanski” dlate-
go, ze w aktualnej formie zostatl przyjety i zintegrowany przez so-
bor z 381 roku. Poniewaz na skutek oporu macedonian nie osiag-
nieto celu, dla ktérego sobdr sporzadzit takg ugodowg formute,
popadia ona w zapomnienie do czasu, az Sobdér Chalcedonski
w 451 roku odkryt ja na nowo, by¢ moze wydobywajac ja z ce-
sarskich archiwow, i przez swoje zatwierdzenie nadat jej wymiar

¢ Por. A.M. Ritter, Das Konzil von Konstantinopel und sein Symbol, Vandenhoeck
& Ruprecht, Gottingen 1965, s. 182-191.

7 Por. J. Lebon, Les anciens symboles dans la définition de Chalcédoine, ,Revue
d’Histoire Ecclésiastique” 37 (1936) 742nn; J.N.D. Kelly, Early Christian Creeds,
Longmans, London 1960, s. 322nn.
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ekumeniczny. W ten sposéb Sobdr Konstantynopolitanski stano-
wi w historii Kosciola szczegdlny przypadek soboru, ktéry stat
sie powszechnym niejako ex post, za sprawa jego zatwierdzenia
przez pozniejszy sobor powszechny. Dzis ekumeniczny charakter
tego Symbolu nabrat wigkszej wagi przez to, ze zostat on uznany
za wspolna podstawe wiary w dialogu z ré6znymi wyznaniami
chrzescijanskimi.

W naszym komentarzu bedziemy bra¢ pod uwage wazne
zdobycze aktualnej teologii Kosciota. Symbol nicejsko-kon-
stantynopolitanski, ktory odmawiamy podczas Mszy, stanowi
odzwierciedlenie wiary na jej koncowym etapie, po wszystkich
wyjasnieniach i definicjach soborowych. Jest odbiciem porzad-
ku osiaggnietego w efekcie procesu ksztaltowania si¢ dogmatu,
ale nie odzwierciedla samego procesu. Inaczej mowiac, nie od-
daje procesu, ktdry rzeczywiscie uksztaltowat wiare Kosciota,
ani tez procesu dochodzenia do wiary w Boga Jezusa Chrystu-
sa dzisiaj.

W aktualnym Credo wychodzi sie od Boga Ojca i Stworzy-
ciela, nastepnie od Niego przechodzi si¢ do Syna i Jego dziela
odkupienia, by w koncu dojé¢ do Ducha Swietego dziatajacego
w Kosciele. W rzeczywistosci wiara podazata drogg odwrotna.
Wiasnie pentekostalne doswiadczenie Ducha doprowadzito Kos-
ciot do odkrycia, kim jest Jezus i jakie jest Jego nauczanie. Do-
piero na koncu, dzieki Pawtowi, a zwtaszcza Janowi, nastepuje
cofniecie si¢ od Jezusa do Ojca. To wtasnie Paraklet, zgodnie
z obietnicg Jezusa (J 16,13)%, prowadzi uczniow do ,peinej praw-
dy” o Nim i o Ojcu. Swiety Bazyli dat tej informacji historycznej
glebokie uzasadnienie teologiczne. Pisze:

¢ Jesli nie zaznaczono inaczej, cytaty biblijne pochodza z: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu (Biblia Tysiaclecia), wyd. 5, Pallottinum, Poznan 2002.
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Zatem droga poznania Boga pochodzi od jednego Ducha, przez jed-
nego Syna do jednego Ojca. I odwrotnie, naturalna dobro¢ i swie-
tos¢ natury i krélewska godnos¢ przenikajg do Ducha od Ojca przez
Jednorodzonego®.

Innymi stowy, na poziomie bytu czy tez pochodzenia stwo-
rzen od Boga, wszystko zaczyna si¢ od Ojca, przechodzi przez
Syna i dociera do nas w Duchu. Natomiast w porzadku pozna-
nia lub powrotu stworzen do Boga wszystko bierze poczatek
od Ducha Swietego, przechodzi przez Syna, Jezusa Chrystusa,
i wraca do Qjca.

Zamiast komentowa¢ wyznanie wiary Kosciota wedtug po-
rzadku, artykut po artykule, jak si¢ zwykle czyni, my zamierzamy
przeby¢ droge wiary zgodnie z jej stawaniem sie, droge, ktorg
$w. Bazyli nazywa ,poznaniem Boga” Miedzy tymi dwoma
sposobami uzywania Credo - jako juz gotowego produktu albo
W jego procesie stawania si¢ - istnieje taka sama roznica jak mie-
dzy wejsciem na gore Synaj od strony klasztoru sw. Katarzyny,
kiedy jest jeszcze ciemna noc, i dotarciem w odpowiednim czasie
na szczyt, aby moc z jego wysokosci podziwia¢ wschdd stonca,
a czytaniem opowiadania kogos, kto wspiat si¢ na ten wierzcho-
tek przed nami. Ja zrobilem obie te rzeczy. Wczesniej przeczy-
tatem relacje z tej wedrowki, ale odbycie jej osobiscie w ramach
pielgrzymki do Ziemi Swietej byto zupekie innym przezyciem.

Socjologowie od dawna wskazywali na niepohamowang site
i niepowtarzalny charakter jakiegos ruchu badz instytucji, kiedy
sq one in statu nascendi, to znaczy w okresie swojego powstawa-
nia. My stawiamy sobie za cel uchwycenie wiary wtasnie w jej

° Bazyli, De Spiritu Sancto, XVIII, 47 (PG 32, 153) [tekst pol. w: Sw. Bazyli Wielki,
O Duchu Swietym, ttum. A. Brzostkowska, PAX, Warszawa 1999, s. 149].
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stanie rodzenia si¢. Nie oznacza to w najmniejszym stopniu, ze
Credo Kosciota jest niedoskonate lub ze trzeba je zreformowac
we wspomnianym przeze mnie sensie. Ono nie moze by¢ inne,
niz jest. Kiedy jednak stanie si¢ juz naszym zyciem, musimy
zmieni¢ sposéb jego odczytywania, abysmy mogli przeby¢ na
nowo drogg, na ktorej si¢ uksztattowato.

My mamy jeszcze dodatkowy powdd, aby to uczyni¢, po-
niewaz na fali ,nowej Pie¢dziesigtnicy”, zapoczatkowanej przez
ostatni sobor, miliony wierzacych przezyly na nowo te droge.
Doswiadczyly, ze to Duch Swiety pozwala nam pozna¢ prawdzi-
wego Jezusa, Pana Zyjacego, i ze wlasnie w Jezusie uczymy sie
mowic¢ z nowym przekonaniem: ,Abba, Ojcze”. Konkretnie ozna-
cza to, ze bedziemy odczytywac¢ Credo niejako wspak, zaczynajac
od trzeciego artykutu, tego o Duchu Swietym, nastepnie prze-
chodzac do drugiego, o Jezusie, i konczac na pierwszym, o Ojcu.

Jest to jeden ze sposobow przeniesienia do zycia tego, co zwy-
kto sie okresla¢ mianem ,teologii trzeciego artykulu”, majac na
uwadze trzeci artykut wyznania wiary, moéwiacy o Duchu Swie-
tym. Okresla si¢ tak pewng wizj¢ wiary chrzescijanskiej, w ktorej
Duch Swiety nie jest u kresu procesu, nie jest jakims dodatkiem do
tajemnicy paschalnej, lecz stanowi poczatek zbawienia. Nie jest
tylko uzupelniajacg sitg dang Kosciotowi, aby zanies¢ zbawienie
az po krance ziemi, ale jest zbawieniem Chrystusa konkretnie
urzeczywistniajagcym si¢ w Kosciele i w zyciu wierzacych.

Dla badacza historii poczatkow chrzescijanistwa - a takim by-
tem przez wiele lat - pewnym zaskoczeniem i zarazem potwier-
dzeniem moich przeczu¢ byto zobaczenie na wlasne oczy tych
fenomenow, jakie z catg oczywistoscig zauwaza sie w pierw-
szych latach istnienia Kosciota. Pewien wybitny znawca Nowe-
go Testamentu uwaza, ze doswiadczenie z Azusa Street z 1906
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roku, od ktérego wziat poczatek ruch zielonoswiatkowy, stanowi
najlepszy przyktad pozwalajacy nam zrozumie¢, w jaki sposob
historycznie wspolnota chrzescijanska Nowego Testamentu roz-
poczela sie w dniu Pig¢dziesigtnicy, to znaczy ,jako zbiorowa
ekstaza wywotana przez Ducha”™.

W naszym komentarzu bedziemy uwzglednia¢ pewne zasad-
nicze rozréznienie. W Credo mowi sie o dwoch roznych rzeczach:
o tym, czym Bog jest — to znaczy Ojcem, Synem i Duchem Swif;—
tym - i o tym, co Bog czyni. W jezyku wloskim rozroznienie to
jest wyraznie widoczne dzigki uzyciu przyimka ,,w” w pierwszym
wypadku (wierze w Boga Ojca, w Jezusa Chrystusa, w Ducha
Swietego) i spojnika ,ze” w drugim (wierze, Ze Bog jest Stworzy-
cielem nieba i ziemi, Ze przyjal ciato z Maryi Dziewicy, ze umart
i zmartwychwstat). Podobnie w jezyku wloskim moéwimy nie:
wierze w Kosciol, ale: wyznaje Kosciot", obcowanie swigtych,
zycie wieczne. Osoby Boskie sg celem naszej wiary, reszta pozo-
staje przedmiotem wiary. Jest to taka sama rdznica, jaka istnieje
migdzy ,wierzy¢ w kogos” a ,wyznawac cos”.

To rozréznienie wynika stad, ze kazda Osoba Boska jest roz-
na od pozostatych dwoch, natomiast rzeczy, jakich dokonuja
ad extra, w historii, sg wspolne wszystkim trzem, sg dzietami
wspllnymi Trojcy. Stworzenie jest dzietem Trojcy, tak jak ob-
jawienie, wcielenie, Kosciol, zycie wieczne. Aby uszanowac to
rozréznienie, bedziemy medytowac najpierw nad kazdg z trzech
Os6b Boskich, a nast¢pnie nad dzietami Trojcy; najpierw nad

10 J.D.G. Dunn, Gli albori del cristianesimo, t. 2: Gli inizi a Gerusalemme, Paideia,
Brescia 2012, s. 179.

"W jezyku wtoskim jest to rozroznienie miedzy credo nella Chiesa a credo la
Chiesa. W jezyku polskim jest ono mniej widoczne, poniewaz w Credo méwimy:
,wierze w Koscidt”. Dla zachowania mysli autora zostato zatem uzyte w przektadzie
sformutowanie ,wyznaj¢ Kosciol” (przyp. thum.).
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tym, kim jest Bog, nastepnie nad tym, co robi Bog wedtug wy-
znania wiary Kosciota.

Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jedno: w zamierzeniu moj
komentarz do Credo nie ma charakteru doktrynalnego i kate-
chetycznego (taki tekst juz istnieje, jest nim cieszacy si¢ auto-
rytetem komentarz Katechizmu Kosciota Katolickiego, o ktérym
zawsze trzeba pamietac), ale raczej ma by¢ medytacja nad nim,
stale ukierunkowang na zycie i praktyke. Dlatego w kazdym roz-
dziale po pierwszej czesci historycznej i doktrynalnej nastepuje
praktyczne odniesienie do zycia i do wspdtczesnych problemow.

Credo to mapa, ktora moze nam pomdc odkrywac teren, to
znaczy stanowi narzedzie pozwalajace zblizy¢ sie do wielkich
spraw wiary, przede wszystkim do trzech Osob Boskich. Wska-
zuje nam ono glowna droge, te wytyczong przez Kosciot, ktora -
jak kazda droga - jest istotna nie ze wzgledu na nig sama, ale
z racji celu, do ktorego prowadzi. Nalezy pamieta¢, zwtaszcza
w odniesieniu do wyznania wiary, o waznej zasadzie $w. To-
masza z Akwinu, wedtug ktorego ,akt naszej wiary nie dotyczy
ostatecznie sposobu wystowienia, lecz rzeczy samej”'2.

Bedzie to - mam nadzieje - prawdziwa przygoda! Pokonujac
w przyspieszonym rytmie kolejne etapy, powtorzymy droge na-
szych pierwszych braci w wierze. Naszym zamiarem bowiem jest
nie tylko poznanie dynamiki wiary Kosciota - tego, jak si¢ ona
zrodzita - ale takze przezycie jej na nowo, doswiadczenie jej. Jest
to skromna proba zerwania z trwajacym od wiekdw podziatem
na teologie dogmatyczng i teologie duchowg, na dogmat i zy-
cie. Zeby to osiagna¢, po przedstawieniu prawdy wiary zawartej

12 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, II-lae, q. 1, a. 2, ad 2 [tekst pol. w: Sw. To-
masz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 15: Wiara i nadzieja, ttum. P. Belch, Oficyna
Wydawnicza ,,Veritas”, Londyn 1966, s. 7].
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w danym artykule od razu zobaczymy - juz nie w odrebnym roz-
dziale, lecz w ramach tej samej medytacji — wymogi, jakie z niej
wynikaja dla zycia chrzescijanskiego.

Ksigzka ta, zrodzona z doswiadczenia przepowiadania, na-
daje si¢ — jak sadzg¢ - zarowno do medytacji osobistej, jak i do
prowadzenia kursow, rekolekcji, szkét wiary, misji ludowych,
a takze jako podrecznik dla szkét nowej ewangelizacji. Czytelnik
nie powinien by¢ zaskoczony, jesli czasami napotka tu mysli
i fragmenty obecne juz w moich wczesniejszych publikacjach.
Wynika to z praktycznego celu tej ksigzki oraz z tego, ze ma ona
charakter syntezy wiary chrzescijanskie;j.
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POCHODZENIE ARTYKULU
O DUCHU SWIETYM

Zgodnie z programem, jaki sobie wyznaczylisSmy, zaczniemy
od rozwazenia trzeciego artykulu Credo, tego odnoszacego
sie do Ducha Swietego:

Wierze w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela, ktéry od Ojca i Syna
pochodzi. Ktéry z Ojcem i Synem wspodlnie odbiera uwielbienie
i chwate, ktéry mowit przez Prorokdow.

Na wstepie przywotam kilka wzmianek historycznych o po-
chodzeniu tego artykutu Credo, aby nastepnie przejs¢ do sko-
mentowania jego poszczegolnych elementow.

W Wielkim Poscie i w okresie wielkanocnym podczas Mszy
odmawia si¢ wyznanie wiary w jego starszej i krotszej formie,
zwanej Symbolem apostolskim. Zapewne pamigtacie, ze mowi
sie tam po prostu: ,Wierze w Ducha Swietego, $wiety Kosciot
powszechny...”. Jak i dlaczego nastgpilo przejscie od tej krotkiej
formy do dtuzszej wersji Symbolu nicejsko-konstantynopolitan-
skiego, ktérg przywotalismy wyzej?

Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, musimy przypomnie¢, ze Cre-
do Kosciota nie zrodzito si¢ na sposdb amerykanskiej konstytucji
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za sprawg grupy ludzi, ktérzy siadajq razem, aby zredagowac¢ do-
skonale dopracowany tekst. Jest ono owocem dlugotrwatego obja-
wiania si¢ Bozej prawdy w ludzkim umysle, rezultatem Bozej pe-
dagogiki, ktora uwzglednia czas potrzebny na ludzkie dojrzewanie.

Debate dotyczaca bezposrednio miejsca Ducha Swietego
w Trdjcy wszczat w IV wieku sw. Atanazy. Do tamtej pory dok-
tryna dotyczaca Parakleta pozostawata w cieniu i nietrudno si¢
domysli¢ dlaczego: nie mozna byto zdefiniowac¢ pozycji Ducha
Swigtego w Bogu, zanim nie okreslono pozycji Syna, a to nasta-
pito w Nicei w 325 roku. Ograniczano si¢ zatem do powtarzania
symbolu wiary: ,i wierze w Ducha Swietego”, bez zadnych in-
nych dodatkow.

Dyskusja zakonczylta si¢ na soborze powszechnym w Kon-
stantynopolu w 381 roku, gdzie skromna wzmianka o Duchu
Swietym z poprzedniego Symbolu apostolskiego zostata posze-
rzona w znanym nam kierunku.

Przyjete wowczas sformutowanie nie wszystkim si¢ spodoba-
to. Jak zawsze w takich przypadkach jedni zarzucali soborowi,
ze powiedziatl zbyt wiele (tak twierdzili ,pneumatomachowie”,
czyli wrogowie Ducha Swietego), inni czynili mu wymowki, ze
powiedzial za mato, poniewaz Duch Swiety nie zostal otwarcie
uznany za Boga i wspoétistotnego z Ojcem. Wsrod tych ostat-
nich byt sw. Grzegorz z Nazjanzu, ktory napisal: ,Czy zatem
Duch Swiety jest Bogiem? Oczywiscie! Jest wspolistotny? Tak,
jesli prawda jest, ze jest Bogiem”". ,Dokad bowiem - dodawat
w innym miejscu - bedziemy ukrywac lampe pod korcem i nie
bedziemy glosno wyznawac petnej boskosci Ducha Swietego?”4,

13 Grzegorz z Nazjanzu, Oratio 31, 5. 10 (PG 36, 144). Jesli nie oznaczono inaczej,
przektad pochodzi od ttumacza.
4 Tenze, Oratio 6 (PG 35, 856).
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Artykul o Duchu Swietym podzielit los reszty Symbolu,
o ktorym wspomniatem we wprowadzeniu, a wigc popadl w za-
pomnienie. Dopiero pozniejszy sobdr powszechny w Chalcedonie
w 451 roku wydobyt go i przystosowal, czynigc z niego Symbol
nicejsko-konstantynopolitanski, ktéry stanowi do dzisiaj pod-
stawe wspolnej wiary wszystkich Kosciotdw chrzescijanskich
i ktory odmawiamy w czasie Mszy.

Definicje soborowe nie sa jakims streszczeniem wiary. Nie
majg one na celu powiedzenia wszystkiego. Chcg tylko nakresli¢
granice, w ktorych powinna si¢ miesci¢ kazda wypowiedz na
temat danej prawdy. Maja one zabezpieczy¢ zasadniczg prawde.
Jest to szczegolnie wyrazne w artykule o Duchu Swietym. Aby
sie o tym przekonad, wystarczy skonfrontowac ten fragment ze
wszystkim, co mowi o Nim Nowy Testament, albo tez przepro-
wadzi¢ poréwnanie z bogatg i ptomienng pneumatologig hymnu
Veni Creator badz z sekwencja na uroczystos¢ Zestania Ducha
Swietego Veni Sancte Spiritus. Artykul wyznania wiary nie za-
myka wiec refleksji o Duchu Swietym, ale ja pobudza i prowadzi.
Tak samo nikt nie uwaza, ze o Chrystusie powiedziano wszystko,
kiedy w definicji chalcedonskiej stwierdzono, iz jest ,jedng osobg
w dwdch naturach”
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WIERZE
W DUCHA SWIETEGO, PANA'’

Artykul wyznania wiary dotyczacy Ducha Swietego zawiera
trzy wazne stwierdzenia. Zacznijmy od pierwszego: ,Wierze
w Ducha Swietego, Pana i Ozywiciela”. Pierwsza rzecza, ktora
trzeba podkresli¢, jest przyimek ,w” Jak juz powiedzialem we
wprowadzeniu, czym innym jest wyznawac cos, a czym innym —
wierzy¢ w kogos. W Credo mowi sie o wierzeniu ,w” tylko w od-
niesieniu do trzech Osob Boskich: wierze w Boga Ojca... wierze
w Jezusa Chrystusa... wierze w Ducha Swietego. Nie méwimy:
wierze w Swiety Kosciot powszechny, w obcowanie swigtych.
Mowimy: wyznaje Koscidt swiety, powszechny'. ,Wierzy¢ w” to
znacznie wiecej niz ,wierzy¢, ze”. Kiedy Jezus mowi: ,Wierzy-
cie w Boga? I we Mnie wierzcie!” (J 14,1), nie zamierza jedynie
stwierdzi¢: ,Wierzcie, ze Bog istnieje, ze Ja istniej¢”, ale chce
przede wszystkim powiedzie¢: ,Miejcie ufnos¢, wierzcie Jego
stowu i mojemu, zdajcie si¢ na Niego i na Mnie, przyjmijcie do
siebie Ojca i Mnie”.

Wierze w ,Pana” (po grecku fo kyrion, w rodzaju nijakim).
Uwaga: nie mowi sie, ze On jest ,wylacznym” Panem (nieco wczes-

1> Zob. przyp. 11.
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niej w Credo wyznaje si¢: ,wierze w jednego Pana, Jezusa Chry-
stusa”!), ale stwierdza si¢ tylko, ze jest Panem. Jest to termin
odnoszacy si¢ do natury, nie do osoby. Wyraza, czym jest, nie
kim jest Duch. ,Pan” znaczy tutaj: ,nalezacy do swiata Bozego
panowania”. Innymi stowy: jest Bogiem.

Czy nie mozna bylo powiedzie¢ tego samego w sposob bardziej
jednoznaczny, definiujac Ducha Swietego po prostu jako Boga,
wspdtistotnego z Ojcem, tak jak to uczyniono w odniesieniu do
Syna? Oczywiscie, mozna byto, ale - jak zaznaczyliSmy - tego
nie uczyniono, co stato sie przedmiotem krytyki, jaka natychmiast
skierowali przeciw tej definicji niektorzy biskupi. Z racji oportu-
nistycznych i w imi¢ dazenia do pokoju zdecydowano si¢ powie-
dzie¢ to samo za pomoca rownowaznych stwierdzen, przypisujac
Duchowi nie tylko tytut Pana, ale réwniez izotymie, czyli réwnos¢
z Ojcem i Synem w doznawaniu czci i chwaty ze strony Kosciota.

Nie zapominajmy, ze mysl chrzescijanska stata wowczas
wobec ogromnej trudnosci z zachowaniem niezachwianej wiary
biblijnej w jednego Boga, co bylo powigzane z gloszeniem Trdj-
cy. Nie znaleziono do tamtej pory Zzadnego mozliwego do zaak-
ceptowania przez wszystkich sposobu wyrazenia w kategoriach
pojeciowych tej nowosci chrzescijanskiej, ktorg przeciez Kosciot
wyznawat i ktorg zyt od zawsze, co jest widoczne na przyktad
przy udzielaniu chrztu ,w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”.

W mysli ojcow Kosciota tytut ,Pan” jest rownowazny z okres-
leniem ,Stworzyciel” i jest przez to okreslenie wyjasniany. ,,Jesli
[Duch] jest stworzony - pisze $w. Bazyli - to znaczy, ze jest nie-
wolnikiem tak jak cate stworzenie; [...] jesli zas jest ponad stwo-
rzeniem, to ma swoj udziat w krélowaniu”'®. Hymn Veni Creator

16 Bazyli, De Spiritu Sancto, XX, 51 (PG 32, 161 C) [tekst pol. w: Sw. Bazyli,
O Duchu Su)igtym, dz. cyt. s. 156].
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Spiritus sumuje cala te tradycje. Wtasnie pojecie ,Stworzyciel”
doprowadzito do przekonania o pelnej boskosci Ducha Swietego.
Albo jest On Panem, albo jest stuga; albo jest Stworca, albo jest
stworzeniem - pisal $w. Atanazy. Nie ma jakiegos trzeciego bytu
posredniego. Ale nie moze by¢ stworzeniem, bo kiedy zostajemy
przez Niego dotknieci (w sakramentach, w stowie, w modlitwie),
doswiadczamy osobistego kontaktu z Bogiem. Skoro On nas
przebostwia, znaczy to, ze sam jest Bogiem'’.

Okreslenie Ducha Swietego mianem Stworzyciela oznacza
rozciggniecie sfery Jego dzialania na calg rzeczywistos¢ stwo-
rzong, wbhrew Orygenesowi, ktory rezerwowat dla Niego jedynie
krag uswieconych, dla Syna - dziedzin¢ stworzen obdarzonych
rozumem, a dla Ojca - wszystkie sfery obdarzone istnieniem!®,
Oznacza to réwniez rozciagniecie dziatania Ducha Swietego na
calg histori¢, wbrew tezie przypisywanej Joachimowi z Fiore,
ktory widziat w Starym Testamencie epoke Ojca, w Nowym Te-
stamencie - epoke Syna, a w czasie Kosciota - epoke Ducha
Swie;tego.

Jako Stworca Duch dziata takze poza Kosciotem, a to stanowi
teologiczny - nie tylko polityczny i mozliwy do okazjonalne-
go wykorzystania - fundament dialogu mi¢dzyreligijnego oraz
uznania pozytywnych elementow takze poza religia biblijna.
~Niewatpliwie, wszelka prawda, przez kogokolwiek powiedziana,
pochodzi od Ducha Swietego” - napisat $w. Tomasz z Akwinu®®.
Stanowi to teologiczny fundament takze dla chrzescijanskie-
go podejscia do ekologii. Jesli stworzenie jest dzietem Ducha

'7 Por. Atanazy, Epistolae ad Serapionem, I, 21 (PG 26, 580).

18 QOrygenes, De principiis, I, 3, 5 (PG 11, 150).

19 Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-Ilae, q. 109, a. 1, ad 1 [tekst pol. w: Sw.
Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 14: Nowe prawo i taska, thum. R. Kostecki,
Oficyna Wydawnicza , Veritas”, Londyn 1973, s. 53].
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Stwarcy, to obrazamy Go, bezczeszczac Jego dzielo. Pawet mowi
o tajemniczej obecnosci Ducha w stworzeniu, popychajacej je ku
pelnemu wyzwoleniu. Nasza harmonia ze stworzeniem opiera si¢
na tym, ze i my, i ono otrzymaliSmy - na rézne sposoby - ,pier-
wociny Ducha”, ktory pcha nas do wyzwolenia (por. Rz 8, 19nn).
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oo TOZYWICIELA

azywanie Ducha Swietego ,0zywicielem” ma swe zrédio
w roznych fragmentach Nowego Testamentu: ,To Duch
daje zycie” (J 6,63), ,Prawo Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie
Jezusie” (Rz 8,2), ,Stat sie [...] ostatni Adam duchem ozywiaja-
cym” (1 Kor 15,45), ,Litera bowiem zabija, Duch zas$ ozywia”
(2 Kor 3, 6). Ilekro¢ w Pismie Swietym nastepuje jakis$ skok ja-
kosciowy w zyciu, ma w tym udzial Duch Boga. W dziele stwo-
rzenia Bog obdarza Adama tchnieniem (pnoe!) zycia i ten staje
si¢ istotg zyjaca (Rdz 2,7). We wcieleniu Duch Swiqty zstepuje na
Maryje i nabiera w Niej ksztattu ludzkie ciato Chrystusa. W zmar-
twychwstaniu Duch wkracza do grobu Chrystusa i powstaje On
z martwych do nowego zycia. W Eucharystii Duch Swiety jest
przyzywany nad darami ofiarnymi i chleb staje sie¢ Zywym cialem
Chrystusa. Rowniez nasze zmartwychwstanie na koncu czaséw
dokona si¢ za sprawg Ducha: ,A jezeli mieszka w was Duch Tego,
ktory Jezusa wskrzesit z martwych, to Ten, co wskrzesit Chrystusa
Jezusa z martwych, przywroci do zycia wasze $Smiertelne ciata
moca mieszkajacego w was swego Ducha” (Rz 8,11).
Zadajmy sobie trzy pytania. Po pierwsze: jakie zycie daje
Duch Swiety? Zycie Boze, zycie Chrystusa. Zycie nadnatural-
ne, nadprzyrodzone, nie jakies superzycie naturalne. Stwarza
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nowego cztowieka, nie nietzscheanskiego nadcztowieka. Po dru-
gie: gdzie daje nam takie zycie? W chrzcie, ktdry jest rzeczy-
wiscie przedstawiany jako powtdrne ,narodzenie si¢ z Ducha”
(J 3,5), w sakramentach, w stowie Bozym, ktdre jest natchnione
przez Ducha i tetni Duchem, w modlitwie, w wierze, w cierpieniu
przyjmowanym w zjednoczeniu z Chrystusem. Po trzecie: jak
Duch daje nam zycie? OdpowiedZ brzmi: usmiercajac uczynki
ciatla! I to jest temat, nad ktorym zatrzymamy sie dtuzej w czasie
tej pierwszej medytacji.

Najwigkszy nacisk na ten sposob dawania zycia przez Ducha
kladl $w. Bazyli. Napisat on pierwszy traktat o Duchu Swie-
tym i odegral gtéwng rol¢ w sformutowaniu artykutu o Duchu
Swietym na soborze w Konstantynopolu w 381 roku. Jako asce-
ta i cztowiek uduchowiony uwage kierowat przede wszystkim
na dziatanie Ducha w zyciu kazdego ochrzczonego. Cho¢ nie
wprowadza jeszcze rozroznienia i porzadku trzech drog, ktore
stang sie klasyczne w pdzniejszym czasie, w cudowny sposob
uwypukla on dziatanie Ducha Swietego w oczyszczaniu duszy
z grzechu, w jej oswiecaniu i przebostwianiu, ktére nazywa ,,po-
ufatoscia z Bogiem”%.

Wystuchajmy fragmentu, w ktérym stale odnoszgc si¢ do
Pisma Swietego, Bazyli opisuje to dziatanie, i dajmy sie ponies¢
jego entuzjazmowi:

Gdy za$ chodzi o uzyskanie przez dusz¢ zazytosci z Duchem, to nie
polega ona na przyblizeniu - jakzez bowiem mogtoby si¢ zblizy¢
to, co jest cielesne, do tego, co bezcielesne? - lecz na oddale-
niu doznan, ktére z powodu przywigzania do ciata atakuja dusze

20 Bazyli, De Spiritu Sancto, XIX, 49 (PG 32, 157 A) [tekst pol. w: Sw. Bazyli
Wielki, O Duchu Swigtym, dz. cyt,, s. 16].
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i pozbawiajg ja zazylosci z Bogiem. Tedy wiec oczysciwszy sie
z brzydoty, ktérg wycisneto zto, wrociwszy do naturalnego pigkna,
tak jak obraz krolewski, ktdremu przez oczyszczenie przywraca
sie dawng posta¢ - tak jedynie mozna zblizy¢ si¢ do Parakleta.
On zas, jak stonice Sciggnawszy na siebie czyste spojrzenie, pokaze
tobie w Sobie samym obraz Niewidzialnego. W szczesliwym za$
ogladaniu obrazu jest niewystowione dla oka pieckno Archetypu.
Dzieki Niemu serca wznoszg sie ku gorze, stabi [dajg sie] prowadzi¢
za reke, a ci, ktdrzy posuwajg sie naprzod, doskonalg sie. On to,
Swiecgc tym, ktorzy oczyscili si¢ z kazdej plamy, sprawia, ze staja
sie duchowymi istotami dzigki wspolnocie z Nim samym. I podob-
nie jak ciata jasne i przejrzyste, kiedy pada na nie promien, staja
sie Isnigce i blyszczg innym, cho¢ wlasnym blaskiem, tak samo
dusze niosgce Ducha, oswiecone przez Ducha, one wtasnie staja
sie duchowe i taske przekazuja innym. Stad pochodzi przewidy-
wanie tego, co bedzie w przysztosci, rozumienie tajemnic, pojmowa-
nie rzeczy ukrytych, rozdziat darow taski, niebianskie obywatel-
stwo, korowodd taneczny z aniotami, rados$¢ nieskonczona, trwanie
w Bogu, podobienstwo do Boga, kraniec wszystkich pragnien, aby
sta¢ sie Bozym?*'.

Nietrudno bylo uczonym odkry¢ kryjace si¢ za tym tekstem
Bazylego obrazy i pojecia pochodzace z Ennead neoplatonskie-
go filozofa Plotyna i mowi¢ w zwigzku z tym o obcej infiltracji
do swiata chrzescijanskiego. W rzeczywistosci chodzi o temat
wybitnie biblijny i Pawlowy, ktory stusznie wyraza sie w ka-
tegoriach znanych w éwczesnej kulturze i dla niej waznych.
U podstaw wszystkiego Bazyli ktadzie nie dziatanie cztowieka -
kontemplacje - lecz dziatanie Boga i nasladowanie Chrystusa.
Jestesmy na zupelnych antypodach wizji Plotyna i wszelkiej

2l Tamze, IX, 23 [tekst pol.: tamze, s. 115-116].
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filozofii. Wedtug Bazylego wszystko zaczyna sie od chrztu, kto-
ry jest narodzeniem si¢ na nowo. Decydujacy akt nastepuje nie
na koncu, lecz na poczatku drogi:

To tak jak podczas biegu podwdjnego, gdy jakis postdj lub od-
poczynek odcina ruch powrotny, tak tez do przemiany zycia
niezbedng okazata si¢ $mieré, aby posredniczyta miedzy dwoma
[rodzajami] zycia, dokonujac tego, ktore trwa, i dajac poczatek
temu, ktore nastapi. A jak osiagamy zejscie do piekta? Nasladujac
poprzez chrzest grzebanie Chrystusa??.

Zasadnicza mysl jest taka sama jak u Pawta. W szostym roz-
dziale Listu do Rzymian Apostol mowi o radykalnym oczysz-
czeniu z grzechu, ktore dokonuje si¢ przez chrzest, a w rozdziale
osmym opisuje walke, jaka chrzescijanin, wspierany przez Du-
cha, musi toczy¢ przez dalszg cz¢s¢ swojej egzystencji przeciwko
zadzom ciata, aby postepowac¢ naprzéd w nowym zyciu:

Ci bowiem, ktdrzy zyja wedlug ciata, daza do tego, czego chce cia-
to; ci zas, ktorzy zyja wedtug Ducha - do tego, czego chce Duch.
Daznos¢ bowiem ciata prowadzi do $mierci, dagznos¢ zas Ducha -
do zycia i pokoju: poniewaz daznos¢ ciata jest wroga Bogu, nie
podporzadkowuje si¢ bowiem Prawu Bozemu, ani nawet nie jest do
tego zdolna. A ci, ktorzy wedlug ciata zyja, Bogu podobac sie¢ nie
moga. [...] JesteSmy wiec, bracia, dtuznikami, ale nie ciata, bysmy
zy¢ mieli wedtug ciata. Bo jezeli bedziecie zyli wedlug ciata, cze-
ka was $mier¢. Jezeli zas przy pomocy Ducha zadawa¢ bedziecie
$mier¢ popedom ciata - bedziecie zyli (Rz 8, 5-13).

Nic dziwnego, ze dla przyblizenia zadania opisanego przez
sw. Pawla Bazyli uzyt zaczerpni¢tego od Plotyna obrazu. On

22 Tamze, XV, 35 [tekst pol.: tamze, s. 130-131].
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wlasnie stoi u Zrodet jednej z najbardziej uniwersalnych metafor
zycia duchowego i przemawia do nas dzisiaj w nie mniejszym
stopniu niz do 6wczesnych chrzescijan:

Wracaj do samego siebie i spojrz! I jezeli zobaczysz, ze nie jeste$
jeszcze piekny, to tak, jak rzezbiarz posagu, ktéry ma by¢ pigkny,
jedno usuwa, a inne oskrobie, jedno wygtadzi, a inne oczysci, az
objawi piekne oblicze na posagu, tak i ty usuwaj wszystko, co
zbedne, prostuj, co opaczne, czys¢ i rob, by zalsnito, co ciemne,
i nie ustawaj w pracy nad wtasnym posagiem, az ci rozbtysnie
boskie swiatlo cnoty?.

Jesli rzezbiarstwo, jak mawiat Leonardo da Vinci, jest sztukg
usuwania, to stusznie filozof poréwnuje oczyszczenie i Swietosc¢
do tworzenia rzezby. W przypadku chrzescijanina jednak chodzi
nie o osiaggnigcie jakiegos abstrakcyjnego pigkna, zbudowanie
wspaniatego posagu, ale o wydobycie na $wiatto i uczynienie
coraz bardziej jasniejacym Bozego obrazu, ktéry grzech nie-
ustannie usituje przykry¢.

Powiada si¢, ze pewnego dnia Michal Aniot, przechadza-
jac sie po dziedzincu we Florencji, zobaczyt wystajacy z ziemi
nieociosany blok marmuru, pokryty prochem i btotem. Nagle
zatrzymat sie, aby na niego popatrze¢, po czym - jakby olsniony
znienacka jakim$ btyskiem - powiedziat do obecnych: ,W tym
glazie jest ukryty aniot. Chce go wydoby¢ na zewnatrz!”. I zaczat
pracowac dtutem, aby nadac ksztatt aniotowi, ktérego zobaczyt.
Podobnie jest takze z nami. Wcigz jeszcze jesteSmy nieociosa-
nymi glazami z mndstwem ziemi na sobie i z wieloma niepo-
trzebnymi kawatkami. Bog Ojciec patrzy na nas i mowi: ,W tym

% Plotyn, Enneady |, 9, ttum. A. Krokiewicz, PWN, Warszawa 1959, s. 114.
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kamieniu jest ukryty obraz mojego Syna. Chce go wydoby¢ na
zewnatrz, aby jasnial na wieki obok Mnie w niebie!”. I aby to
uczynié, postuguje si¢ dtutem krzyza (por. J 15,2).

Najbardziej na to otwarci nie tylko znoszg uderzenia diuta
pochodzace z zewnatrz, ale takze sami wspodtpracuja, na ile jest
im to dane, naktadajac na siebie drobne lub wigksze dobrowol-
ne umartwienia i kruszac swojg stara wole. Jeden z ojcow pu-
styni mowit:

Jesli wiec pragniemy doskonatego oderwania sie od $wiata i wol-
nosci, nauczmy sie sprzeciwia¢ wtasnej woli, a tak postepujac,
dojdziemy pomatu z pomocg Bozg do oderwania sie od niej [...].
A mozna w ciggu kilku chwil wyrzec si¢ i dziesigciu wlasnych
pragnien, na przyklad: przechodzi ktos i cos widzi, i wtasna wola
mu podsuwa: ,Podejdz tam”, a on odpowiada: ,Nie podejde”, i wy-
rzeka si¢ wtasnej woli i nie podchodzi*.

Ten starozytny ojciec Kosciota przytacza jeszcze inne przy-
ktady wzigte z zycia mniszego. Kiedy mdowi si¢ Zle o kims, by¢
moze o przetozonym, twdj stary cztowiek podpowiada ci: ,,Przy-
tacz sie i ty, powiedz, co wiesz”. Ale ty odpowiadasz: ,Nie!”
I umartwiasz starego cztowieka... Nietrudno przedtuzy¢ te liste
kolejnymi aktami wyrzeczenia, wtasciwymi dla stanu, w jakim
sie zyje, i dla funkcji, jaka si¢ pelni. W telewizji leci jakis pikant-
ny program rozrywkowy albo jest strona internetowa, ktora za-
wiera watpliwe tresci... Stary cztowiek ci szepcze: ,Nie jestes$ juz
dzieckiem! Coz zlego moze ci sie stac¢?”... Gniew podpowiada ci
ostrg odpowiedz. Ty odpowiadasz: ,Nie!” i tak skruszytes swoja

24 Doroteusz z Gazy, Doctrinae diversae 1, 20 (SCh 92, s. 177) [tekst pol. w: Sw. Do-
roteusz z Gazy, Nauki ascetyczne (PSP 27), thum. A.M. Borkowska, Wyd. ATK,
Warszawa 1980, s. 51].
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wole. Poniewaz odprawiamy rekolekcje, czyli ,,éwiczenia ducho-
we”, to jest to okazja, by wykona¢ pierwsze wazne ¢wiczenie:
odkry¢, gdzie powinniSmy zapusci¢ nasze dtuto, jaki kawatek
powinnismy z nas odtupa¢, aby nie pozosta¢ w stanie nieociosa-
nym; jakiej rzeczy powinnismy powiedzie¢ nasze pierwsze ,nie”.

Jak styszelismy, sw. Pawet mowi: ,Jezeli przy pomocy Du-
cha zadawac¢ bedziecie smier¢ popedom ciata — bedziecie zyli”.
Duch nie jest wiec tylko owocem umartwienia, ale takze tym,
ktdéry czyni je mozliwym. Jest obecny nie tylko u kresu drogi, ale
takze u jej poczatku. Apostolowie nie otrzymali Ducha w dniu
Piecdziesigtnicy dlatego, ze stali si¢ gorliwi. Oni stali si¢ gorli-
wi, poniewaz otrzymali Ducha. Rowniez umartwienie musi by¢
dokonywane w Duchu.

Duch Swiety jest wielkim bogactwem i sekretem zycia chrzes-
cijanskiego. Nie jest jak lukier, ktéry sie rozprowadza na torcie
(w taki sposob Yves Congar opisuje przedsoborowe wyobrazenie
Ducha), ale jest zaczynem, ktory wszystko przemienia i uwznios-
la. Wielu chrzescijan skarzy sie, ze wymogi Ewangelii sg dla
nich zbyt trudne, Zze nie dajg rady ich wypetnic. Thumaczg sie ze
wszystkiego, stwierdzajac, ze ,ciato jest stabe’.

Istnieje pewna historyjka — nie wiem, czy prawdziwa, czy tyl-
ko zmyslona - ktéra wiele méwi o roznicy miedzy zyciem chrze-
$cijanskim prowadzonym bez Ducha Swietego a zyciem prowa-
dzonym razem z Nim. Postuzy nam ona jako maty przerywnik
przed przejsciem do nastepnego punktu, ktory jest bardzo wyma-
gajacy. Na poczatku XX wieku pewna rodzina z potudnia Wtoch
emigruje do Stanow Zjednoczonych. Nie majac dos¢ pieniedzy,
aby zaptacic¢ za positki w restauracji, zabieraja ze sobg prowiant
na podrdz, chleb i z6tty ser. Wraz z uptywem dni i tygodni chleb
staje si¢ suchy, a ser splesnialty. W pewnym momencie syn nie
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moze juz tego dluzej znies¢, zbiera mu sie¢ na wymioty i stale
ptacze. Rodzice wyciggajg wowczas kilka groszy, jakie im pozo-
staly, i daja mu, aby zjad! sobie porzadny positek w restauracji.
Syn idzie, zjada obiad i wraca do rodzicow caly we izach. ,Jak
to, wydaliSmy wszystkie pienigdze, zeby zaptaci¢ ci za porzadny
obiad, a ty wciaz ptaczesz?”. ,Tak, ptacze, bo wlasnie si¢ dowie-
dziatem, Ze jeden positek dziennie w restauracji byt wliczony
w ceng biletu, a my przez caty ten czas jedliSmy chleb z serem!”.
Wielu chrzescijan przeprawia si¢ przez zycie o chlebie i serze,
bez radosci, bez entuzjazmu, podczas gdy mogliby - w znaczeniu
duchowym - rozkoszowac¢ si¢ kazdego dnia wszelkimi Bozymi
dobrami. Skoro jesteSmy chrzescijanami i otrzymaliSmy Ducha
Swietego, to wszystko jest wliczone w cene.
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... KTORY OD OJCA
(1SYNA) POCHODZI,
KTORY Z OJCEM I SYNEM
WSPOLNIE ODBIERA
UWIELBIENIE I CHWALE"

rzechodzimy teraz do drugiego waznego stwierdzenia z Cre-

do dotyczacego Ducha Swietego. Do tej pory Symbol wiary
mowil nam o naturze Ducha, jeszcze nie o Jego osobie. Po-
wiedzial nam, czym jest, nie — kim jest Duch. Powiedzial nam
o tym, co taczy Ducha Swietego z Ojcem i Synem - o byciu
Bogiem i dawaniu zycia. We fragmencie, ktory teraz oméwimy,
przechodzi sie do tego, co rézni Ducha Swietego od Ojca i Syna.
Tym, co rézni Go od Ojca, jest to, ze pochodzi od Niego (ten,
ktory pochodzi, jest kims$ innym niz ten, od ktérego pochodzi!).
Tym, co rézni Go od Syna, jest to, ze pochodzi od Ojca nie przez
zrodzenie, lecz przez tchnienie. Ujmujac rzecz w ludzkich kate-
goriach, nie jak pojecie (logos), ktére pochodzi z umystu, ale jak
oddech, ktory pochodzi z ust.
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To centralny element tego artykutu wyznania wiary. Miat on
zdefiniowac miejsce, jakie Paraklet zajmuje w Trojcy i w wierze
chrzescijanskiej. Ta czes¢ Symbolu jest znana przede wszyst-
kim z racji problemu Filioque, ktory przez cale tysigclecie byt
gléwnym przedmiotem nieporozumienia i wzajemnych oskarzen
miedzy Wschodem a Zachodem. Powiem o tym pokrétce. Sym-
bol zatwierdzony przez ojcéw na soborze w Konstantynopolu
stwierdzat po prostu, ze Duch Swiety ,pochodzi od Ojca”. La-
cinnicy (najpierw Ambrozy, potem Augustyn) — opierajac si¢ na
stowach Jezusa: ,,z mojego wezmie i wam objawi” i ,wszystko,
co ma Ojciec, jest moje”, a takze na wypowiedziach niektorych
ojcow greckich, wedtug ktérych Duch ,pochodzi od Ojca przez
Syna” - chcieli rozjasni¢ znaczenie tego zdania, dodajac ,i od
Syna”, ktéra to fraza po tacinie brzmi Filioque.

Sprawa ta nie budzita zadnych watpliwosci az do wieku IX.
W roku 809 Karol Wielki, chcac podkresli¢ swoja odrebnos¢
i niezaleznos¢ polityczng od cesarstwa bizantynskiego, naciskat
na papieza Leona III, aby wyrazenie Filioque zostatlo wigczone
do Credo mszalnego. Papiez si¢ sprzeciwit, ale niektore Koscioty
zaczety to czynid i tak stato si¢ ono integralng czgscig tacin-
skiego wyznania wiary. Kiedy w roku 1054 doszto definitywnie
do wielkiej schizmy migdzy Wschodem a Zachodem, kwestia ta
nabrata nieproporcjonalnie wielkiego znaczenia, stajac si¢ gtow-
ng koscig niezgody.

Lacinnicy nie mieli racji, wtaczajac to stowo do Credo, to
znaczy do definicji soborowej, ktéra stata sie kanoniczna, ale
stusznie przypisali Synowi role w pochodzeniu Ducha Swiete-
go, cho¢ rozni si¢ ono od pochodzenia od Ojca i jest od Niego
zalezne. Podobnie jak wiele innych oséb nie uwazam za sto-
sowne uzywania tego terminu w wyznaniu wiary. W brzmieniu
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pozbawionym dodatkéw rowniez zresztg nie wyraza ono auten-
tycznej nauki Augustyna, do ktorej sie odwotuje®. Przyjmuje
natomiast doktryne, ktérg termin ten chce wyrazi¢. Dzieje sie tak
z dwoch powoddw - postaram sie je teraz wyjasnic.

Po pierwsze wydaje mi si¢ ona bardziej spdjna z podzielang
dzi$ coraz powszechniej przez teologow wizja Trojcy jako ko-
munii w mitosci. Odniesienie do Trojcy obrazu swiatta (stonca,
blasku, promienia) i wody (zrodta, rzeki, strumienia) sugeruje
ruch linearny, do przodu. Inaczej natomiast mitos¢, ktéra ozna-
cza cyklicznos¢, wymiang, komuni¢. Otoz wtasnie w tym prze-
ptywie mitosci od Ojca do Syna sytuuje sie Duch Swiety. Ojciec
rodzi Syna w Duchu Swietym, to znaczy mitujac Go. Ojciec i Syn
tchna Ducha Swietego, milujac si¢. Duch jest wiecznym ruchem
mitosci miedzy Nimi Obydwoma.

Po drugie za$ taki sposob rozumienia pochodzenia Ducha
Swietego ma te zalete, ze pozwala pomina¢ kilka ktopotliwych
pytan, na ktore trudno znalez¢ odpowiedz: Czego jeszcze Qjciec
nie wyrazil z siebie, rodzac Syna, ze potrzebowat drugiej reali-
zacji siebie w Duchu Swietym? W jakiej relacji sytuuja sie wobec
siebie zrodzenie Syna i pochodzenie Ducha Swietego, jesli Oby-
dwaj pochodza w sposob jednoznaczny i wytaczny od Ojca? Sg
one niezalezne i paralelne czy tez — co byloby jeszcze gorsze - sa
trynitarnymi antecedensami dwoch réznych ekonomii: ekonomii
Syna i ekonomii Ducha Swietego, tworzac pewna dychotomie
w ramach Trojcy i historii zbawienia?

% Augustyn w De Trinitate, XV, 47, rozréznia role Ojca od roli Syna w tchnieniu
Ducha Swietego: ,Duch Swiety principaliter, zrédtowo, z Ojca pochodzi, a - z daru
Ojca udzielonego Synowi - bez zadnej réznicy w czasie, communiter, wspolnie
od Nich Obydwoéch” [tekst pol. w: Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej (BER), ttum.
M. Stokowska, Znak, Krakow 1996, s. 454].
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Na szczgscie dzis, w nowym klimacie dialogu ekumenicznego,
pokonujemy te sprzecznosci dzigki przemysleniu na nowo catej
nauki trynitarnej. Duch Swiety - jak stwierdzili znani teologowie
zarowno tacinscy, jak i greccy — ma nie tylko bierna role w Trdjcy
(co najbardziej nie dawato spokoju, i stusznie, braciom prawo-
stawnym). Jesli bowiem jest prawda, ze Duch Swiety pochodzi
od Ojca i od Syna, to réwniez prawda jest, ze Syn jest zrodzony
przez Ojca w Duchu Swietym - przypomina sie tu scena chrztu
w Jordanie, kiedy Ojciec namaszcza Syna Duchem Swietym?.

Co z tej czesci Symbolu wiary ubogaca nasza wspdlng wiare
i jest godne zachowania, niezaleznie od dysput teologicznych? To
prawda, Ze Duch Swiety nie jest ubogim krewnym Trojcy. Nie jest
jakas energig lub fluidem przenikajacym wszechswiat, jak sadzili
stoicy. On jest istniejgca relacja, a wiec osoba. Nie trzecig osobg
liczby pojedynczej, ale pierwsza osobg liczby mnogiej. To ,My”
Ojca i Syna?. Kiedy - by wyrazi¢ si¢ w sposdb blizszy ludzkiemu
pojmowaniu - Ojciec i Syn mowia o Duchu Swietym, mowia nie
,0n”, lecz ,My”, poniewaz On jest jednos$cig Ojca i Syna. Tutaj
widac¢ nadzwyczajna ptodnosc¢ intuicji $w. Augustyna, dla ktore-
go Ojciec jest Tym, ktory kocha, Syn jest Umitowanym, a Duch
Swiety - Mitoscia, ktéra Ich jednoczy, wzajemnym darem.

Jesli chcemy wybetkotac jeszcze kilka stow o niewystowionej
tajemnicy, ktéra stanowi Duch Swiety w Trojcy, mozemy powie-
dzie¢ tak: jest On odwieczng silta, ktora sprawia, ze Ojciec nie
moze nie dawac siebie, nie ofiarowywac si¢ i przede wszystkim

2% Por. 0. Clément, Alle fonti con i Padri, Citta Nuova, Roma 1987, s. 58 (wyd. oryg.
Les mystiques chrétiens des origines, Stock, Paris 1982); R. Cantalamessa, Il canto
dello Spirito, Ancora, Milano 1997, s. 411-414.

2" Por. H. Miihlen, Der Heilige Geist als Person. Ich — Du — Wir, Aschendorff, Miin-
ster in W. 1963. Jako pierwszy Ducha Swietego okreslit mianem ,Boskiego My”
Seren Kierkegaard, Dziennik II A 731 (23 kwietnia 1838).
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nie kocha¢. Z kolei Syna, ktéremu Ojciec oddat sie w catosci,
sktania do tego, aby niczego nie zachowat dla siebie, ale wszystko
zwrocit Ojcu. Duch jest odwiecznie upersonifikowanym darem -
stad przypisywane Parakletowi w Nowym Testamencie okreslenia
»dar” i ,komunia”?. Qjciec wiecznie zradza innego siebie samego,
ktory zwrdcony ku Jego tonu, oddaje Mu wszystko, co wiecznie
od Niego otrzymuje. I tym ruchem ich Obydwu jest Duch.

Duch Swiety mimo wszystko zawsze pozostanie Bogiem
ukrytym, réwniez dla nas, ktérzy znamy owoce Jego dziatania.
On jest jak wiatr: nie wiadomo, skad przybywa i dokad zmierza,
cho¢ widzimy skutki Jego przejscia. On jest jak swiatto, ktore
oswieca wszystko, co przed nim, samo pozostajac niewidzialnym.
Dlatego jest Osobg najmniej milowang sposrdd Trojcy, cho¢ jest
przyczyna mitosci, zarowno tej wiecznej, jak i ziemskiej. Trudniej
niz w przypadku Ojca i Syna jest nam mysle¢ o Duchu jako oso-
bie. Sam termin ,osoba” jest ukuty dla kategorii ludzkich. W $cis-
tym sensie tylko Syn jest rzeczywiscie osoba, gdyz sie wcielil,
przyjat ludzka nature i nadal pozostaje Bogiem i cztowiekiem!
Jesli definiuje sie Ducha Swietego jako ,trzecia Osobe” Tréjcy,
to dlatego, aby stato si¢ zrozumiate, ze ma On catkowicie wtasng
role. Ojciec, Syn i Duch Swiety stanowia jedno, tylko Ich funkcje
sg rézne, a pierwszg funkcja Ducha jest wtasnie bycie mitoscia,
ktora istnieje miedzy Ojcem i Synem.

Nie ma ludzkich kategorii zdolnych pomdéc nam zrozumie¢
te tajemnice. Wszystkie poréwnania, ktérych mozna by uzy¢,
sg pod jakim$ wzgledem niedoskonate. Pomyslmy na przyktad
o przychodzacym na swiat dziecku: jest ono owocem mitosci
taty i mamy, w jego sercu jest suma tych dwoch mitosci, ono je

28 Por. Dz 2,38; 8,20; 10,45; 1 J 4,13; 2 Kor 13,13.
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taczy, odwzajemnia, mitos¢ krazy miedzy catq trojka, cho¢ kazdy
pozostaje w swojej roli ojca, matki i dziecka. Lecz dziecko ma
swoja wlasna, odrebng od rodzicow egzystencje, czego nie da sie
odnies¢ do Ducha Swietego.

W pehni zrozumiemy, kim jest Duch Swiety, dopiero w nie-
bie. Co wigcej, bedziemy to przezywac osobiscie w zyciu, ktére
nie bedzie mie¢ konca, w glebszym poznawaniu, ktére sprawiac
nam bedzie niezmierzong rados¢. Bedzie to niczym najtagod-
niejszy ogien, ktoéry zaleje naszg dusz¢ i napei ja btogoscia,
jak woéwczas, gdy mitos¢ ogarnia serce jakiej$ osoby i ta czuje
sie szczesliwa.
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