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WPROWADZENIE DO SERII
».CULTURA — SPIRITUALITAS — EDUCATIO”

owa seria naukowa bedzie stuzy¢ publikacji opracowan dotyczacych zjawisk
i procesow kulturowych oraz edukacyjnych, zwtaszcza w ich wzajemnym powig-
zaniu. Seria bedzie sie koncentrowac zasadniczo na rzeczywistosci polskiej, ale
nie tylko, wspdfczesna kultura i edukacja funkcjonujg bowiem zaréwno w powig-
zaniach europejskich, wiaczajac w to region wschodni, jak i — coraz czesciej —
w globalnych.

Szczegdlnymi ptaszczyznami odniesien dla podejmowanych tematéw beda
chrzescijanstwo i duchowos¢. Chrzescijanstwo i wiara stanowig istotne elementy
identyfikacji w procesach ksztattowania tozsamosci kulturowej i osobowej. Du-
chowos$¢ natomiast, szeroko rozumiana, jest przedmiotem rosngcego zaintereso-
wania, i to nie tylko osob identyfikujgcych sie z wiarg katolickg czy z innymi wyzna-
niami. Zainteresowanie duchowoscig stanowi wyznacznik proceséw przemiany
religijnosci i jest jedng z cech wspotczesnej kultury.

W ramach serii bedg przedstawiane projekty i badania naukowe — dziatajacej
w ramach Wydziatu Pedagogicznego Akademii Ignatianum w Krakowie — Katedry
Kulturowych i Chrzescijarskich Podstaw Edukacji. Seria bedzie takze otwarta na
inne publikacje, tematycznie podobne, stanowiace efekt wspotpracy i wspdlnych
dziatan naukowych miedzykatedralnych, miedzywydziatowych oraz podejmo-
wanych z innymi krajowymi i zagranicznymi jednostkami naukowymi.

Zapraszamy do wspotpracy.

Renata Jasnos






Renata Jasnos
Akademia Ignatianum w Krakowie

PROJEKT ,,WYCHOWAWCZE ODDZIALYWANIA
KOSCIOEA W KONTEKSCIE ZMIAN
SPOLECZNO-KULTUROWYCH”

Abstrakt
Kosciot katolicki w Polsce ma utrwalong pozycje i szeroki zakres oddziatywan, ktére ksztattowaty
wielowiekowg kulture oraz relacje spoteczne. Od roku 1989 Polska weszta na droge przemian po-
litycznych i gospodarczych, za ktdrymi postepowaty takze przemiany spoteczno-kulturowe i reli-
gijne. Tym samym oddziatywania Kosciota, takze te o charakterze wychowawczym i formujacym,
weszty w nowa faze, stajac przed wyzwaniami wolnej gospodarki rynkowej, wolnego jak nigdy
dotad czfowieka wierzacego, obywatela otwartego globalnego spoteczenistwa.
Artykut przedstawia problematyke i cele podjetego projektu badawczego, ktorego niniejsza pub-
likacja stanowi pierwszy etap. Traktuje o ztozonosciach relacji wierzacych i Kosciota, podstawach
misji wychowawczej Kosciofa i realizowanych dziataniach wychowawczych i formujacych, a takze
o wptywie przemian spoteczno-kulturowych na dziatalnos¢ Kosciota, o kryzysie Kosciota i war-
tosci, problemach z tozsamoscig religijng i eklezjalng oraz wyzwaniach stad wynikajacych.

Stowa kluczowe
Kosciot, religia, misja wychowawcza, wychowanie, formacja, pedagogika personalna, zmiany kul-
turowe, rewolucja komunikacyjna, kryzys w Kosciele, sekularyzacja, indywidualizacja, religijnos¢,
wartos¢, tozsamosc religijna, tozsamosc eklezjalna

Abstract
The project “The educational influence of the Church in the context of socio-cultural changes”
The Catholic Church in Poland has a well-established position and a wide range of influence that
has shaped a centuries-old culture and social relations. Since 1989, Poland has entered on a path
of deep economic transformation, followed by the resulting socio-cultural and religious changes.
Thus, the activities of the Church, including both its educational and formative ones, entered
anew phase typified by the challenges of the market economy, man being endowed with greater
freedoms than ever before and citizens in an open and global society.
The article presents the problems and objectives of the research project undertaken, of which
this publication is the first step. It deals with the complex relationships of believers and the
Church, the foundations of the educational mission of the Church, her educational and formative
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activities, as well as the impact of socio-cultural changes on the activity of the Church. It also ad-
dresses the issues of the crisis of the Church and values, and the problems of religious and ecclesial
identity and the challenges arising therefrom.

Keywords

Church, religion, educational mission, education, formation, personal education, cultural changes,
communication revolution, the crisis in the Church, secularization, individualization, religiosity,
value, religious identity, ecclesial identity

WPROWADZENIE

05Ciot jest potezng instytucja, majacg w polskiej rzeczywistosci real-
ny wptyw na zycie spoteczne, kierunki rozwoju tradycji narodowej,
podtrzymywanie obyczajow, ksztattowanie hierarchii wartosci. Jego od-
dziatywania wychowawcze i formujgce ksztattowaty przez wieki spote-
czenstwo i kulture polska. Od czasu przemian ustrojowych te oddziaty-
wania powoli sie zmieniaja, zarbwno jesli chodzi o ich formy, kulturowy
kontekst, jak rowniez ich spoteczny zasieg.

Podjety projekt badawczy, ktorego pierwszym etapem realizacji jest
niniejsza publikacja, jest inspirowany doswiadczeniami w zakresie uczest-
nictwa czy ,bycia” w Kosciele wspétczesnym ludzi mtodych, reprezentu-
jacych dzisiejsze spoteczenstwo i kulture, kulture ponowoczesng, globalng
i interaktywna. Kolejnym czynnikiem inspiracji sg statystyki i naukowe
opracowania opisujace i wyjasniajace procesy, jakie zachodzg w polskim
Kosciele — nie tylko dotyczace sekularyzacji, ale réwniez przemian reli-
gijnosci. Trzecim czynnikiem inspirujgcym badania s3 opracowania do-
tyczace nowych form dziatalnosci Kosciota, zwtaszcza nowych form
komunikacji z wierzacymi.

Przedmiotem badan i analiz bedg oddziatywania Kosciofa o charak-
terze wychowawczym i formacyjnym, zarbwno te bedace z zatozenia
formacyjnymi, jak i te, ktore oddziatujg na sposob formujacy, ale bez wy-
raznej intencji autoréw podejmowanych dziatan. Badania bedg dotyczy¢
przede wszystkim Kosciota w Polsce, lecz z uwzglednieniem kontekstu
Kosciota powszechnego.

Celem podejmowanych badan bedg préby identyfikacji, opisu i ana-
lizy okreslonych tematyka zjawisk i procesow oraz refleksji naukowej nad
kierunkami zachodzacych przemian, efektywnoscia podejmowanych



RENATA JASNOS
PROJEKT ,WYCHOWAWCZE ODDZIALYWANIA KOSCIOEA...”

dziatan, nad potrzebami i poszukiwaniami nowych rozwiazan w zakresie
wychowawczych i formacyjnych oddziatywan Kosciota w polskim spo-
teczenstwie.

Z racji duzej ztozonosci podejmowanego w projekcie tematu niemoz-
liwe jest podjecie w badaniach jednostkowych catej jego ztozonej proble-
matyki. Dlatego tez, zanim poszczegdlne jednostkowe tematy stang sie
przedmiotem prowadzonych badan, wymagane jest wstepne okreslenie
zwigzanej z nimi szerszej problematyki catego projektu.

Podjecie badan dotyczacych wychowawczych oddziatywan Kosciota
wymaga najpierw postawienia pytania o zakres i interpretacje uzytego tu
pojecia. Innymi stfowy, trzeba zapytac: o jaki Kosciot, albo o jak rozumiany
Kosciot, bedzie chodzito. Kolejny problem wyptywa wprost z pierwsze-
go — jak bada¢ ztozong rzeczywistos¢ Kosciofa? Kluczowym dla projekeu
tematem jest wychowanie realizowane przez Kosciot. Jakie s3 podstawy
dziatalnosci wychowujacej Kosciofa, jak sam Koscidt rozumie swoja wy-
chowawczg misje i jej zadania?

Szerokim i ztozonym kontekstem dla badania oddziatywan wycho-
wawczych Kosciota s3 realia spofteczno-kulturowe poddane procesom
przemian. Zasygnalizowane zostang te zagadnienia, ktére — jak sie wydaje
— Wiaza sie najbardziej bezposrednio z tematyka oddziatywan wycho-
wawczych. Bedg to kwestie zwigzane z nowymi formami komunikacji,
problemy dotyczace tozsamosci religijnej oraz identyfikacji wierzacych
z Kosciofem, kwestie przeobrazen w zakresie wyznawanych wartosci jako
podstawowego wyznacznika przemian kultury w ogole.

Opracowania skfadajace sie na niniejszg publikacje podejmujg wy-
brane zagadnienia z zakresu zarysowanej problematyki.

KOSCIOE, CZYLI KTO?

naukach spotecznych Kosciot jest okreslany jako instytucja i organi-
zacja. Z teologicznego punktu widzenia jest on wspolnotg i zgromadze-
niem powotanym do istnienia i realizacji okreslonego przez Chrystusa celu
(por. Mt 16,18; ) 21,17)". Wedtug XVI-wiecznej nauki kardynata Roberta
Bellarmina (1598), ,Koscidt znaczy Zwotanie i Zgromadzenie (gr. ekklesia)

T R. Murawski wskazuje na teksty Nowego Testamentu i wycigga wniosek, ze éw. Pawet rozrézniat Kosciot
jako wspolnote oraz Koscidt jako instytucje (1Kor 12,27; Tt 1,5); R. MURAWSKI, B. DuszyNiski, Biblijno-teologiczne
podstawy wychowawczego postannictwa Kosciota, ,Seminare” 1983, t. 6, 5. 212-213.
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Dokumenty Kosciofa czesto podkreslaty ludzi, kedrzy przyjawszy Chrzest Swiety,
w nim element $wietosci, a takze wyznaja Wiare i Prawo Chrystusowe pod
whadzy, ktorej wierzacy powinien sie postuszenstwem Najwyzszego Biskupa
bezwzglednie podporzadkowaé Rzymskiego, Papieza”2. Dokumenty Ko-

14

sciota czesto podkreslaty w nim element
Swietosci, a takze wiadzy, ktdrej wierzacy powinien sie bezwzglednie
podporzadkowac?,

W nauczaniu Soboru Watykanskiego Il zostata pogtebiona wizja
wspolnoty oraz swiadomos$¢ misji i zadania Kosciota, ,ktéry Zbawi-
ciel nasz po zmartwychwstaniu swoim powierzyt do pasienia Piotrowi
() 21,17), zlecajac jemu i pozostatym Apostotom, aby go krzewili i nim
kierowali (por. Mt 28,18nn). [...] Ko$cidt ten, ustanowiony i zorganizo-
wany na tym $wiecie jako spotecznos¢, trwa w Kosciele katolickim, rza-
dzonym przez nastepce Piotra oraz biskupdéw pozostajacych z nim we
wspolnocie (communio)”4. Zarazem wedtug wyktadni Vaticanum Il Ko-
$cidt jako zgromadzenie ,stanowi zalazek oraz zaczatek |[...] [Bozego] Kro-
lestwa na ziemi”>.

Refleksja soborowa nie tylko pozwala na rozwijanie Swiadomosci ta-
jemnicy Kosciofa, jego misji, ale takze uswiadamia potrzebe ciggtej odnowy.
Pisze o tym bp Andrzej Czaja, reflektujac nad wspotczesng, niezrealizowa-
ng odnowa posoborowa. ,Nie funkcjonuja w swiadomosci wielu z nas naj-
bardziej podstawowe elementy mysli soborowej, ze sensem Kosciota jest
postuga jednania ludzi z Bogiem i miedzy sobg, ze stanowi on ztozona rze-
czywistos¢ bosko-ludzka, w ktdrej przenikajg sie to, co niewidzialne i wi-
dzialne, Swietos¢ i grzech, charyzmat i instytucja, ze jest bardziej od Boga
niz z ludzkiej inicjatywy [...]. Brakuje tez Swiadomosci, ze Kosciot ze swej
natury stanowi dynamiczng rzeczywistosc i jako jeden, swiety, powszechny
domaga sie statej reformy, odnowy, ciagtego urzeczywistniania”e.

2 Wyktad nauki chrzescijanskiej utozony z rozkazu Klemensa VIl Papieza, przez $w. Roberta kard. Bellarmina
S) Biskupa i Doktora Kosciota, Krakéw 2015, s. 28 (Rozdziat Ill, art. 9) <http://www.ultramontes.pl/ Katechizm_
Bellarmina.pdf> (dostep: 11.11.2015).

3, Odfaczenie sie od Koéciota zebranego wokét biskupa jest odfaczeniem od Boga [...] (List do Efezu 5)
Jest to jedno z najstarszych swiadectw dotyczace ustalonej w Kosciele wiadzy i hierarchii; H. PIETRAS, Poczgtki
teologii Kosciota, wyd. Il uzupetnione, Krakéw 2007, s. 41.

4 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium”, nr 8, w: SOBOR WATYKARSKI Il, Konstytucje — dekrety
— deklaracje, Tekst polski, Poznan 1994.

> Tamze, nrS5.

6 A Czaa, Co Kosciot mysli o sobie? Refleksja na temat aktualnej samoswiadomosci Kosciota katolickiego
w Polsce, w: Kosciét marzen? O reformie Kosciota w Polsce. Tydzien eklezjologiczny 2008 (,W trosce o Kosciot,
t.10), Lublin 2009, s. 56.

"
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Chociaz bp A. Czaja ocenia, ze ,braki Przecietny wierny w naszym kraju
w recepdji eklezjalnej swiadomosci Vatica- nie rozumie Koéciofa, nie umie
num Il dotycza nawet tego, co najbardziej odpowiedzie¢ na pytanie, po co Kosciot

elementarne [...], przecietny wierny w na-

szym kraju nie rozumie Kosciota, nie umie odpowiedzie¢ na pytanie, po
co Koscidt, jaka jest jego natura, w czym jego wartos¢, w jaki sposob sie
realizuje”’, to mimo to identyfikuje on Koscidt ze wspdlnota wszystkich
wierzacych. W potocznych narracjach wyrazana jest jednak, albo tez po-
jawia sie w kontekscie wypowiedzi, podwdjna postawa i podwojna swia-
domos¢, ktéra mozna okresli¢ stowami: ,Koscidt to my” albo ,Kosciot to
hierarchowie, ksieza, to duchowni”.

Wyrazona $wiadomos¢ dychotomii Wyrazona $wiadomo$¢ dychotomii
kler — Swieccy odpowiada zaznaczanej kler — éwieccy odpowiada zaznaczanej
mocno przez samych hierarchéw i prezbi- mocno przez samych hierarchéw
terobw wiasnej odrebnosci. Dato temu wy- i prezbiterdw wiasnej odrebnosci

raz rzymskie sympozjum w 1994 roku, na

ktérym dyskutowano o problemach wykonywania réznych postug w Ko-
Sciele przez wierzacych niebedacych kaptanami. Problem wystepowat
zwihaszcza w Kosciele na Zachodzie. Owocem sympozjum byfa ,Instrukcja
o niektérych problemach dotyczacych wspétpracy wiernych swieckich
w ministerialnej postudze kaptanéw” (Watykan 1997), w ktorej sprzeci-
wiano sie ,klerykalizacji” swieckich. W Polsce, z racji licznych powotan,
dyskutowany problem wchodzenia swieckich w kompetencje kleru nie
wystepowat, zaznaczata sie natomiast druga skrajnos¢, okreslana dzisiaj
jako ,klerykalizacja” Kosciota®.

Jak dzisiaj prezentuje sie Kosciét katolicki w Polsce? Mozna go spro-
bowac wstepnie scharakteryzowac w oparciu o dane statystyczne doty-
czace stanu duchownego, organizacji wyznaniowych oraz deklaracji
samych wierzacych. W roku 2010 kler byt reprezentowany przez blisko
30 tysiecy ksiezy diecezjalnych i zakonnych?. W zgromadzeniach zakon-
nych meskich przebywa blisko 9 tysiecy braci i ksiezy (rezydujgcych
w Polsce), przy czym ksieza (wliczeni do ogodlnej liczby kaptanow) sta-
nowig ok. 70% z nich™. W zgromadzeniach zakonnych zenskich w Polsce

7 Tamze, 5. 56

8 Problem relacji miedzy klerem a $wieckimi szeroko przedstawia J. Majewski, Teologia na rozdrozach, Kra-
kow 2005, s. 140 (Czes¢ IV: Ktopoty ze $wieckimi, s. 140-185).

9 Kosciét katolicki w Polsce 1991-2011. Rocznik statystyczny, red. L. Adamczuk i in, Warszawa 2014, s. 24.

10" Por. Dane statystyczne Konferendji Episkopatu Polski z 2012 roku. Oficjalna strona KEP, <http://episko
pat.pl/kosciol/kosciol_w_polsce/statystyki/5614.1,Liczba_osob_konsekrowanych.html> (dostep: 14.11.2015). 1 5
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przebywa ponad 20 tysiecy siostr (w tym ponad 1300 w klasztorach
kontemplacyjnych)™. Ogodlna liczba cztonkdéw instytutdw swieckich
w Polsce wynosi ok. 1200 os6b™. Obok ksiezy diecezjalnych, zgromadzen
zakonnych i instytutdw $wieckich dziataja takze liczne ruchy katolickie.
Obszerny ich wykaz zamieszczony na portalu internetowym Ogolnopol-
skiej Rady Ruchow Katolickich zawiera az 124 rézne ruchy™®.

Wedtug badan Instytutu Statystyki Kosciofa Katolickiego SAC z 2012
roku, dotyczacych spoteczno-kulturowych zmian towarzyszacych trans-
formacji ustrojowej 1991-2011, w polskim Kosciele zachodzg zmiany.
Wprawdzie w oficjalnych statystykach prawie kazdy Polak jest katolikiem
(2011 — 96%"), jednak jako wierzgcych okresla samych siebie tylko
60,08% badanych (2011), z czego 20% deklaruje gteboka wiare™.

W wyniku zmian ustrojowych zaczeto przybywac w Polsce nowych
kosciotow i parafii. Wedtug danych statystycznych w 2070 roku byto
11620 parafii, zatem $rednio na jedng z nich przypadato 3162 katolikow ™.
Jak jednak wynika z przeprowadzonych badan, wierni czujg sie coraz
mniej zwigzani z parafig, spada takze udziat w praktykach religijnych naj-
mtodszych badanych, ,co moze by¢ zapowiedzig dtugotrwatego spadku
religijinosci w catym spoteczenstwie”'” — jak ocenia Janusz Marianski. Co
wazne, z drugiej strony ,nie odnotowuije sie wykluczenia wartosci religij-
nych i moralnych ze sfery publicznej”*.

JAK BADAC ODDZIALYWANIA WYCHOWAWCZE W KOSCIELE?

ak zatem badac¢ tak ztozonga, dynamiczng spotecznos¢, rozumiejaca
sama siebie w kategoriach wspolnoty, Ludu Bozego, zalgzka Bozego Kro-

11" Dane statystyczne Konferencji Episkopatu Polski z 2014 roku. Oficjalna strona KEP, <http://episko

pat.pl/kosciol/kosciol_w_polsce/statystyki/0.1,index.html> (dostep: 14.11.2015).

12 Zrzeszonych w Krajowej Konferendji Instytutéw Swieckich — dane z 2013 roku. Tamze.

13 Serwis RUCHOW KATOLICKICH. OGOLNOPOLSKA RADA RUCHOW KATOLICKICH, <http://www.orrk.pl/ruchy-i-
stowarzyszenia?start=100> (dostep: 11.11.2015).

14" Przynaleznoé¢ do Kosciota rzymskokatolickiego zadeklarowato 96% badanych ,0 rozpoznanym statusie
wyznaniowym’, co stanowi 88% ogdtu ludnosci. Dane statystyczne uzyskane na podstawie deklaracji o wy-
znaniu podczas Narodowego Spisu Powszechnego w 2011 r; ISKK — GUS, Kosciot katolicki w Polsce 19912011,
dz. cyt, s. 14, 81 (Podsumowanie — s. 297-298).

15 INSTYTUT STATYSTYKI KOSCIOEA KATOLICKIEGO SAC, Konferencja: Religijnos¢ Polakéw 1991-2011, <htep://
wwwi.iskk.pl/news/177-konferencja-religijno-polakow-1991-2011.html> (dostep: 11.11.2015).

16 Kosciot katolicki w Polsce 19912011, dz. cyt, s. 23.

17 INSTYTUT STATYSTYKI KOSCIOEA KATOLICKIEGO SAC, Konferencja: Religijnos¢ Polakéw 1991-2011, dz. cyt.

18 Tamze.
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lestwa, ktora zarazem posiada wymiar instytucjonalny i organizacyjny?
Jak badac¢ oddziatywania wychowawcze i formujace Kosciota?

Zwykle w przypadku tak duzej i ztozonej rzeczywistosci badania sa
prowadzone réznymi metodami, na réznych grupach badawczych. Sam
proces wychowania, a zwtaszcza rézne oddziatywania wychowawcze i for-
macyjne, zachodzg pomiedzy wieloma réznymi grupami, na réznym po-
ziomie zorganizowania, i dotycza réznych tresci oraz roznych aspektéw
tego oddziatywania. Podmiotami tego procesu mogg byc¢ hierarchowie,
prezbiterzy, zakonnicy, przedstawiciele ruchéw katolickich, ale takze osoby
wyrdznione w innym kluczu niz hierarchiczny podziat rél religijnych i spo-
tecznych. Mogg to by¢ wierzacy rodzice i ich dzieci, nauczyciele szkét
katolickich, wierzacy nauczyciele, akademicy, katolickie media i instytu-
cje. Wychowawczy proces moze dotyczy¢ formacji zakonnej, seminaryj-
nej, ale takze wzajemnych oddziatywan uczestnikow ruchéw katolickich.
W koncu moze to by¢ oddziatywanie nauki papieza, listow episkopatu, ho-
milii i kazan ksiezy w parafialnych kosciotach, oddziatywanie poprzez radio
i telewizje, poprzez coraz liczniejsze serwisy i portale internetowe.

Elementow konstytuujacych zachodzace procesy wychowawcze
i formacyjne (petnionych rdl, celow, priorytetdw i zasad, relacji miedzy
podmiotami oddziatywania, form i metod oddziatywan, zaleznosci wsrod
zachodzacych proceséw o charakterze wychowujacym i formujgcym
itd.) w ramach wspolnoty Kosciofa jest tak wiele, ze nie wydaje sie za-
sadne definiowanie ich wszystkich na wstepie.

Takze przyjeta pfaszczyzna teoretyczna oraz koncepcja rozumienia
Kosciota przektadajg sie na ptaszczyzne badawcza. Wychodzgc od insty-
tucjonalnego wymiaru Kosciofa, albo tez skupiajac sie na jego wymiarze
wspdlnotowym, mozna badac okreslone cechy wychowawczych czy for-
macyjnych procesow.

W zaleznosci od rodzaju podejmowanych jednostkowych badan,
sformutowanych szczegotowych celow i przyjetej metodologii, za kaz-
dym razem zostang okreslone szczegbtowe zatozenia teoretyczne oraz
podstawy metodologiczne badan.

WYCHOWANIE W KOSCIELE?

ychowanie moze byc¢ réznie rozumiane, zawsze jednak wigze sie
z oddziatywaniami interpersonalnymi, zawsze tez definiowane jest przez

17
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przyjmowane (zaktadane) cele. Jedna z bardziej znanych i cenionych
wspotczesnie koncepcji wychowania — koncepcja personalistyczna jest
szczegOlnie popularna ,w kregu kultury i pedagogiki chrzescijanskiej”™.
Jak zauwaza Jerzy Bagrowicz, personalistyczna koncepcja wychowania ma
konotacje chrzescijanskie. ,Cho¢ pedagogika personalistyczna jako nurt
w pedagogice, a w szczegdlnosci w pedagogice religijnej i katechetyce, jest
stosunkowo mtodym zjawiskiem, to przeciez wychowanie personali-
styczne znacznie wyprzedzito refleksje naukowsa i byto obecne w proce-

sie wychowawczym od poczatkdw wycho-

Koscidt strzegacy wiary i moralnosci swoj wywania cztowieka. Szczegdlne znaczenie
mandat funduje na wezwaniu Chrystusa i sens odnalazto ono [jednak] w pedagogii
,nauczajcie wszystkie narody [...]. Uczcie inspirowanej Objawieniem”%.
je zachowywac wszystko, co wam ,Wychowawcza misja Kosciota zwia-
przykazatem” (por. Mt 28,19) zana jest przede wszystkim z Nauczyciel-

18

skim Urzedem Kosciota™, jak podkresla —
odwotujac sie do stéw Piusa IX — Stanistaw Dziekonski. Kosciof strzegacy
wiary i moralnosci swoj mandat funduje na wezwaniu Chrystusa ,nau-
czajcie wszystkie narody [...]. Uczcie je zachowywac wszystko, co wam
przykazatem” (por. Mt 28,19).
Poza wypowiedziami papiezy, ktorzy podkreslali zwtaszcza mandat
I prawo Kosciofa do nauczania?, trzeba przywotac encyklike Mater et
Magistra Jana XXIII, ktdra w nawigzaniu do mistycznego obrazu Koscio-
ta-Oblubienicy zaczerpnietego z Apokalipsy oraz odwotujac sie do wy-
chowawczego postannictwa nazywa Kosciot Matka i Nauczycielka,
dostownie: Mistrzynig?.
Roman Murawski okresla istote wychowania realizowanego przez
Kosciot jako ,wychowanie w wierze”, réznigce sie od wychowania ,czysto
ludzkiego”*%. Wydaje sie dos¢ oczywiste, ze budzenie i podtrzymywanie

19 W najblizszym czasie, 30 listopada 2015 roku, na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim bedzie miafo
miejsce uroczyste otwarcie i inauguracja dziatalnosci Centrum Personalizmu. Powstanie tego centrum zostanie
zainicjowane w ramach czwartej edycji Lubelskich Dni Personalizmu. Organizatorem wydarzenia bedzie Ka-
tedra Personalizmu Chrzeécijanskiego Wydziatu Teologicznego KUL. Zob. Polski Personalizm, <http://hos
ting0800050.az.pl/personalizm/?page_id=618> (dostep: 14.11.2015).

20 j Bacrowicz, Wychowanie personalistyczne w chrzescijanstwie, w: Personalizm polski, red. M. RUSECKI,
Lublin 2008, s. 336.

21 S. DziexoNskl, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni ostatnich wiekéw, Warszawa 2004, s. 17.

22 70b. tamze, 5. 17-22.

23 Jan XXIIl, Encyklika Mater et Magistra (1961), <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/en
cykliki/mater_magistra_15051961.html> (14.10.2015).

24 R. Murawsk), B. Dusz¥Ks, Biblijno-teologiczne podstawy wychowawczego postannictwa Kosciota, dz. cyt, 5. 207.
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wiary, ktéra realizowana jest w wielowymiarowym zyciu wierzacego,
bedzie sie opiera¢ na jakiej$ dziafalnosci wychowawczej i formacyjne;j.
Ta dziafalnosc sifg rzeczy musi z kolei wchodzi¢ w dialog z podstawowy-
mi instytucjami wychowujacymi, jakimi sg rodzina i szkofa.

Sobor Watykanski Il poswiecit wychowaniu osobny dokument:
Deklaracje o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis®.
Dokument ten podejmuje miedzy innymi problemy wspétodpowiedzial-
nosci Kosciota za wychowanie? oraz obecnosci i zaangazowania w dzia-
talnos¢ edukacyjna (szkoty katolickie), podkreslajac wage profesjonalnego
przygotowania nauczycieli oraz ktadac nacisk na niezwykle wazny dialog
miedzy Kosciotem a spotecznoscig ludzkg, dialog stuzacy wzajemnemu
dobru?’.

Podobnie jak rozwija sie pedagogika, réwniez mysl wychowawcza
Kosciota przybiera nowe ksztatty, inspirujac sie nie tylko zrodtami teo-
logicznymi, ale takze osiagnieciami wspotczesnej mysli pedagogiczne.
Kosciot reflektuje takze nad misjg wychowania i jej realizacjg w Swietle
wspotczesnych uwarunkowan. W tym kontekscie nalezy widzie¢ orga-
nizowany przez Kongregacje ds. Edukacji Katolickiej w dniach od 18 do
217 listopada 2015 roku $wiatowy kongres ,Edukowac dzi$ i jutro. Pasja
ktéra sie odnawia”.

W polskim Kosciele wazne wydarzenie stanowi obchodzony co roku,
z inicjatywy Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopa-
tu Polski i Rady Szkot Katolickich?, Tydzien Wychowania. Odbywa sie
on corocznie we wrzesniu od pieciu lat, tj. od 2011 roku. W minionych
latach Tygodnie Wychowania przebiegaty pod nastepujgcymi hastami:
. Wszyscy zacznijmy wychowywac”; II. , Wychowywac.. ., ale jak?”; lll. WYy-
chowujmy do wartosci. Aby budowali zycie na skale”; IV. ,Prawda funda-
mentem wychowania”. Ostatni, pigty Tydzien Wychowania, ktory odbyt
sie w dniach 13—19 wrzeénia 2015 roku, koncentrowat sie na hasle: ,\Wy-
chowywac do peti cztowieczenstwa”?.

25 Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,Gravissimum educationis’, w: SOBOR WATYKAKsK Il, Konstytucje
— dekrety — deklaracje. Tekst polski, wyd. lll, Poznan 1986, s. 313-324.

26 Refleksje nad relacja miedzy edukacja religijng a szeroko rozumianym wychowaniem podejmuje Zbi-
gniew Marek; por. Z. MAREK, Religia — pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, Krakéw 2014, zwlaszcza s. 155—164.

27" Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim ,Gravissimum educationis”, nr 8.

28 Oficjalna strona Rady Szkét Katolickich w Polsce, <http://rsk.edu.pl> (dostep: 14.11.2015).

29 Oficjalna strona dziefa Tydzien Wychowania, <http://tydzienwychowania.pl/o-inicjatywie> (dostep:
13.11.2015).
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W liscie pasterskim otwierajgcym pierwszy Tydzien Wychowania bi-
skupi informowali wierzacych, ze ,Kosciét ma obowigzek i pragnienie, by
stuzy¢ »dzietu wychowania«; czyni to przez duszpasterstwo i katecheze,
a takze poprzez katolickie szkoty, przedszkola, parafialne swietlice i inne
placéwki wychowawcze”.

Z perspektywy funkcjonowania szkét katolickich wazng kwestig jest
relacja miedzy szkofg katolicka a szkotg $wiecka. Wypowiada sie na ten
temat bp Stanistaw Napierafa, asystent szkét katolickich w Polsce, i wy-
jasnia ze szkota katolicka nie rywalizuje, a jej rola ma charakter komple-
mentarny:,Szkota katolicka petni opatrznosciowa role w stuzbie prawdzi-
wego wychowania cztowieka wedtug zamystu Bozego. Jest nieoceniong
pomocg dla rodziny i spoteczenstwa. Nie stanowi konkurencji ani alter-
natywy dla szkoty panstwowej, lecz uzupetnienie w stuzbie osobie ludzkiej
i rodzinie”*.

W niniejszej publikacji umieszczono takze opracowanie, w ktorym
Giuseppe Mari uzasadnia dlaczego szkoty katolickie moga funkcjono-
wac w ramach systemu nauczania oraz jakie sg filozoficzne podstawy
istnienia szkoty katolickiej jako miejsca tworzenia, ubogacania i przeka-
zywania kultury (Szkoty katolickie jako miejsce realizacji misji edukacyjnej
Kosciota).

Wychowanie nie dotyczy jednak tylko dzieci, ktdre nie osiagnety jesz-
cze dojrzatosci i dlatego potrzebuja opieki i wychowawcy. Wychowanie
jest procesem catozyciowym, ktéremu podlegajg albo w nim uczestnicza,
aktywnie dziatajg (samowychowanie) takze ludzie dorosli*'. Dotyczy to
tym bardziej misji Kosciofa kierowanej do wierzacych. W tym wypadku
misja kierowana do dorostych wierzacych jest o wiele trudniejsza, bardziej

zfozona i jeszcze bardziej uwiktana w kon-

Misja kierowana do dorostych wierzacych teksty spoteczno-kulturowe. Natomiast wy-
jest o wiele trudniejsza, bardziej ztozona korzystywane do jej realizacji $rodki sg bar-

i jeszcze bardziej uwiktana w konteksty dziej ,rozproszone” i — jak sie wydaje — mniej
spoteczno-kulturowe dopracowane, mniej adekwatne, a w kon-
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sekwencji mniej owocne.

30 Stuzy¢ wzrastaniu w prawdzie i mitosci. Wybor dokumentow Kosciota na temat szkoty katolickiej i wy-
chowania, Krakow 2009, s. 7.
31 Dziatem pedagogiki zajmujacym sie ksztatceniem i wychowaniem dorostych jest andragogika.
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JAK PRZEMIANY SPOLECZNO-KULTUROWE
WPEYWAJA NA DZIAEALNOSC KOSCIOEA

mienno$¢ nalezy do podstawowych praw wpisanych w kulture. Pro-
cesy podtrzymywania tradycji i zachodzacych nieustannie zmian spra-
wiaja, ze kultura zachowuje wprawdzie ciggtosc, ale nigdy nie jest taka
sama. Dawniej jednak przeobrazenia nie byty tak widoczne, bo zacho-
dzity powoli, dokonywaty sie stopniowo, nastepowaty wraz ze zmiana-
mi pokoleniowymi. Kazde pokolenie zachowywato jednak wzgledna
stabilnos¢ na przestrzeni swojego zycia, jezeli tylko nie uczestniczyto
w gwattownych przemianach zwigzanych z wojnami, przesiedleniami czy
migracja. Dzisiaj zmiany zachodza tak szybko, Zze przecietny cztowiek
w wieku srednim ma juz swiadomos$¢ zmian spoteczno-kulturowych,
a nawet cywilizacyjnych, jakich doswiadczyt w ciggu swojego zycia.

Zachodzgce zmiany nie polegajg na prostym zapozyczaniu odmien-
nych wzorow, wartosci czy modeli rodziny. Fundamentem kluczowych
przeobrazen s przemiany w zakresie gospodarczym, ekonomicznym oraz
informatycznym, komunikacyjnym. To one wymagajg od cztowieka przy-
stosowan na réznym poziomie zycia spoteczno-kulturowego. Przystoso-
wujac sie do nowych warunkéw, cztowiek podejmuje nowe wyzwania,
przed jakimi nie stawafo nigdy wczesniejsze pokolenie, porzuca znane
sobie wczesniej, juz niewystarczajace rozwigzania i umiejetnosci. Przekra-
cza dawne granice i struktury, poszerza kompetencje spoteczne, na nowo
okresla granice wolnosci i spoteczne koniecznosci. Ten proces przystoso-
wywania, uczenia sie nowych warunkdw zycia, ma charakter kulturowy.
Dotyczy sposobow wykonywania pracy, gospodarowania dobrem eko-
nomicznym, codziennej kultury zycia, noszonych ubiorow, wyborow zyw-
nosci i spozywania positkdw, stylu bycia, spedzania wolnego czasu, sposo-
bu myslenia, zawigzywania relacji i sposobéw komunikacji z innymi itd.
To wszystko pocigga powolne, ale nieuchronne przemiany dotyczace
takze modelu i funkcjonowania rodziny czy uznawanych i respektowa-
nych w codziennych praktykach wartosci. Tych zmian nie da sie zatrzy-
mac, mozna jednak do pewnego stopnia wptywac na ich kierunki.

Zmiany nastepujg takze w zakresie religijnosci. Na temat przemian
religijnosci oraz zmian w samym Kosciele powstato wiele publikacji%

32 Zob. miin. liczne publikacje Janusza Mariariskiego, J6zefa Baniaka, Marii Libiszowskiej-Zdtckowskiej, Wia-
dystawa Piwowarskiego, Tadeusza Doktora, Ireny Borowik, Bogny Wciorki.
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Ks. prof. Janusz Marianski od lat 60. ubiegtego wieku bada zjawiska zwia-
zane z religijnoscia Polakow z perspektywy socjologicznej. Duzo uwagi
poswiecit samej religijnosci, relacjom miedzy praktykami religijnymi a zy-
ciem spotecznym (m. in. Religijnosc spoteczenstwa polskiego w perspekty-
wie europejskiej, Krakdw 2004; Koscidt katolicki w Polsce w przestrzeni zycia
publicznego, Torun 2013), ale takze moralnosci i wartosciom (m. in. Kryzys
moralny czy transformacja wartosci? Lublin 2007; Sens zycia, wartosci, re-
ligia, Lublin 2013), a zwfaszcza przemianom religijnosci, procesom seku-
laryzacji i desekularyzacji (m.in. Religia i Kosciét miedzy tradycjq i pono-
woczesnoscig, Krakdw 1997; Religia w spoteczenstwie ponowoczesnym,
Warszawa 2010; Sekularyzacja, desekularyzacja i nowa duchowosc, Krakow
2013; w niniejszej publikacji artykut pt. Sekularyzacja albo desekularyzacja
— fatszywa alternatywa), przedstawiajac liczne studia i syntezy (oprocz

bardzo licznych artykutow opublikowat 50 monografii).
Charakteryzujac wspotczesna religijnosc J. Marianski pisze o indywi-
dualizacji, pluralizacji i sekularyzacji. Jednoczeénie wykazuje, ze proce-
som sekularyzacji towarzyszg inne procesy — desekularyzacji, zwigzane
ze zwiekszeniem zainteresowania sprawa-

Zainteresowanie wiarg i religia mi religii i duchowosci. Nie jest to jednak

czesto realizowane jest niezaleznie prosty proces ,zwrotny”. Zainteresowanie

od Koéciofa, a czasem nawet jako szukanie wiarg i religig czesto realizowane jest nieza-
alternatywy dla zinstytucjonalizowanej, leznie od Kosciofa, a czasem nawet jako
tradycyjnej religijnosci szukanie alternatywy dla zinstytucjonali-
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zowanej, tradycyjnej religijnosci. Zatem
obydwa procesy przynoszg ,strate” Kosciofowi. Autor pisze wprost o po-
stepujacym ,odkoscielnieniu” religijnosci®®. Z tg strata wigze sie takze
zmniejszenie wptywow Kosciota w zakresie oddziatywan wychowaw-
czych i formujacych.

NOWE MEDIA, REWOLUCJA KOMUNIKACYJNA | INFORMACYJNA
harakterystyczna dla $wiata ponowoczesnego rewolucja elektroniczna

— w wymiarze komunikacyjnym i informacyjnym — przemienia spofe-
czenstwa i kultury. Swiat juz dawno zamienit sie w globalng wioske*,

33 Zob. zwhaszcza ). MARIAKSK, Religia w spoteczeristwie ponowoczesnym. Studium socjologiczne, Warszawa
2010, 5. 101-194.
34 Global village; por. M. McLurAN, The Gutenberg Galaxy, Toronto 2011(1962).
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miejsce bliskie dzieki wszechobecnosci przekazu multimedialnego, do-
stepne na poziomie wszelkiego rodzaju informacji (,encyklopedycznych”,
reportazowych albo blogerskich; fotograficznych i filmowych, a nawet
czerpanych ,naocznie” przez kamerke ,na zywo”) oraz miedzyludzkie;
komunikadji.

W zakresie komunikacji mozliwosci sg tak duze, ze przez minione
pokolenia mogtyby zosta¢ uznane za niewyobrazalne i zbyt ,cudowne”,
aby mogty byc¢ realne. Ogrom dostepnych informacji, ktérych zasob
nieustannie rosnie, stat sie jednym z najwiekszych bogactw wspotczes-
nego cztowieka. Warto$c tego bogactwa wigze sie z umiejetnosciami ich
czerpania i mozliwosciami wykorzystywania owej wiedzy.

Komunikacja jest podstawa wptywdw kulturowych. Majac na uwa-
dze te zasade, mozna uswiadomic sobie, ze dalsze przemiany sa tylko
kwestig czasu, niedtugiego czasu.

Zmiany jutra zaczynaja sie juz dzisiaj. Wspdtczesne media posiadty
nowa ceche — interaktywnosc¢. Dzisiejsza kultura staje sie coraz bardziej
interaktywna. Przekfada sie to na sposéb podejscia cztowieka do rzeczy-
wistosci, takze w codziennych praktykach i relacjach z innymi. Wida¢ to
w zachowaniach mtodego pokolenia, ktore oczekuje szybkiej odpowie-
dzi, reakcji, swobodnie zadaje pytania, sprawdza, odrzuca, wybiera, pod-
daje weryfikacji, czynigc to ,naturalnie” i ,spokojnie”, jakby wykonywato
szkolne ¢wiczenie. Tymczasem starsze pokolenie w podobnych sytua-
cjach niejednokrotnie sie zatrzymuje, waha, zastanawia czy mozna, czy
wypada, czy wolno.

Nowe pokolenie jest zapowiedzig nad- Czlowiek reprezentujacy kulture
chodzacych zmian, jego przedstawiciele interaktywna stanowi nowe, powazne
beda ksztattowac przysztos¢. Sg mobilni, wyzwanie dla Kosciota

myslacy, niezalezni, gotowi do zmian, kry-

tyczni badz bezkrytyczni, fatwi w kontaktach, ale i wymagajacy. Cztowiek
reprezentujacy kulture interaktywna stanowi nowe, powazne wyzwanie
dla Kosciota. Kiedy mtody cztowiek spotyka sie z proboszczem swojej ro-
dzinnej parafii, okazuje sie, ze nierzadko nie s3 oni w stanie sie porozumiec.
W osobach mtodego cztowieka oraz katolickiego ksiedza spotykaja sie
bowiem dwie r6zne mentalnosci, dwie rézne kultury i swiadomosci. Nie-
zrozumienie bywa obustronne. Ksigdz oczekuje szacunku, poszanowania
wartosci, zrozumienia i przyjecia waznych zasad i w pewnym stopniul...
postuszenstwa. Tymczasem mtody cztowiek, bioracy sprawy w swoje rece,
oczekuje ,konkretéw”, argumentow, dialogu, otwartosci i mozliwosci 23
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wptywania na przedmiot zainteresowania. Z obu stron nie sg to oczeki-
wania formutowane wprost, $wiadomie, lecz raczej zatozenia przyjete
2 gory, a priori — jako co$ oczywistego (w rzeczywistosci nabyte w procesie
przekazu kultury poprzez nasladowanie innych, zwfaszcza w najblizszym
otoczeniu, we whasnej spofecznej grupie identyfikacji).

Odwotujac sie do metafory, trzeba przyzna¢, ze przy takiej ,konfron-
tacji” potrzebny bytby albo ttumacz, albo mediator. Taki ,dialog” nie moze
sie udac i nie udaje sie. Niezrozumienie i zdecydowana krytyka sg obu-
stronne. Wiele osob odchodzi od Kosciota, krytykuje Kosciot. Natomiast
koscielni hierarchowie i ksieza zdecydowanie wypowiadaja sie przeciw
trendom wspotczesnej kultury, widzac w niej Zzrodto zfa. Zastanawiajgce
moze byc to, ze coraz wiecej 0sob nie identyfikujac sie z Kosciotem de-
klaruje wiare, a nawet okoliczno$ciowo uczestniczy we mszy $wietej. Nie
jest to zatem problem utraty wiary, lecz problem nieidentyfikowania sie
z Kosciotem oraz problem relacji z jego oficjalnymi przedstawicielami,
czyli duchownymi.

Oceny sposobu komunikowania sie

Kosciét ma problemy z konkurowaniem Kosciota z wierzagcymi sg bardzo surowe.
oraz adekwatna, tj. sprawna i merytoryczna Wedtug socjologa Janusza Majcherka , Ko-
reakcja na dotyczace go przekazy $ciét chce powstrzymac laicyzacje, a sam

innych mediow Ja przyspiesza, bo uzywa jezyka, ktory od-
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strecza nawet wiernych”3*. Wedtug wielu
,Najwazniejsza reforma Kosciota w Polsce powinna dokonac sie na po-
ziomie jezyka. Trzeba odejs¢ od ofensywnego, hermetycznego stow-
nictwa, z gory oceniajgcego Swiat”3.

Odrebnym problemem s3 relacje Kosciota z mediami. Kosciot bywa
bezradny ,wobec mocy przekazu prasowego”®. Ma problemy z konku-
rowaniem oraz adekwatng, tj. sprawng i merytoryczng reakcjg na doty-
czace go przekazy innych mediow.

Prezentowane w niniejszej publikacji artykuty podejmujg zagadnie-
nia komunikacji we wspdtczesnych uwarunkowaniach kulturowych. Ka-
tarzyna Jarkiewicz w ramach artykutu Medialne oblicze Kosciota. Dyskurs
wokot polskiego dziennikarstwa katolickiego prezentuje problem obecno-

35 Kosciét chee powstrzymac laicyzacje, a sam jq przyspiesza’, Gazeta.pl” 27.12.2012, <htep://wiadomosci.

gazeta.pl/wiadomosci/1,114873,13108987,_Kosciol_chce_laicyzacje_powstrzymac_a_sam ja_przyspie
sza_html> (dostep: 2.11.2014).
36 Wypowiedz A. Gruszczyhskiego w: W. Oszajca, D. JURCZAK, A. GRUSZCZYNSKI, K. KLECZKA, Kryzys w Ko-
Sciele?, ,Znak” 2012, nr 10(689), s. 26.
37 Wypowiedz K. Kleczki; tamze, s. 27.
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sci Kosciota na ,rynku” mediéw. Piotr Siuda w artykule Chrzescijanskie ob-
licze sieci przedstawia formy ,obecnosci” i komunikowania tresci za po-
srednictwem internetu, zarbwno w formie oficjalnej, przez instytucje
Kosciota, jak w formie chrzescijanskiej kultury popularnej. Jozef Majewski
w artykule pt. U Zrodet teologii. Tabloidowa kultura popularna a Kosciot
podejmuje problem tabloidowej formy komunikacji jako wyznacznika
wspotczesnej kultury popularnej. Autor uwaza, ze Kosciot od dawna
uczestniczy w tabloidyzacji przekazu w odniesieniu do tresci religijnych.

W POSZUKIWANIU Kosciot w Polsce szczegolnie
UTRACONYCH WARTOSCI zaangazowany jest w krytyke tych dziafan
i zachowan kulturowych wspotczesnych
artosci stanowig kluczowy wyznacznik Polakéw, ktdre ocenia jako wchodzace
kultury. Zmiany w zakresie uznawanych w konflikt z wartoécig zycia cztowieka
wartosci sg istotnym wskaznikiem zacho- oraz z tradycyjnym modelem rodziny

dzacych przemian kulturowych. Wolfgang

Brezinka pisze o wspotczesnym kryzysie kultury jako kryzysie norm spo-
tecznych, postaw moralnych, kryzysie orientacji i zdolnosci wartoscio-
wania®, Tymczasem mozna zaobserwowac w naszej kulturze zachodza-
ce powoli zmiany w zakresie koncepcji czy interpretacji poszczegdlnych
wartosci uniwersalnych, jakimi sg dobro, prawda i ludzkie zycie. Kosciét
w Polsce szczegdlnie zaangazowany jest w krytyke tych dziatan i zacho-
wan kulturowych wspodtczesnych Polakow, ktdre ocenia jako wehodzace
w konflikt z wartoscig zycia cztowieka oraz z tradycyjnym modelem ro-
dziny. Problematyczny jednak czasem bywa przyjety sposob i skutecz-
nosc takiej obrony wartosci.

Przez lata spotecznych debat na temat metody zaptodnienia poza-
ustrojowego zmierzajacego do znoszenia skutkdw nieptodnosci, w kto-
rych Kosciot intensywnie uczestniczyt, spoteczna akceptacja dla tej
metody wahata sie o kilka punktow procentowych i — jak sie ocenia —
ostatecznie nieznacznie wzrosta®. Zmiany ustrojowe, spoteczne i kul-
turowe przyniosty natomiast znaczacy wzrost akceptacji spotecznej

38 W, Brezinka pisze z perspektywy niemieckiej, opisujac jednak szersze zjawiska; por. W. Brezinka, Wycho-
wanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2008, s. 23.

391995 — 73%; 2005 — 76%; 2009 — 77%; 2010 — 73%; 2012 — 79%; 2015 — 76%; CBOS, Akceptacja stoso-
wania zaptodnienia in vitro. Komunikat z badan, oprac. B. Rogulska, BS/37/2009, <http://www.cbos.pl
/SPISKOM.POL/2009/K_037_09.PDF> (dostep: 15.10.2015). CBOS, Opinie o dopuszczalnosci stosowania 25
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zwigzkow nieformalnych, kohabitacyjnych i intymnych relacji mfodych.
Okoto 2/3 spofeczenstwa (63%) akceptuje takie zwigzki®.

Krajowy Osrodek Duszpasterstwa Rodzin (instytucja wykonawcza
Rady Konferencji Episkopatu Polski“') przygotowat w marcu 2015 roku
kampanie z wykorzystaniem reklamy spotecznej, a precyzyjniej mowiac:
reklamy religijnej, pt. ,Konkubinat to grzech”2. Wzbudzita ona liczne kon-
trowersje w spofeczenstwie i wsrod samych duchownych, przeciw formie
tej kampanii wypowiadali sie takze ksieza, a nawet niektorzy biskupi®.

Analizujac szczegdty wykorzystanej reklamy bilbordowej, mozna bez
trudu dostrzec szereg problemow na poziomie uzytej symboliki i niepre-
cyzyjnosci stownego przekazu. Z ewangelizacyjnego punktu widzenia
plakat nie gtosi dobrej, lecz ztg nowine®, w koricu btedem byto niewziecie
pod uwage zasad oddziatywania reklamy bilbordowe;j.

Prezentowany plakat (fot. 1) stanowi przykfad akcji chybionej i dobry
materiat do pogtebionej analizy. Nie chodzi o ,prawo Kosciota” do takiej
formy ,napomnien” (nawigzujac do argumentow jakie padaty w dyskusji
spotecznej wokét kampanii), ale o skutki kampanii, ktore w moim przeko-
naniu przyniosty wiecej strat niz pozytku. Plakat wykorzystuje symbolike
biblijng oraz przekaz stowny. Symbolika nawigzuje do grzechu pierwo-
rodnego poprzez obraz weza w kontekscie potgczonych dtoni mezczyzny
I kobiety. Biblijny waz kusiciel splata palce, taczac dtonie zamiast obraczek
(waz jest zfotego koloru). Tto stanowi jednak nie zielen rajskiego ogrodu
I drzewo poznania dobra i zta, ale potyskujaca czern roztozonej poziomo
tkaniny niczym poscieli. Jej czeri symbolizuje zto i Smierc.

Przekaz stowny opiera sie na trzech elementach, jest to termin praw-
niczy ,konkubinat’, termin teologiczny ,grzech” oraz zaczerpniete z Biblii
szoste przykazanie dekalogu ,Nie cudzot6z”. W obrazie dominuje ogrom-
ny ,grzech” — stowo zapisane czerwonym kolorem i posiadajace dodat-

zaptodnienia in vitro. Komunikat z badan, oprac. R. Bocuszewski, BS/96/2015, <http://www.cbos.pl/
SPISKOM.POL/2009/K_037_09.PDF> (dostep: 15.10.2015).

40 por. CBOS, Spoteczne oceny alternatyw zycia matzeriskiego, Komunikat z badan. BS/32/2013, oprac.
N. Hipsz, s. 2, <htep://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2013/K_032_13.PDF> (dostep: 15.10.2015).

41 Instytucje KEP i inne, w: KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI — oficjalna strona, <htep://episkopat.pl/kosciol/
kosciol_w_polsce/instytucje/230.1,instytucje.ntml> (dostep: 12.10.2015).

42 Plakat pojawit sie na bilbordach mi.in. w Gdarisku, Olsztynie, Poznaniu, Wroctawiu, Lublinie, Radomiu, Kaliszu.

43 AM, Bp M. Solarczyk o kampanii ,Konkubinat to grzech”: wolg pokazywac pigkno matzeristwa, 2.03.2015,
<http://ekai.pl/diecezje/warszawska/x87147/bp-solarczyk-o-kampanii-konkubinat-to-grzech-wole-pokazy-
wac-piekno-malzenstwa> (dostep: 15.10.2015).

44 Wedtug Szymona Hotowni takie straszenie to ,Ewangelizacja metoda psa-pajaka” [Sylwestra Wardegi),
Blog Szymona Hotown, <http://szymonholownia.com/ewangelizacja-metoda-psa-pajaka> (dostep: 14.10.2015).
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nie cudzoléz!

x G

Fot. 1. Plakat kampanii spotecznej Krajowego Osrodka Duszpasterstwa Rodzin KEP z marca 2015 roku

(Zdjecie wykorzystano dzieki uprzejmosci Portalu Plock: <www.portalplock.pl>, fot. Karolina Burzyrska)

kowo fakture wezowej skorki. Uwage przycigga takze dynamiczny wizeru-
nek wijacego sie ztotego weza. Jezyk jest dos¢ hermetyczny poprzez zasto-
sowanie termindéw prawno-teologicznych. Ponadto przekaz stowny jest
niejednoznaczny. Nie wiadomo czy chodzi o zdrade (cudzotéstwo), czy
tez 0 zwigzki kohabitacyjne (konkubinat). Moze o jedno i o drugie. Przekaz
ma charakter tabloidowy — jest bowiem nieprecyzyjny, zawiera uproszcze-
nia, argumenty ,na skréty”, epatuje bardzo silnymi emocjami.

Reklama zakfada wywotanie okreslonych reakcji. Wydaje sie, ze zle-
ceniodawcy reklamy nie oczekiwali innej reakcji niz nawrdcenie grzesz-
nikow i odrzucenie akceptacji nieformalnych zwigzkéw. Zastosowano
jednak bilbordowa forme reklamy spotecznej, stosowang wowczas, gdy
z samag trescig przekazu odbiorcy sie zgadzajg. W reklamach spotecznych
podejmowane sg problemy, ktore nie potrzebuja dyskusji, takie, w kto-
rych przekaz nie budzi watpliwosci i nie ma na celu dyskusji, ale podjecie
badz zaniechanie dziatan, np. spofecznie nieakceptowanych (np. akcje:
,Stop przemocy w rodzinie!”, akcje o szkodliwosci nikotyny dla biernych
palaczy, akcje krwiodawstwa itp.) Tymczasem w ramach tej akgji podjeto
problem akceptowany przez az 2/3, a zatem wiekszos¢ spoteczenstwa.
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Podjeto go nie celem otwarcia dyskusji, lecz autorytarnie — nie przewi-
dujac miejsca na dyskusje. Poniewaz jednak kultura jest interaktywna, re-
klama wywotafa szereg reakcji i odpowiedzi w réznych formach, ale nie
takich, jakie byty oczekiwane.

Pierwszy odzew stanowity przerobki plakatdw. Symbolika barw jest
wieloznaczna, czern jest takze znakiem stanu duchownego. W roznych
miastach pojawity sie podobne modyfikacje plakatu — na stowo ,konku-
binat” naklejano ,pedofilia”. W efekcie podwazony zostat autorytet po-
uczajacych. ,Sedziowie” otrzymali w odpowiedzi kontroskarzenie. Sojusz
Lewicy Demokratycznej w Ptocku zareagowat natomiast wiasnym kontr-
bilbordem, na ktérym pod ztaczonymi dtonmi (motyw z plakatu Krajo-
wego Osrodka Duszpasterstwa Rodzin — KODR) znajduje sie kontrhasto.
Moze zaskakiwac, ze SLD ,odpowiada” w nim parafraza stow ewangelii.
Hasto brzmi:, Konkubina tez rodzina. Szanu;j blizniego jak siebie samego”#.
Takze w tym przypadku pouczajacy zostali sami pouczeni.

Wejscie w przestrzen reklamy, stosowanej najczesciej jako handlowa,
poskutkowato takze jeszcze innym rodzajem reakgji. Posypaty sie pomysty
na podkoszulki i gadzety, jak ekskluzywna piersidwka czy wesote kubki
z sympatycznymi wizerunkami jego i jej, podpisanymi ,konkubent’, ,kon-
kubina” Byfa to zartobliwa reakcja na obco i dziwnie brzmigcy — w za-
stosowaniu do reklamy religijnej — termin prawniczy.

Rok wczesniej KODR realizowat inng akcje przeciw zwigzkom niefor-
malnym pod hastem ,Keep calm and don't kocia tapa”“. Problem byto
jednak mato czytelne hasto. Trudno znalez¢ wyjasnienie dla takiego po-
wigzania dwoch réznojezycznych zwrotdw, a autorzy akdji nie informowali
0 znaczeniu samego hasta. Ujawnienie, Ze jest to parafraza brytyjskiego
plakatu propagandowego z okresu wojny tez za wiele nie wyjasnia. Hasto
to jest parafrazowane w kulturze popularnej na bardzo wiele réznych spo-
sobow?. Wydaje sie, ze hasto KODR-u jest tylko jeszcze jedng modyfikacja,
a zwiazek z pierwszym cztonem ,keep calm” nie ma wiekszego znaczenia
dla jego wymowy.

Interesujacg akcje, nastawiong na autentyczne odkrywanie wartosci,
propaguja Akademickie Stowarzyszenie Katolickie ,Soli Deo” oraz portal

4 Plocki SLD wraca do polityki, ,Tygodnik Pocki” 17.03.2015, <http://www.tp.com.pl/aktualnosci/plocki-
sld-wraca-do-politykihtml> (dostep: 15.10.2015).
4 Strona kampanii ,Keep calm and don't kocia fapa’, <htep://www.nakocialape.pl> (dostep: 15.10.2015).
47 Zob. O. Oswiecicka, Keep Calm and..., czyli 1001 sposobéw na ukojenie nerwéw, <htep://natemat.pl/
20025 keep-calm-and-czyli-1001-sposobow-na-ukojenie-nerwow> (dostep: 13.10.2015).
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Przeznaczeni.pl. Akcja odkrywania i gtoszenia wartosci wiernosci matzen-
skiej, realizowana jest pod hastem ,Wiernosc jest sexy”. Trafia ono
w jezyk ludzi mtodych i sie podoba. Z hastem wigze sie tez gest pokazania
dtoni z obraczka na serdecznym palcu. Oprdcz tego hasta, poszerzanego
o inne ,wspomagajgce” zwroty, powstaja takze koszulki (fot. 2), kubki
i inne gadzety. Akcje wspierajg osoby popularne w mediach, znany dzien-
nikarz, prezenter, showman, aktorzy. Organizowane sg wywiady, spotka-
nia. Jest takze konto na Facebooku, na ktérym zamieszczajg swoje zdjecia
pary, czasem znane. Umieszczane sg tam plakaty wspierajace akcje, hu-
morystyczne rysunki, ztote mysli znanych osob. Pojedyncze osoby i pary
zamieszczajg swoje refleksje, dobre rady, czasem nagrywajg dtuzsze wy-
powiedzi. Niektore pary z dtugim stazem matzenskim publikujg zdjecia
sprzed lat i aktualne — dla podkreslenia trwatosci ich zwigzku®.

Nernos jost semy!

Fot. 2. Koszulka
zwigzana z akcja spofeczng
pod hastem ,Wiernos¢ jest sexy”

(Fot. Renata Jasnos)

4 Hasto nawigzuje do stéw piosenki filmowej — ,wiernoé¢ jest nudna’, ktére sparafrazowat Szymon Ma-
jewski; por. Z. KaLiszuk, Wiernosc jest sexy!, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZR/zk_wiernoscx.html>
(dostep: 10.10.2015).

49 Wiernos¢ jest sexy — konto na portalu Facebook, <https://pl-pl.facebook.com/wiernosc> (dostep:
10.10.2015); Wiernosc¢ jest sexy — informacja na portalu Kampanie spoteczne.pl, <http://www.kampaniespo-
leczne.pl/wydarzenia,4396,wiernosc_jest_sexy> (dostep: 12.10.2015).
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Nie da sie broni¢ wartoéci, zamykajac je Trudno odmowi¢ polskiemu Koscio-
w pancernym sarkofagu starych formut towi zaangazowania w walke o wartosci ro-
i kulturowo obco juz brzmiacych dzinne. Mozna natomiast zastanawiac sie
argumentéw, bo nabiorg archaicznego nad jej metodami i skutecznoscia. Zacho-
,wygladu’, tracac site oddziatywania. dzace zmiany domagaja sie dziafan przy-
Aby wartosci ,ocali¢’, trzeba je stosowawczych. Dotyczy to takze Kosciofa
nieustannie na nowo odkrywac i jego podejscia do wartosci. Kosciot oparty
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na Biblii i Tradycji posiada ogromny poten-
cjat, wystarczajacy aby sie moc przystosowywac do zmian spoteczno-
-kulturowych. Nie da sie broni¢ wartosci, zamykajac je w pancernym sar-
kofagu starych formuti kulturowo obco juz brzmigcych argumentow, bo
nabiorg archaicznego ,wygladu’, tracac site oddziatywania. Potrzebna jest
ucieczka do przodu. Aby wartosci ,ocali¢’, trzeba je nieustannie na nowo
odkrywac i mowic o nich wspdtczesnym jezykiem. Do tego potrzebne
jest jednak state wstuchiwanie sie w jezyk wspofczesnej kultury i formu-
towanie przekazu docierajgcego do wspotczesnych wierzacych.

Jak pisze Celina Kisiel-Dorohinicka w artykule zamieszczonym w ni-
niejszej publikacji (Wychowanie moralne Kosciota w realiach wspéfczesnej
kultury), ,kryzys naszej kultury nie polega jednak na tym, ze Swiat zostat
pozbawiony wartosci, lecz na tym, ze utracilismy narzedzia do ich od-
krywania”. Tymczasem zamiast ,odkrywac” Kosciot prébuje ,strzec” war-
tosci, ktdre jednak w konsekwencji niektérych jego dziatan mogg sie sta¢
zakopanymi talentami.

TozsAMOSCE W KOSCIELE,
TOZSAMOSC RELIGIJNA | EKLEZJALNA

odstawowe pytania wierzacego ,kim jestem jako chrzescijanin” oraz
,W co wierze” — stanowig punkty odniesienia i wyznaczniki jego tozsa-
mosci religijnej. Na tak zadane pytania przecietnemu polskiemu katoli-
kowi trudno jest odpowiedzie¢. Trudno ustysze¢ cos wiecej poza krotkg
odpowiedzig: ,dzieckiem Bozym”, oddajaca raczej infantylng swiadomos¢
(bycia kim$ otoczonym opieka, ale i kims$ od kogo, jak od dziecka, nie
wymaga sie wiele*®) niz gtebie antropoteologii opartej na teologii stwo-

%0 |nfantylng interpretacje nowotestamentalnej Pawlowej idei synostwa Bozego (por. Rz 8,1-30) oddaje
piosenka religijna w stowach ,dzieckiem Bozym jestem ja, tralala...”



RENATA JASNOS
PROJEKT ,WYCHOWAWCZE ODDZIALYWANIA KOSCIOEA...”

rzenia, teologii wcielenia oraz zbawczego Bp Andrzej Czaja ocenia, ze ,przecietny
przebostwienia cztowieka. Bp Andrzej Czaja wierny do korica nie wie, kim jest i jakie
ocenia, ze ,przecietny wierny do konca nie jest jego miejsce w Kosciele”

wie, kim jest i jakie jest jego miejsce w Ko-
sciele”, co wiecej, wedtug hierarchy, ta ocena nie dotyczy tylko Swieckich,
ale rowniez wielu 0s6b zakonnych i duchownych®'.

,W co wierze?” — to pytanie jest rownie trudne. Nie chodzi o recyto-
wanie prawd wiary czy credo, ale o przekonania ksztattujgce swiadomosc
cztowieka. Doroéli nie wiedzg w co wierzg. Dlatego tak tatwo odchodzg
od praktyk i zaangazowania religijnego. Paradoksalnie, wzrasta ich wiedza
o Swiecie, ale nie o tym, co stanowi przedmiot ich wiary. Stad tak tatwo
ich wiara zamiera, prawdy religijne, kiedys w dziecinstwie poznawane,
lecz pdzniej juz niezgtebiane, niekonfrontowane z zyciem, bledng i dzie-
cinniejg, a w kontekscie zywej kultury, zyciowych problemow, wydaja sie
nierealne albo basniowe, dziecinne.

Tozsamo$¢ do wzrostu potrzebuje dialogu, a tego w Kosciele troche
brakuje. W budowaniu tozsamosci niezbedna jest mozliwos¢ konfrontagji
I wymiany opinii. Ksztattowanie pogladdw i przekonan, takze tych religij-
nych, nigdy nie odbywa sie tylko na zasadzie biernego ich przyjmowania,
poprzez ,odstuchiwanie” kazan czy listéw pasterskich i prostej akceptacji
zawartych w nich tresci. Potrzebna jest wymiana mysli, mozliwos¢ zada-
wania trudnych pytan. Mtodzi ludzie czesto nie majg z kim rozmawiac
o dylematach Zycia — rowniez zycia cztowieka wierzacego. Dialog jest trud-
nym wyzwaniem dla nauczycieli i wychowawcow, rowniez rodzicow, ale
jeszcze trudniejszym dla duchownych. Wymaga wiedzy, kompetencji,
a przede wszystkim otwartosci i wzajemnego zaufania.

Otwartos¢ stanowi wyzwanie, bo oznacza pewien stopien ryzyka;
ten, kto jest otwarty, nie posiada petnej kontroli. Ale bez otwarcia nie
mozna sie takze samemu rozwijac. Jak przekonuje Mieczystaw tobocki,
,W poprawnie zorganizowanym procesie wychowania doskonaleniu pod-
legaja zarowno wychowankowie, jak i wychowawcy czy nauczyciele. Kto
nie jest w stanie zrozumiec tej podstawowej prawdy, ten nie bedzie mogt
zastuzy¢ sobie na miano mistrza w dziatalnosci wychowawczej”>?. Otwar-
tos¢ oznacza ryzyko. Jednak ,wedtug papieza [Franciszka] doktryna chrze-
scijanska nie jest zamknietym systemem, niezdolnym do stawiania pytan

5T A. Czaja, Co Kosciot mysli o sobie, dz. cyt, s. 57.
52 M. tosocki, ABC wychowania, Lublin 1999, s. 7. 31
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Wspotczesny kryzys jest w duzej mierze I zgtaszania watpliwosci. — »Jest zywa,
,kryzysem wiedzy wiernych o Kosciele”. niespokojnac [...]. Misje duszpasterzy po-

Ta ,niewiedza” odzwierciedla sytuacje rownat do postaw wielkich odkrywcow,
kryzysu tozsamosci religijnej i eklezjalnej nieobawiajacych sie zeglugi na otwartym
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morzu i burz”*.

Jednym z kluczowych wyznacznikéw zachodzacych przemian w re-
ligijnej tozsamosci Polakdw jest indywidualizm i ,odkoscielnienie”. Z dru-
giej strony, jak zauwaza Karol Kleczka, ,wierni s3 zywo zainteresowani
kondycja Kosciota katolickiego, a cykliczno$¢ powrotow tego pytania su-
geruje, ze nie potrafimy na nie udzieli¢ jasnej odpowiedzi. [...] Wydaje
sie, ze wspofczesny kryzys jest w duzej mierze kryzysem wiedzy wiernych
o Kosciele”**. Ta ,niewiedza” wierzgcych, zarbwno w zakresie wiasnej toz-
samosci, jak i wiasnej wiary, a w korcu dotyczaca Kosciofa, odzwierciedla
sytuacje kryzysu tozsamosci religijnej i eklezjalne;.

KRYZYS | WYZWANIA

oddziatywaniach wychowawczych podstawg jest autorytet i zaufa-
nie. Tymczasem kluczowym, chociaz nie jedynym wyznacznikiem kryzysu
w Kosciele polskim jest spoteczny spadek zaufania. Analizg sytuacji Ko-
Sciota w Polsce zajmuje sie od lat ks. prof. Janusz Marianski. Z jego analiz
wynika, iz ,Spofeczne zaufanie do Kosciota podlega ustawicznym waha-
niom, a w ostatnich latach powoli wchodzi w faze znizkowa. Wydaje sie,
ze obecnie wchodzimy w okres obnizania sie autorytetu spoteczne-
go Kosciota katolickiego”. Co wiecej, jak przewiduje socjolog, ten pro-
ces spadku autorytetu oraz zaufania do Kosciota ,moze ulec pewne-
mu przyspieszeniu”. Zwraca nawet uwage, ze ,scenariusz irlandzki nie jest
wykluczony”**.
,Instytucje koscielne, stawiajgce bezwzgledne wymagania religijne,
nie przystaja do wspotczesnej mentalnosci nastawionej na zmiany.

53 Qjciec Swiety stwierdzit, ze Koécidt musi charakteryzowa¢ ,pokora, bezinteresownoéé, blogostawien-
stwo” (stowa wygtoszone we Florencji 10.11.2015), Papiez Franciszek: Kosciot nie moze mie¢ obsesji na punkcie
wiadzy, <htep://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul /1542973 Papiez-Franciszek-Kosciol-nie-moze-miec-obses;ji-
na-punkcie-wladzy> (dostep: 12.11.2015).

54 Wypowiedz K. Kleczki w: W. Oszajca, D. Jurczak, A. GRuszczyxski, K. KLEczkA, Kryzys w Kosciele?,
dz. cyt, 5. 27.

55 ). MARIARSKI, Czy ufamy Kosciotowi? ,Go$¢ Niedzielny” 11.10.2011, <htep://gosc.pl/doc/983186.Czy-
ufamy-Kosciolowi> (dostep: 29.04.2015).
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W warunkach cywilizacji naukowo-tech- W warunkach cywilizacji

nicznej bezkrytyczna, catkowicie bezkon- naukowo-technicznej bezkrytyczna,
flikcowa identyfikacja z Kosciotem przestaje catkowicie bezkonfliktowa identyfikacja
by¢ dla wielu niepodwazalnym ideatem”*®. 7 Koéciofem przestaje by¢ dla wielu
Tymczasem mtodzi ludzie s juz inni niz niepodwazalnym ideatem”

kiedys. ,Coraz wiecej mtodych oséb do-

swiadcza siebie i innych ludzi jako jednostek autonomicznych. [...]
Pogtebiajacy sie indywidualizm i wycofanie sie w sfere prywatnosci od-
dziatujg na stosunek ludzi wspotczesnych do instytugji, ich strukeur i au-
torytetow. Sa one uznawane nie dla nich samych, tylko w takim stopniu,
w jakim dajg wiarygodne i zyciowe odpowiedzi na problemy wazne dla
jednostki. [...] Kryzys autorytetéw w swiadomosci zbiorowej zaczyna sie
coraz wyrazniej zaznaczac¢ w spoteczenstwie polskim”*”. W konsekwengji
takze Koscidt przestaje sie liczy¢ dla mtodych ludzi. Jak zauwaza ). Ma-
rianski, ,wyraznym symptomem zmian jest fake, ze z kosciotow ucieka
mtodziez. Znowu: nie jest to zjawisko dramatyczne, ale wyraznie zauwa-
zalne [...]. By¢ moze jest to poczgtek scenariusza, ktéry w latach 60. i 70.
dokonat sie na Zachodzie — najpierw w kosciotach przestafa pojawiac sie
mtodziez, potem dzieci, a potem starsze pokolenia. Ale ten scenariusz
nie musi sie wydarzy¢”*®,

Szukajac przyczyn tej sytuacji, socjologowie i teologowie zauwazaja,
ze problemem s3 nie tylko zmiany spoteczno-kulturowe, ale réwniez po-
stawa samych duchownych. W artykule na temat samos$wiadomosci Ko-
sciofa katolickiego w Polsce bp Andrzej Czaja ocenia, ze ,nasz Kosciot
w Polsce jest ciagle zbytnio zajety soba, zanadto zainteresowany umac-
nianiem swych strukeur i instytucji, a za mato cztowiekiem. [...] a jeslijuz
duszpasterz wie, ze chodzi o stuzbe zbawieniu cztowieka, ze cztowiek jest
droga Kosciofa, nie umie tego nalezycie przetozy¢ na funkcjonowanie pa-
rafii i catego duszpasterstwa”*. Biskup wskazuje trzy modele Kosciota,
ktore sg zbyt stabo realizowane: wspdlnotowy, stuzebny i otwarty.

Otwartos¢ Kosciofa jest chyba najczesciej wymieniang cecha, ktorej
brak jest wcigz podkreslany. Otwartos¢ ta jest zarazem postulatem

56 ) MARIAKISKI, Religia w spoteczenstwie ponowoczesnym, dz. cyt, s. 106.

57" J. MARIANSKI, Religijnos¢ spoteczeristwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy teologicznej,
Krakéw 2004, s. 362—-363.

58 | MARIANSKI, A. SPORNIAK, Kosciét przysztoici bedzie wielobarwny, ,Tygodnik Powszechny” 23.04.2012
<https://www.tygodnikpowszechny.pl/kosciol-przyszlosci-bedzie-wielobarwny-15898> (dostep: 14.10.2015).

59 A.CZAJA, A Co Kosciét mysli o sobie?, dz. cyt, s. 56.

60 Tamze, s. 58. 33
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I Zyczeniem, a czasem nawet... marzeniem wierzacych. Wsréd proble-
mow wystepujacych w polskim Kosciele, odstaniajacych brak realiza-
¢ji nauki soborowej, przypominanych przez papieza Benedykta XV,
bp A. Czaja wskazat: brak ,otwarcia na swiat i duchowe potrzeby czto-
wieka”, brak ,otwartego dialogu i dobrej komunikacji”®'.
W otwarciu sie Kosciota ). Marianski widzi droge do wychodzenia
z kryzysu. ,Im bardziej Kosciot bedzie zréznicowany, otwarty i goscinny,
tym wieksza szansa, ze ludzie nie beda od niego odchodzi¢”¢2.
Papiez Franciszek krytykuje takze za-

Prawdziwszy i blizszy ewangelii jest mkniecie i zachowawczo$¢ Kosciota, zwiasz-
Kosciét ,poturbowany, poraniony cza w sytuacjach kryzysow. ,W obliczu zta

i brudny, bo wyszedt na ulice, niz chory czy probleméw Kosciota nie ma sensu szu-
z powodu zamkniecia sie i wygody kac¢ rozwigzan w konserwatyzmie czy fun-
kurczowego przywigzania damentalizmie, w przywracaniu przesta-

do whasnego bezpieczefistwa” rzatych postaw i form” Papiez uwaza, ze
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prawdziwszy i blizszy ewangelii jest Kosciot
,poturbowany, poraniony i brudny, bo wyszedt na ulice, niz chory z po-
wodu zamkniecia sie i wygody kurczowego przywiagzania do wtasnego
bezpieczenstwa”®.

Wierzacy w gruncie rzeczy nadal interesuja sie Kosciotem. Chcieliby
widzie¢ go dynamicznym, zdolnym do samoodnowy i moc sie z nim
identyfikowac. W przytoczonych fragmentach trzech odpowiedzi na py-
tanie jaki jest ,Kosciét moich marzen” brzmi to samo oczekiwanie na
Kosciot bardziej otwarty, ale takze tesknota za jego autentycznoscig
i gtebig®:

,Marzy mi sie Koscidt, ktdry sie nie boi:

— kontestatorow i buntownikéw, bo oni czesto z mozotem szukaja
prawdy [...]. To Kosciot otwarty na dialog;

— stucha¢ $wieckich, bo Duch Swiety wieje kedy chce i Jego faska nie
sptywa tylko na duchownych. To nasz Kosciof;

61 Tamze.

62 ). MARIANISKI, Kosciot przysztoici bedzie wielobarwny, dz. cyt.

63 Ojciec Swiety stwierdzil, ze Koscidt musi charakteryzowa¢ ,pokora, bezinteresownoé¢, blogostawien-
stwo” (stowa wygtoszone we Florencji 10.11.2015), Papiez Franciszek: Kosciét nie moze miec obsesji na punkcie
whadzy, <http://www.polskieradio.pl/5/3/Artykul/1542973,Papiez-Franciszek-Kosciol-nie-moze-miec-obsesji-
na-punkcie-wladzy> (dostep: 12.11.2015).

64 Kosciot, o jakim marze [W odpowiedzi na ankiete KAl i ,Rzeczpospolitej’, 2010], <http://info.wia
ra.pl/doc/689529.Kosciol-o-jakim-marze> (dostep: 8.11.2015).
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— zaangazowania kobiet w misje gtoszenia Dobrej Nowiny, bo one
na rowni z mezczyznami maja udziat w powszechnym kaptanstwie
Chrystusa;

— politykdw, bo nie ma nic ukrytego, co by nie miato wyjs¢ na jaw.
To Kosciot transparentny w swojej ziemskiej dziatalnosci;

— krytyki wiasnych btedéw, bo moc w stabosci sie doskonali. To
Kosciot ludzi grzesznych, ale szczerych Izraelitow, bez fatszu;

— gloszenia niepopularnych tez, bo madros¢ tego swiata jest gtup-
stwem dla Boga. To Kosciot zasad jasnych i wymagajacych, gtoszonych
stanowczo, ale w tagodnosci;

— ubdstwa, bo Bog wie, czego nam potrzeba. To Koscidt »w swiecie,
ale nie z tego $wiata«"® (s. Barbara Chyrowicz).

,— Czuje, ze z pasterza owiec zamieniam sie powoli w hodowce
drobiu. Gtowng troska hodowcy drobiu jest dbato$¢ o to, zeby kury nie
uciekty z kurnika. Marze o tym, zeby wrocic¢ do pasterzowania, a w ptocie
okalajgcym kosciot pozostawic dziure.

— W seminariach duchownych wprowadzi¢ nowy przedmiot:
»Ewangelizacja Marsjan«. Nikt nie wie jak ewangelizowa¢ Marsjan. A to
zmusza do poszukiwania nowych, nieznanych drog ewangelizacji. Mar-
sjanie, to wspofczesna mtodziez wychowana w wirtualnej rzeczywistosci
internetu”® (ks. Wojciech Drozdowicz).

,Wciagz odkrywam w Kosciele rzeczy, ktore dla mnie s3 nowe. Chciat-
bym, zeby Kosciot zyt i w liturgii, i w teologii, i w poboznosci domowe;j
wszystkimi swoimi epokami — zeby na kazdym kroku silne byto poczucie
»éwietych obcowania«. Zeby zywsza byta obecnos¢ duchowosci mona-
stycznych, zwykle o gtebszym oddechu, poteznym realizmie nadprzyro-
dzonosci” (Pawet Milcarek).

Przed Kosciotem instytucjonalnym stoi zatem powazne wyzwanie.
Podstawg oddziatywan wychowujacych i formujgcych jest posiadany au-
torytet oraz nastawienie na dialog i otwartosc. Przejawem poszukiwa-
nia drog do otwartosci sg rozne ruchy w Kosciele. W ramach niniejsze;
publikacji Andrzej Mrozek przedstawia zatozony we Wioszech $wiecki

65 Tamze.
66 Tamze.
67 Tamze.
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instytut kaptandw, ktéry odkrywa funkcje profetyczng Kosciota otwar-
tego na wspodtczesny swiat (Profetycznosc Kosciota wobec wyzwan wspot-
czesnego Swiata — zadanie dla statej formacji wewngtrzeklezjalnej). Andrzej
Grudzinski przybliza te stowarzyszenia i ruchy, ktore wspierajg katolickie
rodziny (Wsparcie matzenstw przez stowarzyszenia i ruchy koscielne). Na-
tomiast Katarzyna Jarkiewicz przedstawia kwestie obrazka religijnego jako
nie dos¢ wykorzystanego przez Kosciot, a wcigz popularnego wérodd prak-
tykujacych wierzacych medium tresci religijnych (Sakralnosc i profanicz-
nosc obrazka religijnego. Wokot problemow oddziatywania Kosciota na
sfere wytworczosci dewocyjnej).

ZAKONCZENIE

rojekt badawczy pod tytutem ,Wychowawcze oddziatywania Kosciofa
w kontekscie zmian spoteczno-kulturowych” zostat podjety w ramach
prac Katedry Kulturowych i Chrzescijanskich Podstaw Edukacji w Wy-
dziale Pedagogicznym Akademii Ignatianum w Krakowie. Przedsiewziecie
ma charakter wieloetapowy.

Projekt ukierunkowany jest na pogtebienie wiedzy o ztozonej rzeczy-
wistosci wspotczesnych wychowawczych i formacyjnych oddziatywan
Kosciofa. Kluczowym kontekstem dla analiz bedg zmiany spoteczne, kul-
turowe, cywilizacyjne, ktére wymuszaja zmiany o charakterze przystoso-
wawczym — takze w zakresie dziatan formacyjnych i oddziatywan
wychowawczych. Totez badane procesy i dziatania analizowane beda
w szerokim i wewnetrznie ztozonym kontekscie przemian nie tylko reli-
gijnosci, lecz takze przemian kulturowych i spotecznych.

Pierwsza publikacja, realizowana w ramach podjetego projektu, za-
tytutowana zostata: Ponowoczesne przestrzenie oddziatywan wychowaw-
czo-formacyjnych Kosciota i ,ziemie niczyje”. Pierwszy tom ma charakter
wstepny, zaplanowany zostat jako monografia wieloautorska. Dzieli sie
on na trzy czesci zatytutowane kolejno: . Misja wychowawcza Kosciota
w realiach ponowoczesnosci. Il. Nowe wyzwania w przestrzeniach ma-
sowej komunikagji. lll. Przestrzenie (mozliwych) oddziatywan.

W kolejnych odstonach projektu podjete zostang szersze badania,
a ich efekty bedg podstawg konferencji naukowych i dalszych publikacji.
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Abstrakt
Sekularyzacja i desekularyzacja — obydwa te procesy przeksztatcen religijnosci sa konstatowane
w badaniach socjologicznych, przebiegaja rownolegle we wspotczesnych spoteczenstwach, stad
traktowanie ich jako catkowicie przeciwstawnych i wykluczajacych sie zjawisk (albo — albo) jest
fatszywa alternatywa, jak i bezwzgledne przeciwstawianie ,tego, co religijne” i ,tego, co sekularne”.
Jezeli nawet sekularyzacja jest nadal wiodgcym trendem w spoteczenstwach europejskich, to nie
jest ona trendem jedynym, a ona sama nie jest jaka$ deterministyczng koniecznoscia (losem), ale
swoistg opcja wybierang przez samych Europejczykdw. Procesy desekularyzacyjne z kolei, nawet
jezeli sa mniej widoczne, sa faktem spotecznym, a nie mitem, wytworem wyobrazni tych, ktérzy
nie chca, by religia upadta, czy znikneta z przestrzeni zycia publicznego. Nie mozna wykluczy¢, ze
w przysztosci procesy desekularyzacyjne beda bardziej widoczne niz obecnie.

Stowa kluczowe
modernizacja spoteczna, sekularyzacja, desekularyzacja, pluralizm religijny

Abstract
Secularization or desecularization - a false alternative
Secularization and desecularization — both of these processes of religious transformation regis-
tered in sociological research run parallel in modern societies, therefore treating them as com-
pletely contradictory and mutually exclusive phenomena (either — or) is a false alternative, as
well as setting “the religious” and “the secular” in absolute opposition to each other. Even if sec-
ularization is still the leading trend in European societies, it is not the only trend, and it is not
a deterministic necessity (fate), but a specific option chosen by Europeans themselves. The
processes of desecularization, in turn, even if they are less visible, are a social fact and not a myth
or a figment of imagination of those who do not want religion to decline or disappear from
public life. It is possible that in the future the processes of desecularization will be more visible
than they are today.

Keywords
social modernization, secularization, desecularization, religious pluralism
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WPROWADZENIE

odernizacja spoteczna prowadzaca do ponowoczesnosci czy zmo-
dernizowanej nowoczesnosci wydaje sie charakteryzowac wiekszos¢ wy-
soko rozwinietych spoteczenstw wspotczesnych, a nawet wykazuje
pewne znamiona zjawiska ogolnoswiatowego. Wigze sie ona czesto z plu-
ralizacja, indywidualizacjg i sekularyzacja jako waznymi sitami tego pro-
cesu oraz detradycjonalizacjg jako jej skutkiem. W fazie ponowoczesnej
modernizacja niesie ze soba nie tylko zagrozenia dla religii, ale i pewne
nowe szanse zwigzane z odradzaniem sie religijnosci w jej zréznicowa-
nych ksztattach. Transcendencja nie jest skazana na ostateczng zagtade.
Ponowoczesne losy religii — jak to okresla Zygmunt Bauman — sg o wiele
bardziej skomplikowane, niz domyslali sie jej nowoczesni krytycy'. Mo-
dernizacja religii jest — by¢ moze — w jakims stopniu statym stanem ludz-
kiego sposobu zycia, nawet jezeli jej przysztosc jest wcigz wieloznaczna,

niejasna i petna niespodzianek.
Mato jest takze prawdopodobne, ze

Nie idziemy ku uniwersalnej, lecz raczej zmiany te bedg prowadzi¢ do jakiej$ uni-
ku gteboko osobistej religijnosci, takiej, wersalnej religii. Warto w tym punkcie za-
keéra kazdemu pozwoli znalez¢ jego cytowac z lat 70. XX wieku opinie psycho-
osobisty, wlasny, najbardziej wiasny loga i psychiatry austriackiego Viktora E.
jezyk, gdy zwraca sie ku Bogu Frankla, ze ,nie idziemy ku uniwersalnej,
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lecz raczej ku osobistej, ku gteboko osobi-
stej religijnosci, takiej, ktéra kazdemu pozwoli znalez¢ jego osobisty,
wiasny, najbardziej wiasny jezyk, gdy zwraca sie ku Bogu. Oczywiscie nie
znaczy to wcale, ze nie bedzie zadnych wspdlnych rytuatow i symboli.
Czyz nie ma wielu jezykdw, a przeciez, czyz wiele z nich nie ma wspdlnego
alfabetu? Tak czy inaczej, rozne religie przypominajg w swej réznorodno-
sci rozne jezyki. Nikt nie moze powiedzied, ze jego jezyk jest wyzszy nad
inne jezyki. W kazdym jezyku cztowiek moze dochodzi¢ do prawdy — do
jednej prawdy, i w kazdym jezyku moze btadzi¢, a nawet ktamac. Podob-
nie tez za posrednictwem kazdej religii moze dociera¢ do Boga, do jed-
nego Boga"2

1 Oszansach i putapkach ponowoczesnego swiata. Materiaty z seminarium Profesora Zygmunta Baumana
w Instytucie Kultury (jesien 1995 — wiosna 1996), red. A. ZEIDLER-JANISZEWSKA, Warszawa 1997, s. 130—-170.
W. SWIATKIEWICZ, Miedzy sekularyzacjq i deprywatyzacjq. Socjologiczne refleksje wokét polskiej religijnosci w kon-
tekscie europejskim, Katowice 2010.

2 VE. FRaNKL, Nieuswiadomiony Bdg, przet. B. Chwedenczuk, Warszawa 1978, s. 83-84.
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Papiez Franciszek okresla sekularyzacje jako proces zmierzajacy do
sprowadzenia wiary i Kosciofa do sfery prywatnej i wewnetrznej. Negujac
wszelkg transcendencje, sekularyzacja spowodowata wzrastajaca defor-
macje etyczna, osfabienie poczucia grzechu osobistego i spotecznego
oraz stopniowy wzrost relatywizmu i dezorientacji, zwtaszcza wsroéd mto-
dziezy. ,Zyjemy w spoteczeistwie informatycznym, dostarczajagcym nam
chaotycznie danych, wszystkich na tym samym poziomie, i w korcu pro-
wadzi to nas do straszliwej powierzchownosci w chwili postawienia kwe-
stii moralnych. [...]. Pomimo catego pradu sekularyzmu ogarniajacego
spoteczenstwo, w wielu krajach — takze tam, gdzie chrzescijanstwo sta-
nowi mniejszos$¢ — Koscidt katolicki jest instytucjg wiarygodna wobec
opinii publicznej, godna zaufania w sprawach dotyczacych dziedziny so-
lidarnosci i troski o najbardziej potrzebujacych. Przy wielu okazjach stuzyt
on jako mediator w rozwigzywaniu probleméw dotyczacych pokoju,
zgody, sSrodowiska, obrony zycia, praw cztowieka i obywatela, itp.” (ency-
klika Evangelii gaudium, nr 64).

W nauczaniu spofecznym Kosciofa katolickiego wskazuje sie na po-
stepujacy proces sekularyzacji we wspotczesnym swiecie jako na pewien
fakt spoteczno-kulturowy. Réwnoczesnie Kosciot wzywa do przezwycie-
zania zgubnej postawy sekularystycznej, przede wszystkim za$ btednego
spychania religijnosci do sfery czysto prywatnej. Kazdemu cztowiekowi
powinna by¢ zapewniona, w ramach naszego wspélnego zycia, mozli-
wosc¢ gtoszenia jego wiary i wyznania, razem z innymi, prywatnie i pu-
blicznie. Z kolei panstwo propagujace ateizm, swego rodzaju ,negatywng
wyznaniowos¢”, zajmuje stanowisko wrogie wierze pewnej czesci swoich
obywateli (Oredzie Jana Pawta Il do Sekretarza Generalnego ONZ z dnia
2 grudnia 1978 roku)?.

Na negatywne skutki usuwania sacrum z zycia spotecznego wskazy-
wat Leszek Kotakowski. , W miare jak usuwamy sacrum, to znaczy w miare
jak postepuje tak zwana sekularyzacja, cele Swieckie w naturalny sposéb
przypisuja sobie jego cechy. Wptyw Kosciota stabnie i zostaje zastgpio-
ny utopiami lub ziemskimi fantazjami, a obietnice szczescia i zbawie-
nia doczesnego w rownie naturalny sposéb wytwarzaja nakazy nie tylko
najwyzsze, ale i absolutne; jezeli istnieje jaki$ cel, ktéremu oddaje sie
batwochwalczg czes¢ i ktory zarazem obejmuje wszystkie dziedziny

3 Jan Pawe II, Nauczanie spoteczne, t. 2, wybdr tekstow i przekt. B. ROzvcka, red. P NiTecki, Warszawa 1982,
5. 53; S. KowaLczyk, Wspotczesny kryzys ideowo-aksjologiczny, Lublin 2011, s. 108—124.

43



PONOWOCZESNE PRZESTRZENIE ODDZIAEYWAN
WYCHOWAWCZO-FORMACYJNYCH KOSCIOEA | ,,ZIEMIE NICZYJE”

44

Swieckiego zycia, staje sie on ideatem totalitarnym i znosi niezaleznos¢
lub autonomie kazdej formy zycia spotecznego. Catkowita eliminacja
sacrum — gdyby byta mozliwa (na szczescie nie jest, jak sadze) — dopro-
wadzitaby wiec do przypisania wszystkiemu pseudosakralnego aspektu,
do powszechnej pseudosakralizacji w formie totalitarnej. Totalitaryzm to
catkowita sekularyzacja, ktéra osigga kulminacje w przeniesieniu tego,
co absolutne, na rzeczywisto$¢ profanum, a wiec karykaturalna imitacja
zbawienia wiecznego”“. Zniesione sacrum przechodzi pseudomorfoze
i wciela sie w tyranskie idole. W rzeczywistosci catkowite oddzielenie sa-
crum i profanum nie jest ani mozliwe, ani pozadane®.

Skrajne teorie sekularyzacji zaktadaty, ze religie, a zwfaszcza tradycyjne
wierzenia, s3 przeszkodg na drodze do rozwoju ludzkosci. Od kilku dekad
traca one wyraznie na znaczeniu spotecznym. Religia ulega ostabieniu
w zyciu publicznym, przesuwa sie do sfery zycia prywatnego, ale i tu pro-
cesy religijne skazane sg na powolny regres, a nawet ostateczng ,$mierc¢”
— twierdzg zwolennicy teorii sekularyzacji. Zmniejszaja sie ustawicznie
wptywy religii na postrzeganie zycia codziennego. Prywatyzacje spraw
religijnych nalezy interpretowac jako zasadniczy aspekt sekularyzacji. Teo-
ria sekularyzacji stafa sie w ostatnich latach w socjologii problemem kon-
trowersyjnym. Zjawiska spoteczne i religijne zwigzane z sekularyzacjg sg
tak zroznicowane, ze trudno sprowadzi¢ je do wspolnego mianownika
lub zmiesci¢ do jednego kontenera. Nie chodzi tu tylko o oddzielenie
wiadzy Swieckiej i koscielnej, o utrate spotecznego znaczenia religii, ale
I 0 zmiane znaczenia tresci religijnych, o przeksztatcenia w indywidual-
nych i kolektywnych stylach zycia, o odkrycie autonomii sfery swieckiej
w odniesieniu do sfery religijnej, o przemiany pierwotnie religijnych tresci
w elementy myslenia swieckiego (np. ,zbawienie” zmienia sie w ,szcze-
scie”, ,grzech” w ,wine”, ,odkupienie” w ,emancypacje”)®.

Socjologowie, ktdrzy kilka dekad temu byli w wiekszosci przekonani
o nieodwracalnej sekularyzacji spoteczenstw zachodnich i o ostatecznym
odejsciu w przesztosc spraw religii, s3 dzisiaj znacznie bardziej ostrozni
w swoich diagnozach i prognozach. Okazato sie, ze kryzys Kosciotéw
chrzescijanskich, a takze schytek wiadzy Kosciotéw instytucjonalnych,

4 L. Korakowskl, Jezus o$mieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, przet. D. Zanko, Krakow 2014, s. 37-38.

5 Tamze,s. 40-42.

6 H-). HOHN, Reflexive Modernisierung — reflexive Sdkularisierung. Postséikulare Konstellationen von Religion
und Gesellschaft, w: Religion in postsikularer Gesellschaft. Interdisziplinéire Perspektiven, red. F. GMAINER-PRANZL,
S. RETTENBACHER, Frankfurt am Main 2013, s. 17.
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nie oznacza w tej samej mierze zaniku re- Kryzys Kosciotow chrzedcijanskich, a takze
ligijnych interpretacji zycia i rzeczywistosci, schytek whadzy Koéciotow instytucjonalnych,
czyli zanikania swiadomosci religijnej (se- nie oznacza w tej samej mierze zaniku religij-
kularyzacja swiadomosci). Przekonania re- nych interpretacji zycia i rzeczywistosci

ligiine dotyczace Boga, duszy, nieba i zycia

po smierci, istnieja nadal, nawet tam, gdzie ludzie nie chodzg do kosciota.
Wielu z nich kontynuuje duchowe poszukiwania, rozmysla nad sensem
zycia. Wskazuje sie w tym kontekscie bardziej na utrate zainteresowania
Kosciotami i zaangazowania w ich zycie wewnetrzne, niz na sama seku-
laryzacje’.

W ostatnich dwoch dekadach méwi sie juz nie tylko o sekularyzacji,
ale i o powolnych procesach desekularyzacji. Zainteresowanie tym, co re-
ligijne i przekonaniami religijnymi wydaja sie bardziej upowszechniag, niz
mozna by o tym myslec tylko na podstawie praktyk religijnych (eklezjal-
nych). Rownoczesnie coraz wyrazniej zaznaczaja sie procesy indywiduali-
zacyjne. Jak nigdy przedtem, w spoteczenstwach wspotczesnych jednostki
podejmujg mndstwo decyzji w swoim zyciu, zarbwno w sprawach go-
spodarczych, politycznych i edukacyjnych, jak i moralnych oraz religijnych.
Sg one odpowiedzialne za podejmowane decyzje, zarbwno te 0 pozytyw-
nych konsekwencjach, jak i o skutkach negatywnych. W tym sensie mowi
sie, ze zyjemy w spoteczenstwie ,ja” (Ich-Gesellschaft), lub w spoteczenstwie
zindywidualizowanym? Ma to swoje odniesienia do proceséw sekulary-
zacyjnych i desekularyzacyjnych.

Sekularyzacja i desekularyzacja — obydwa te procesy przeksztatcen
religijnosci sg konstatowane w badaniach socjologicznych, przebiegaja
rownolegle we wspofczesnych spofeczenstwach, stad traktowanie ich
jako catkowicie przeciwstawnych i wykluczajacych sie zjawisk (albo —
albo) jest fatszywa alternatywa, jak i bezwzgledne przeciwstawianie ,tego,
co religijne” i ,tego, co sekularne”.

7 1. VERHACK, Koscidt wobec sekularyzacji swiadomosci religijnej, przet. M. Zerafiska, w: Dramatyczne pytania
naszego wieku, Kolekcja Communio, Poznar 2006, . 79.
8 J.ST0LZ, ). KONEMANN, Einleitung, w: Religion und Spiritualitit in der Ich-Gesellschaft. Vier Gestalten
des (Un-)Glaubens, red. J. STOLZ, J. KONEMANN, M. SCHNEUWLY PURDIE, T. ENGELBERGER, M. KRUGGELER, Zlirich
2014, 5. 10. 45
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POJECIE DESEKULARYZACJI

spoteczenstwach wspotczesnych zmienia sie krajobraz religijny.
Wielkie procesy pluralizmu spoteczno-kulturowego istniejg nie tylko na
zewngtrz Kosciotow, ale i w nich samych. Pomiedzy dwoma biegunami:
,zaniku religii” I, powrotu sacrum’, rozciagga sie bogate spektrum zrozni-
cowanych postaw wobec religii i Kosciofa, az po zindywidualizowane
formy zycia religijnego wedtug wtasnych potrzeb i zainteresowan. W spo-
teczenstwach pluralistycznych tradycyjne Koscioty dziataja na ,rynku po-
dazy” réznych ofert interpretacji i stylow zycia religijnego, w konkurengji
z innymi dawcami i organizatorami usitujgcymi zagospodarowac prze-
strzen religijna. Nie s juz one uprawnione do kierowania catym spote-
czenstwem. Kryzys religijny nowoczesnosci, o ktérym chetnie mowig
socjologowie, zostat spowodowany za-

Religia utracita swdj status ,0czywistosci rowno przez sekularyzm, jak i pluralizm
kulturowej”, w nowoczesnych spoteczno-kulturowy. Religia utracita swoj

i ponowoczesnych spoteczeristwach status ,0czywistosci kulturowej’, w nowo-
musi konkurowa¢ na rynku réznych czesnych i ponowoczesnych spoteczen-
ofert éwiatopogladowych stwach musi konkurowac na rynku réz-
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nych ofert swiatopoglagdowych.

Socjolog amerykanski Peter L. Berger, w latach 60. i 70. XX wieku zwo-
lennik teorii globalnej sekularyzacji, twierdzi dzisiaj, ze tzw. teorie sekula-
ryzacji s w gruncie rzeczy wielkg pomytka (falsyfikacja teorii). Nie zyjemy
w zsekularyzowanym $wiecie. Niemal wszedzie przybywa ruchéw kon-
serwatywnych, ortodoksyjnych i tradycyjnych, obserwujemy ozywienie
postaw zdecydowanie religijnych. Wspotczesny $wiat jest wiec ogromnie
religijny i nie ma nic wspolnego ze zsekularyzowanym $wiatem, jaki prze-
powiadato (czy to z radoscia, czy z przygnebieniem) tak wielu badaczy
nowoczesnosci”®. Autor powotuje sie na sytuacje w Ameryce Pétocnej,
gdzie pomimo bardzo zaawansowanych proceséw modernizacyjnych
religia odznacza sie wyjatkowg zywotnoscia. Nie wolno zapominac o re-
nesansie islamu w wielu krajach swiata, o ruchach ewangelikalnych pro-
testantyzmu we wschodniej i potudniowej Azji, Ameryce tacinskiej,
Afryce oraz o wielu innych nowych ruchach religijnych i quasi-religijnych.
Odrodzenie religijne w réznych krajach ma bardzo populistyczny cha-
rakter, nie obejmuje w zasadzie tzw. elit kulturalnych™.

9 PL. BERGER, Sekularyzm w odwrocie, ,Nowa Res Publica” 1998, nr 1, 5. 67-68.
10 Tamze, 5. 67-74.
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W wywiadzie udzielonym w dniu 29 pazdziernika 1997 roku Peter L.
Berger raz jeszcze oswiadczyt, ze to, co w latach 60. ubiegtego wieku na-
pisat on i wielu innych socjologdw na temat sekularyzacji, byto btedne,
zwiaszcza teza, ze wraz ze wzrostem nowoczesnosci postepuje sekulary-
zacja, choc istniaty pewne przestanki skfaniajace do przyjecia takiej tezy.
Wspotczesny swiat — w swej znacznej czesci — nie jawi sie jako zsekulary-
zowany, ale wykazuje wiele objawow religijnosci (facznie z USA). Europa
Zachodnia jest raczej wyjatkiem i pytanie, dlaczego jest ona inna, stanowi
interesujacy problem z socjologicznego punktu widzenia™. Swéj manifest
antysekularyzacyjny podtrzymat Peter L. Berger w wystapieniu w dniu
7 maja 2012 roku na uniwersytecie w Miinster i w dyskusji po swoim re-
feracie'

Coraz rzadziej socjologowie twierdza, ze proces sekularyzacji obej-
muje wszystkie dziedziny zycia ludzkiego, ze jest procesem jednokierun-
kowym, spontanicznym i nieodwracalnym. Niektdrzy badacze mowia
nawet o ,pozegnaniu z zsekularyzowanym swiatem’, o ,powtdrnym za-
czarowaniu $wiata”. Socjologowie nie sg juz tak pewni jak dawniej nawet
tego, ze Koscidt ludowy ,jest skonczony”, lub Ze znajduje sie w fazie
utrwalonego, radykalnego kryzysu. Berger mowi wprost o desekularyzacji
i podkresla, ze we wspdtczesnym Swiecie nie tyle widac sekularyzacje,
ile raczej potezng eksplozje zarliwych ruchdw religijnych. Wskazuje na
wzrost znaczenia religii we wspotczesnym swiecie. Islam i chrzescijanstwo
rozszerzajg swoje wptywy w Afryce, a tzw. ruchy ,przebudzeniowe” z USA
rozwijajg sie w Ameryce Potudniowej. Wskazuje on na ruchy zielono-
Swigtkowcow, zwilaszcza w Ameryce, ale i w Afryce oraz w niektorych
regionach Azji. Ich liczebnos¢ ocenia sie na 400 milionow (przyrost re-
ligijnosci niespotykany w historii). Wzrasta liczba innych ugrupowan
chrzescijanskich (np. mormondw). Odrodzenie islamu dokonuje sie na
catym swiecie. Miliony ludzi dostrzegaja w islamie religie, ktéra nadaje
sens i kierunek zyciu. Wykorzystywanie islamu do przesladowan innych
religii, czy wykorzystywanie go do polityki, jest juz inng kwestia.

W Indiach zyskuje na znaczeniu neohinduizm, w postsocjalistycznych
Chinach — buddyzm, taoizm i tradycje magiczne oraz konfucjanizm jako
religia, jak i system etyczny. W Japonii mieszaja sie elementy tradydji

1 Epistemological Modesty: an Interview with Peter Berger, ,The Christian Century” 1997, t. 114, nr 30,
s.972-977.

12 PL. BercEr, Nach dem Niedergang der Scikularisierungstheorie, Centrum fiir Religion und Moderne —
Westfalische Wilhelms-Universitat Miinster, Munster 2013, s. 8.
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zen-buddyzmu, chrzescijanstwa i tradycji magicznych. W Rosji wiele
uznania uzyskuje Kosciét prawostawny. Tradycyjny judaizm przezywa
swoje odrodzenie religijne w Izraelu i Ameryce. W odniesieniu do kato-
licyzmu wskazuje sie m.in. wielkie $wiatowe dni mtodziezy, pielgrzymiki
do dawnych i nowych miejsc kultu, dynamiczny rozwoj ruchdw i stowa-
rzyszen katolickich, odnowe monastycznej duchowosci chrzescijanskiej
i wiele innych nowych przejawow wrazliwosci religijnej. Ozywienie reli-

gijne dotyczy wszystkich wielkich religii we wspdtczesnym Swiecie™.
Konwencjonalna teoria sekularyzacji jest do pewnego stopnia ,pro-
duktem” zachodnioeuropejskim i traci — przynajmniej cze$ciowo — swoja
wiarygodnosc¢ poza Europg. Europejskie modele zsekularyzowanej ,mo-
derny” maja ograniczong wartos¢ ,eksportowg”™. Sekularyzacja nie jest
automatycznie zwigzana z modernizacja, nie jest jedynym procesem,
keory wystepuje w zjawiskach religijnych. Rozwijajaca sie, postepujaca se-
kularyzacja spoteczenstw wspdtczesnych ma takze swoje granice. Tg gra-
nica jest antropologiczna potrzeba sensu

Jesli przez religie rozumiemy potrzebe w jednostkach i grupach spotecznych, po-
sensu, jednosci, tozsamosci, to mamy taczona z ustawicznymi probami przezwy-
prawo przypuszczad, ze w dzisiejszych ciezania doswiadczen frustracji, kryzysu
czasach religia odgrywa wieksza role tozsamosci i deficytu bycia we wspolno-
niz we wczeéniejszych epokach cie. ,Jesli przez religie rozumiemy potrzebe
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sensu, jednosci, tozsamosci, to mamy pra-
wo przypuszczag, ze w dzisiejszych czasach religia odgrywa wieksza role
niz we wczesniejszych epokach”™. Teoria globalnej sekularyzacji nie jest
juz wystarczajgca do wyjasnienia wielorakich przemian religijnosci we
wspotczesnym swiecie. Alternatywne i synkretyczne formy religijnosci sa
wyrazem procesow pluralizacji i indywidualizacji religijnej.

Podobny poglad wyrazit Leszek Kotakowski, pytany w jednym z wy-
wiadow, czy dostrzega on we wspotczesnym swiecie proces odradzania
sie religii (w skali globalnej) i jak ocenia opinie mowigce o Smierci religii.
,Wiare dziewietnastowiecznych racjonalistow, ze religia to przezytek,
ktory nauka i postep spoteczny niedtugo wyeliminuja, zanegowata

13 PL. BerGER, Refleksje o dzisiejszej socjologii religii, ,Teologia Polityczna” 2009/2010, nr 5, s. 89—100. I. Bo-
rOWIK, Odbudowywanie pamigci. Przemiany religijne w Srodkowo-Wschodniej Europie po upadku komunizmu,
Krakéw 2000.

14" PL. BERGER, T. LUCKMANN, Modernitét, Pluralismus und Sinnkrise. Die Orientierung des modernen Menschen,
Gutersloh 1995, 5. 39-41.

15> E-X. KAUFMANN, Religia i nowoczesnos, w: Socjologia religii. Antologia tekstow, red. W. PWOwARsK, Krakéw
1998, 5. 378.
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historia XX wieku. Znaczne osfabienie religijnosci nastapito w Europie
Zachodniej, ale juz nie na przyktad w Ameryce Pdtnocnej. Nie mozemy
oceniac tych zjawisk, analizujgc postawy profesoréw uniwersyteckich,
keorych ateizm jest zjawiskiem szczegdlnym. Stany Zjednoczone s3 kra-
jem religijnym (mimo ze pod wzgledem wyznaniowym rozdartym na
mnostwo roznych grup i sekt), chociaz jed-

nocze$nie najbardziej rozwinietym w sen- Nie nalezy Europy Zachodniej
sie naukowym i technicznym, a rozdziat traktowac jako reprezentatywnej
religii od panstwa przestrzegany jest tam prébki $wiata

rygorystycznie. Wszystkie te czynniki nie

spowodowaty upadku religijnosci. Przeciwnie, dostrzega sie renesans re-
ligijny, cho¢ niekoniecznie w formie koscielnej. Dostrzega sie go zreszta
w réznych czesciach naszego globu i nie nalezy Europy Zachodniej trak-
towac jako reprezentatywnej probki swiata. Podkreslaja to od pewnego
czasu socjologowie”™®.

Wedtug Charlesa Taylora sekularyzacja, ktéra trwa w Europie od pra-
wie czterech stuleci, oznacza jedynie koniec swiata chrzescijanskiego, czyli
pewnej cywilizacji, w ktorej polityka i kultura byty zorganizowane wokot
okreslonej wizji duchowej. Doszlismy do momentu, w ktorym wiara
chrzescijanska nie jest juz spleciona z pewnymi bardzo silnymi, kolektyw-
nymi formami zycia spofecznego, a w szczegdlnosci z zyciem politycz-
nym. Nie ma juz dzisiaj powrotu do poprzednich form, w ktorych religia
I polityka byty ze sobg $cisle zwigzane. Nowa sytuacja stwarza nowe moz-
liwosci, polegajace na dobrowolnym przyjeciu Ewangelii, daje szanse
na powstanie nowych form duchowosci. Powoli odkrywa je mtodziez
w zsekularyzowanych krajach Europy Zachodniej".

Mowi sie takze o kryzysie eksperymentu budowania ,spoteczenstwa
bez Boga”. Teorie sekularyzacji nie dostrzegaja mozliwosci samoaktywi-
zacji religii i Kosciotdw, nie przewiduja prawdopodobnie do konca skut-
kow dogtebnej sekularyzacji spoteczenstw wspodtczesnych. Wedtug
amerykanskiego filozofa, socjologa i ekonomisty Michaela Novaka we
wspotczesnym swiecie nie zanika religia, wrecz przeciwnie — zyskuje na
znaczeniu. Wedtug niego tozsamo$¢ narodowa i religia staty sie gtownymi

16 Ze wszystkiego mozna wykuc patke. Rozmowa z Leszkiem Kotakowskim, w: B. Wildstein, Profile wieku,
Warszawa 2000, s. 195.

17" Ch. TAVLOR, Koniec $wiata chrzescijariskiego — zysk czy strata?, ,Tygodnik Powszechny” 2002, nr 21, s. 13.
A. Kaczmarek, Charles Taylor wobec odwagi duchowosci, w: Fenomen duchowosci, red. A. GRZEGORCZYK, J. SOIKA,
R. KoscHANY, Poznar 2006, s. 225-233.
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zagadnieniami korica XX wieku™. Jezeli przez teze sekularyzacyjng rozu-
mie sie to, ze istnieje konieczny i wewnetrzny zwigzek miedzy moderni-
zacjg i sekularyzacjg, tzn. im wiecej modernizacji, tym mniej religii, to taka
teza jest fatszywa®.

W spofeczenstwach wspotczesnych socjologowie coraz czescief méwia
0 powrocie bogdw, renesansie religijnosci, megatrendzie religijnym, powro-
cie religii, przebudzeniu religijnym, nawrocie do wartosci religijnych, resa-
kralizacji, nowej duchowosci, respirytualizacji, desekularyzacji, deprywa-
tyzacji, postsekularnym spoteczenstwie, transformacjach religii, religijnosci
przetransformowanej, religijnie produktywnej nowoczesnosci, odrodzeniu
religijnym, rewitalizacji religii itp. Wcigz przybywa terminéw, za pomoca kto-
rych socjologowie prébuja okresla¢ dokonujgce sie zmiany w religijnosci,
Swiadczace o roznorakich przemianach religijnosci i duchowosci.

Jezeli nawet zinstytucjonalizowane religie tracg swojg moc i site ksztat-
towania tozsamosci osobowej i spotecznej, to na ich miejsce pojawiajg
sie nowe formy alternatywnej religijnosci i duchowosci. Wypetniajg one
przestrzen miedzy koscielng religijnoscia i niereligijnoscia. Wielu z tych

Europejczykdw, ktorzy dystansuja sie co-

W wielu spoteczefistwach raz bardziej od tradycyjnych religii, wcigz
ponowoczesnych o daleko idacej uwaza sie za ,0s0by duchowe”, ktére prak-
sekularyzadji pojawiajg sie tendencje tykuja jakies formy pozakoscielnej, ,na swoj
$wiadczace o ,duchowej produktywnosci” sposob” wiary religijnej. Niespodziewanie,
wspotczesnej kultury ku zaskoczeniu zwolennikow tezy o total-
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nej sekularyzacji we wspofczesnym Swiecie,
w wielu spofeczenstwach ponowoczesnych o daleko idgcej sekularyzacji
pojawiajg sie tendencje $wiadczace o ,duchowej produktywnosci” wspot-
czesnej kultury®.

Coraz czesciej méwi sie na gruncie nauk spotecznych o swoistym ,re-
nesansie” potrzeb religijnych. Ponowoczesny cztowiek poszukuje réznych
form zaspokojenia swoich potrzeb religijnych, tyle ze nie zawsze w zin-
stytucjonalizowanych religiach i Kosciofach, lecz bardziej w sferze ,odko-

Scielnionej’, niezwigzanej i sprywatyzowanej religijnosci, bedacej nie-

18 Plagq naszych czaséw jest nihilizm. Rozmowa z Michaelem Novakiem, w: B. WILDSTEIN, Profile wieku, War-
szawa 2000, s. 203.

19" Gespréch mit Friedrich Wilhelm Graf Multireligiositit, Kirchenkritik. Orientierungsbediirfnis und Radika-
lisierung, ,Neue Gesellschaft. Frankfurter Hefte” 2014, nr 11, s. 4.

20 R.PoLAk, Spiritualitcit — neuere Transformationen im ,religivsen Feld”, w: Individualisierung — Spiritualitcit
— Religion. Transformationsprozesse auf dem religiosen Feld in interdisziplindrer Perspektive, red. W. GRAg,
L. CHARBONIER, Berlin 2008, s. 89-109.
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rzadko kompilacjg réznych systemow religijnych i Swiatopogladowych.
To, ze religia moze zyskiwac na znaczeniu, traktowano do niedawna jako
zwykte myslenie zyczeniowe teologow i hierarchow Kosciotow chrzesci-
janskich, obecnie czes¢ socjologow przyjmuje teze desekularyzacyjna
(formutowang rozmaicie) jako prawdopodobna. Wyrazajg oni poglad, ze
religia jest wcigz znaczaca sitg spoteczng, chociaz przejawia sie w nowych,
zmodernizowanych formach.

Ponad dwie dekady temu Peter L. Berger wprowadzit pojecie dese-
kularyzacji na opisanie réznych form odradzania sie religii na catym Swie-
cie, alei dla usprawiedliwienia zmiany swojego stanowiska w odniesieniu
do teorii sekularyzacji. Opisuje on desekularyzacje jako przeciwienstwo
czy odwrdcenie trendow sekularyzacyjnych (counter-secularization), uka-
zujac tym samym nowatorskie podejscie do kwestii zywotnosci religii,
pomimo postepujacej modernizacji o zasiegu globalnym. Ukazuje wiec
desekularyzacje jako odradzanie sie religii oraz jej wptyw na spoteczen-
stwo jako reakcje na sekularyzacje. Zaznacza on, ze badanie zaleznosci
dynamiki i trendow sekularyzacyjnych oraz desekularyzacyjnych stanowi
jeden z wazniejszych celow w socjologii religii. Od tezy desekularyzacyjnej
istnieje jeden wyjatek, ktorym jest Europa Zachodnia i Centralna, alei tu
religia — gtownie chrzescijanska — przetrwata. Mozna wiec raczej méwic
bardziej o zmianie instytucjonalnego umiejscowienia religii niz o sekula-
ryzacji. Zsekularyzowane pozostajg miedzynarodowe srodowiska tzw.
Swieckiej inteligencji, propagujace swiecki (sekularny) dyskurs przeciwny
dyskursowi religijnemu. Sam termin ,desekularyzacja” nie zostat przez
Bergera ostatecznie i precyzyjnie zdefiniowany?'.

Desekularyzacje nalezy definiowac jako odradzanie sie religii w zyciu
publicznym. W wymiarach $wiatowych religie nie wykazuja tendencji
spadkowych, a teoria desekularyzacji musi by¢ uwzgledniona w spo-
teczno-naukowym mysleniu o religii. Jest ona uzyteczna do wyttumaczenie
wielu fenomenow religijnych we wspotczesnym Swiecie. Titus Hjelm ma
Swiadomos¢, ze sg badacze, ktorzy w dal-

szym ciggu uznajg bez zastrzezen teorie Nalezy przyja¢ w socjologii zbalansowana
sekularyzacji i twierdza, ze w dalszej per- teorie zmian religijnych, w ktérej beda
spektywie bedzie sie ona rozwija¢ w roz- uwzglednione zaréwno procesy

nych swoich postaciach. Wedtug niego sekularyzacji, jak i desekularyzaciji

nalezy przyja¢ w socjologii zbalansowang

21 PL. Berer, Nach dem Niedergang der Sékularisierungstheorie, dz. cyt, s. 2. 5 1
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teorie zmian religijnych, w ktorej bedg uwzglednione zarowno procesy se-
kularyzacji, jak i desekularyzacji®2.

Religijnos¢ nie wykazuje tendencji spadkowych, ani tez nie jest w za-
niku, staje sie natomiast mniej uchwytna w swoich wymiarach zewnetrz-
nych i mniej ukoscielniona. Teza sekularyzacyjna jest zastepowana, lub
CO najmniej uzupetniana, tezg o zréznicowaniu religii w kontekscie plu-
ralizmu rzeczywistosci spotecznych. Ponowoczesny pluralizm tworzy
ramy, w ktorych pytanie o religie stawia sie dzisiaj inaczej. Religia staje sie
zjawiskiem coraz bardziej ztozonym, pluralistycznym. Krytyka teorii se-
kularyzacji nabiera na sile. Wskazuje sie na to, ze religia staje sie symbolem
oporu wobec odczuwanej agresji, eksploatacji, marginalizacji itp.,, wska-
zuje sie na pewne przejawy zahamowania procesow sekularyzacyjnych
i na ozywienie religijne, co zostaje okreslone jako desekularyzacja.

Desekularyzacje mozemy wiec rozumie¢ przynajmniej na dwa spo-
soby: a) Jezeli sekularyzacje rozumiemy jako dyferencjacje spoteczng,
w ramach ktorej poszczegdlne sfery zycia spotecznego emancypujg sie
spod wptywow religii i Kosciotow, to desekularyzacja oznacza powrét
religii do réznych sfer zycia spotecznego, w tym takze publicznego. De-
sekularyzacja jest wiec bliska procesowi deprywatyzacji religii; b) Dese-
kularyzacje mozna rozumie¢ zaréwno jako ozywienie tradycyjnej wiary
i praktyk religijnych, ale i jako pojawienie sie nowych form religijnosci
pozakoscielnej i zindywidualizowanej oraz nowych form duchowosci,
niezaleznych od religii zinstytucjonalizowanych w zsekularyzowanym
Swiecie. Obydwa procesy: sekularyzacji i desekularyzacji traktuje sie jako
rownolegle przebiegajace w rzeczywistosci spotecznej, a nie jako naste-
pujace po sobie, ani nie w tym sensie, ze konczy sie era sekularyzacji,
a zaczyna sie faza desekularyzaciji.

PRZEJAWY DESEKULARYZACJI WE WSPOECZESNYM SWIECIE

d poczatku lat 90. XX wieku mowi sie wérodd socjologdw nie tylko o se-
kularyzacji, ale i o desekularyzacji, o odnowie religijnosci, o powrocie sacrum,
o respirytualizacji jako megatrendzie kulturowym. Nie mowi sie juz o zaniku
czy upadku religii. W pewnych czesciach swiata religia wykazuje wiele oznak

22 T Hjewm, Desecularization, w: Encyclopedia of Global Religion and Society, red. M. JUERGENSMAYR, R.W.
CLARK, Thousand Oaks 2012, 5. 293-295.
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ozywienia. W tym kontekscie zsekularyzowana Europa jest traktowana jako
przypadek szczegolny (tzw. eurosekularyzm). Czes¢ socjologow dostrzega
we wspotczesnym Swiecie zarowno procesy sekularyzacji, jak i desekulary-
zacji. Religia nie umiera, ale pozostaje w ustawicznym ruchu, przybiera roz-
maite formy, adaptuje sie do wymogdw nowoczesnosci, zmienia sie — tracac
ilosciowo — zyskuje pod wzgledem jakosciowym. Sekularyzacja i desekula-
ryzacja sa etapami tego samego dynamicznego procesu przeksztatcen religii.
,Wspdlnie stanowig one pewien dynamiczny trend i obie niewiele tlumaczg,
jesli bra¢ je osobno, podobnie jak nie wyjasniajg przeksztatcen religii wow-
czas, gdy uniwersalizujg swe teoretyczne roszczenia. Oba warianty moga
ulec odwroceniu. Religia pozostaje w ciaggtym ruchu i nie da sie wyznaczy¢
scisle mozliwych kierunkéw jej rozwoju”2,

W Europie co prawda teza sekularyzacyjna — wedtug Bergera — jest za-
sadna, a zwigzek sekularyzacji z nowoczesnoscig jest wyrazny, ale z tego nie
wynika, ze kazde zmodernizowane spoteczenstwo, lub takie, ktdre chee sie
modernizowac, musi rozstac sie z religia. Europejski projekt areligijnej mo-
dernizacji nie realizuje sie we wspdtczesnym Swiecie. W wielu krajach $wiata,
nie tylko w USA, religia i modernizacja harmonizujg ze sobg, a religia prze-
zywa wyrazny rozwdj. Kluczem wyjasniajgcym jest tu teza pluralizmu, czyli
wielos¢ form i grup religijnych. Berger, podobnie jak wielu socjologow ame-
rykanskich, uwaza, ze pluralizm i konkurencyjnos¢ miedzy organizacjami
religijnymi na wolnym rynku $wiatopogla-
dowym przyczyniaja sie do trwania, a nawet Im wiecej jest konkurencyjnosci miedzy
wzrostu religijnosci. Im wiecej jest konku- religiami, tym ludzie s3 bardziej religijni
rencyjnosci miedzy religiami, tym ludzie s3
bardziej religijni. Brak konkurencyjnosci miedzy religiami w Europie jest
jedng z waznych przyczyn wyjasniajacych sekularyzacje na kontynencie
europejskim. W Europie zaznacza sie kryzys koscielnie zsocjalizowanych
aktywnosci religijnych, ale poza Kosciotami chrzescijarskimi rozwijajg sie
rozne formy duchowosci i ruchy charyzmatyczne. Teza, ze nowoczesnosc
prowadzi do zmierzchu religii, staje sie coraz mniej wiarygodna. Sprzyja ona
bez watpienia pluralizacji sceny religijnej, a ta ma pozytywny wptyw na sy-
tuacje religijng wspotczesnych spoteczenstw?.

23 |. DomarADZKI, Uniwersalizacja herezji — uniwersalizacja konwersji. Migdzy sekularyzacjq i desekularyzacjq

religii, w: Religijnos¢ i duchowos¢ — dawne i nowe formy, red. M. LIBISZOWSKA-ZOLTKOWSKA, S. GROTOWSKA, Krakdw
2010, 5. 126-127.
24 PL. BerGer, A.C. ZIDERVELD, Pochwata watpliwosci. Jak miec przekonania i nie stac sig fanatykiem, przet.
S. Baranowski, Krakéw 2010, s. 12-15. 53
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Jlirgen Habermas, do pewnego stopnia zwolennik tezy sekularyza-
cyjnej i zarazem twaorca tezy o spofeczenstwie postsekularnym, dostrzega
we wspotczesnym swiecie wiele przejawdw rewitalizacji wielkich religii
Swiatowych. W ramach istniejacych Kosciotéw chrzescijanskich i innych
wielkich religii obserwuje sie rozwoj nurtow konserwatywnych oraz ich
postepy misyjne w Afryce, w krajach wschodniej i potudniowej Azji. Bar-
dzo dynamicznie rozwija sie islam, zwfaszcza w Afryce, oraz ruchy ewan-
gelikalne w Ameryce Potudniowej. Od konca lat 70. ubiegtego wieku
powstajg nowe ruchy religijne, dawniej zwane sektami, ktore rekrutujg
zwolennikéw w wielu krajach $wiata, np. sekta Falun-Gong w Chinach
w krétkim okresie czasu pozyskata 80 miliondw zwolennikdw. Najbardziej
spektakularnym przejawem wzrostu znaczenia religii jest jej zwigzek z po-
lityka, a zwtaszcza z terroryzmem. Jezeli nawet w spoteczenstwach o wy-
sokim dobrobycie materialnym procesy sekularyzacyjne sg wcigz obecne,
to z drugiej strony w krajach ubozszych z wysokim stopniem urodzen
przybywa ludzi religijnych. Ten trend demograficzny jest rowniez jednym
z czynnikow sprawiajacych, ze w wymiarach swiatowych nie mamy do
czynienia z wymieraniem religii. W Europie Zachodniej zmienia si¢ sy-
tuacja religijna w zwigzku z masowa falg migracyjna?.

Gwattowana sekularyzacja zbiega sie czesto z silnymi ruchami odno-
wy i innowacji religijnej. Przyjmuje sie, ze im silniejsza jest wiez religijna,
tym wyzszy jest poziom rozwoju moralnego i nizsze prawdopodobien-
stwo zachowan dewiacyjnych i kryminalnych. Badania socjologiczne
wskazuja na systematyczny spadek udziatu w praktykach religijnych (np.
msza niedzielna, $luby koscielne), na wzrost formalnych wystapien z Ko-
sciotow, na powiekszajacy sie dystans wobec Kosciota jako instytugji, ale
te wszystkie przejawy koscielnej dezintegracji nie muszg oznaczac w tej
samej mierze odchodzenia od wiary religijnej. Socjologowie wspotczesni
z wieksza powsciagliwosciag mowia o bezkoscielnym czy bezreligijnym
spofeczenstwie, a nawet uznajg do pewnego stopnia religie za trwaty ele-
ment ludzkiego zycia. Sekularyzacja wywotuje skutki destrukcyjne, ale
i pobudza rozwd;j religijnosci okreslonego typu?.

Na roézne odmiany procesow desekularyzacyjnych wskazuja ,ryn-
kowe” teorie religii, zwane niekiedy teoriami racjonalnego wyboru (np.
Rodney Stark, Roger Finke, Laurence lannaccone). Wielu socjologow

25| HaBerRMAS, Die Revitalisierung der Weltreligionen — Herausforderung fiir ein séikulares Selbstverstcindnis der
Moderne?, w: J. HABERMAS, Philosophische Texte, t. 5 (Kritik der Vernunft), Frankfurt am Main 2009, s. 388-393.
26 R.STARK, W.S. BAINBRIDGE, Teoria religii, przet. T. Kunz, Krakéw 2000, s. 366 i 391.
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amerykanskich podkresla, ze w sytuacji konkurencji roznych organizadji
I wspdlnot religijnych na wolnym rynku dochodzi do wzmocnienia reli-
gijnosci (teza o konkurencyjnosci religii lub religijnej konkurencji). Im wie-
cej jest konkurencji miedzy religiami, tym bardziej ludzie stajg sie religijni.
W konsekwencji takze spoteczenstwa, w ktorych zaznacza sie plurali-
styczny ,rynek religijny”, s bardziej religijne niz spoteczenistwa, w ktérych
dominujg religijne ,monopole”. Procesy religijnej odnowy sg nie tylko od-
biciem kryzysu nowoczesnosci, ale w o wiele wiekszym stopniu wynikajg
z logiki rynku i konkurencji. W warunkach dominacji jednej religii jej re-
prezentanci mogli wykazywac znaczng obojetnos¢ na problemy religijne
wyznawcow, dostarczajac im nieatrakcyjne ,ustugi” religijne. W sytuacji
rynkowej religie czy wyznania musza zwiekszy¢ swoje wysitki dla utrzy-
mania sie na rynku, aby moc sprzedawac swoje ,produkty”. Zadna z nich
nie moze pretendowac do roli jedynego depozytariusza i zarzadcy sacrum.
Jezeli ogolny popyt na religie jest staby w spofeczenistwie, to zréznicowanie
religijnosci musi by¢ spowodowane zakresem podazy. W warunkach roz-
dziatu panstwa od Kosciofa wzrasta wspotzawodnictwo wspolnot religij-
nych i poprawia sie oferta religijna, nastepuje rewitalizacja subiektywnej
religijnosci?’.

Wedtug zwolennikow rynkowej teorii religii, im pole religijne jest bar-
dziej pluralistyczne, im bardziej zorientowane rynkowo, tym wieksza jest
witalnos¢ religijna (pozytywny wptyw pluralizmu religijnego). W warun-
kach konkurencyjnosci przywodcy religijni zabiegajg o utrzymanie dotych-
czasowych cztonkdw i pozyskiwanie nowych, oferuja ,efektywny serwis”
na wysokim poziomie, by zaspokoi¢ potrzeby swoich wiernych (atrakcyj-
nos¢ oferty). Natomiast w sytuacji monopolu religijnego nie wykazuja nie-
zbednej troski o cztonkow Kosciofa, a niekiedy nie poczuwajg sie do
spofecznej odpowiedzialnosci za nich. Podobnie jak w ekonomii, tak i na
polu religijnym konkurencyjno$¢ odgrywa wazng role. Pluralistyczny rynek
religijny oferuje kazdemu klientowi niezadowolonemu z aktualnej oferty
wiasnego Kosciota mozliwos¢ znalezienia innych ofert religijnych i zaspo-
kojenia swoich potrzeb. W warunkach monopolistycznych strukeur religij-
nych jedyna alternatywg jest opuszczenie pola religijnego.

Tam, gdzie religijny rynek nie jest redukowany do ofert Kosciotow, lecz
rozwija sie w kierunku pluralizmu ofert, tam wzrasta witalnos¢ religijna.

27" LR. IANNACCONE, Introduction to the Economics of Religion, ,Journal of Economic Literature” 1998, t. 36,
nr 3, s. 1465-1495.
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Ludzie zawsze beda poszukiwa¢ Istnieje $cisty zwigzek pomiedzy podazg
odpowiedzi na ostateczne problemy I popytem na rynku religijnym. Ludzie za-
swojej egzystencji i beda ich poszukiwa¢ wsze bedg poszukiwac odpowiedzi na osta-
na pluralistycznym rynku religijnym teczne problemy swojej egzystencji i beda

56

ich poszukiwac na pluralistycznym rynku
religijnym. Zgodnie z teorig racjonalnego wyboru kierujg sie oni w swoich
decyzjach i dziataniach zasadg maksymalizacji zyskdw. Takze w obszarze
religii dokonuje sie swoisty przetarg zyskow i strat, rachunek ,nadnatu-
ralny”. To wfasnie wolny rynek religii wyjasnia — przynajmniej do pewne-
go stopnia — wysoka religijnos¢ mieszkancéw USA, podczas gdy mo-
nopolistyczne tendencje koscielne w Europie przyczynity sie do kryzysu
religijnosci?.

Zarbwno Koscioty gtownego nurty, jak i wiele innych ugrupowan re-
ligijnych, konkurujg miedzy soba, walczg o pozyskanie nowych wyznaw-
cow, podobnie jak firmy walczg o klienta. Wzrost , produktéw” na rynku
religiinym mobilizuje potencjalnych i rzeczywistych klientow do dziatan
religijnych. W sytuacji, gdy nie uznaje sie istnienia jedynej prawdy religij-
nej, sa mozliwe rézne warianty wyboru religii, religijno$c staje sie zmienna
I przygodna. Teoria rynkowa jest ostrg krytyka teorii sekularystycznych,
w opozydji do ktorych okresla sama siebie. ,Zamiast widzie¢ upadek religii,
postrzega je jako kwitnace badz stabnace, w zaleznosci od warunkéw ryn-
kowych oraz »produktéw religijnych oferowanych przez religie. Nostal-
gia za rzekomymi »starymi dobrymi czasami«, gdy religia byta silna, jest
w Swietle tej narracji niedorzeczna, gdyz wowczas dziataty te same czyn-
niki, co dzisiaj. Wystarczy przeprojektowac swoja religie, by stafa sie bardziej
popularna, a wyznawcy zaczng ttoczyc sie u drzwi kosciotow”?.

,Rynek religijny”, tam gdzie on dziata, moze by¢ uznany za motor pro-
cesow desekularyzacyjnych. Im bardziej jest spluralizowany, tym skutecz-
niej wywotuje zmiany w religijnosci. W warunkach konkurencji rynkowe;j
Koscioty chrzescijanskie tracg jednak dawny monopol jako wytgcznie
oferujace dobra religijne. Na ,rynku religijnym” dziata wielu dostawcéw
oferujgcych rozne — mniej lub bardziej atrakcyjne — ,produkty”, a rze-
czywista religijnos¢ w spotfeczenstwie staje sie coraz bardziej spluralizo-
wana®. ,Oferty” religijne sa przystosowane do potrzeb, a nawet gustow

28 PL. BerGeR, Nach dem Niedergang der Séikularisierungstheorie, dz. cyt, s. 1-9.

29 MB. McGUIRE, Religia w kontekscie spotecznym, przet. S. Burdziej, Krakéw 2012, s. 350.

30 L NeunoLp, Einleitende Gedanken zur Studie ,Religionen in Graz’, w: A. STrosL, Was Graz glaubt. Religion
und Spiritualitdt in der Stadt, Innsbruck 2010, s. 13-14.
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,konsumentéw” religijnych. Dynamicznie rozwija sie rynek ezoteryzmu?'.
Stwarza to wszystko niewatpliwie powazne problemy dla wielkich, usta-
bilizowanych Kosciotdw chrzescijanskich.

Na poczatku lat 80. ubiegtego wieku John Naisbitt pisat o ogélno-
narodowym odrodzeniu religii w Stanach Zjednoczonych i ozywieniu
uczestnictwa w praktykach religijnych. Na ozywieniu tym nie korzystaty
gtowne, tradycyjne wyznania religijne, ktore znajdowaty sie w stanie kry-
zysu. Ozywienie religijne obejmowato raczej oddolnie zorganizowa-
ne zwigzki wyznaniowe, reprezentujgce mozaike wierzen i preferencji.
Nowa religijnos¢ miata charakter wielokrotnego wyboru, zadna grupa
wyznaniowa nie przyciagata znaczacej liczby wyznawcow. Waznym zja-
wiskiem byto to, ze najszybciej rozwijaty sie wyznania najbardziej rygo-
rystyczne i wymagajace, podczas gdy Koscioty liberalne tracity swoich
wiernych3?,

,W niespokojnych czasach wielu ludzi odczuwa potrzebe zycia w ra-
mach struktury, a nie w atmosferze niejasnosci. Ludzie potrzebuja cze-
go$ pewnego, a nie dyskusyjnego. Zadanie struktur bedzie sie nasilafo;
zaspokojg je nie najwieksze, stare Koscioty (katolicki, episkopalny, me-
todystyczny, prezbiterianski i luteranski), ale Potudniowi Baptysci, Mor-
moni, Adwentysci Dnia Siédmego i olbrzymia liczba nowych, uksztat-
towanych w USA fundamentalistycznych lub charyzmatycznych ruchow
chrzescijanskich oraz Ruch Mtodych w Jezusie. W USA istniejg dzi$ ty-
sigce niezaleznych Kosciotow chrzescijanskich i wspolnot wyznanio-
wych. [...]. W kraju powstaty tez tysigce innych wspolnot, niektore
sposrdd nich liczg mniej niz 100 wiernych. Od lat szes¢dziesigtych roz-
powszechnito sie tez zainteresowanie religiami Wschodu; grupy w ro-
dzaju Hare Kriszna zyskuja coraz wigkszg liczbe wyznawcow”*,

Naisbitt wskazywat na wzrost publikacji o tresci religijnej, ktorych
sprzedaz stanowita jedng trzecig catej sprzedazy ksigzek na rynku we-
wnetrznym USA. Wspomina tez o fenomenie, jakim byta dziatalnos¢ Ko-
sciotow elektronicznych. Na poczatku lat 80. XX wieku istniato 1,3 tys.
rozgtosni radiowych i dziesigtki stacji telewizyjnych poswiecajgcych caty
czas antenowy lub jego wiekszos¢ zagadnieniom religijnym. Wedtug tego
badacza ozywienie religijne bedzie trwac tak dtugo, jak dtugo bedziemy

31 Ezoteryzm w zachodniej kulturze, red. R T. PTaszek, D. SoBiEra), Lublin 2013.

32| NAsBITT, Megatrendy. Dziesie¢ nowych kierunkéw zmieniajgcych nasze zycie, przet. P Kwiatkowski, Poznar
1997, 5. 286-287.

3 Tamze, s. 287.
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w okresie przejsciowym i jak dtugo bedzie istnie¢ zapotrzebowanie na
trwate struktury w czasach wielkich przetomow?“.

Do przejawow desekularyzacji mozna zaliczy¢ zmiany dokonujace
sie w spoteczenstwie amerykanskim, okreslane jako reorganizacja religijna.
Koscioty chrzescijanskie byty zazwyczaj zorganizowane jako kongregacje,
wspolnoty wyznaniowe, nie istniat tu nigdy Kosciot panstwowy. Amery-
kanie przyfaczali sie do Kosciotdw i opuszczali je z wielu osobistych po-
wodow, poszukiwali takich kongregacji, ktdre zaspokajaty ich potrzeby
religijne i osobiste. Do wspierania Kosciofa i uczestnictwa w jego zyciu
byto wazniejsze przywigzanie do wspolnoty niz podzielane przekonania.
Proces ten trwa i obecnie, ale to, co nowe, wskazuje na schytek ponad-
kongregacyjnych struktur religijnych i wzrost znaczenia, jakie ludzie przy-
wigzuja do wiezi lokalnych. Religia w swych lokalnych przejawach staje
sie coraz bardziej istotna spotecznie®.

,W szczegblnosci narracja reorganizacyjna moze postrzegac lokalng
kongregacje jako bardziej zdolng do zaspokojenia ludzkich potrzeb
wspdlnoty, niz wptywowe wczesniej wyznania. Lokalne kongregacje dajg

ludziom poczucie przynaleznosci, nie przy-

Szersza niz rodzina, ale emocjonalnie pominajac swiata instytucjonalnego, jaki
bardziej bezpieczna niz sfera dominuje w ich zyciu zawodowym. Szer-
polityczna/ekonomiczna, lokalna religia sza niz rodzina, ale emocjonalnie bardziej
wypetnia wazna osobistg luke wielu 0séb bezpieczna niz sfera polityczna/ekonomicz-
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na, lokalna religia wypetnia wazng osobistg
luke wielu 0s6b”*. Teza ,reorganizacyjna” nie wskazuje na stabniecie re-
ligii, ile raczej na rosngce znaczenie religijnosci lokalnej, oferujacej osobiste
wsparcie i bliskie wiezi spoteczne. W tych wymiarach mozna jg traktowac
jako przejaw desekularyzacji.

Nawet niektorzy zwolennicy teorii sekularyzacji jako najlepiej objas-
niajacej procesy zmian w religijnosci i koscielnosci przyznaja, ze w warun-
kach dyferencjacji funkcjonalnej i strukturalnej dokonujg sie zmiany
w Kosciofach i w innych wspalnotach religijnych. Modernizacja spoteczna
stafa sie wyzwaniem dla nich, by podejmowac znaczne wysitki w odcho-
dzeniu od tradycyjnych, niekiedy archaicznych form, w kierunku dosko-
nalenia wewnetrznej organizacji, specjalizacji, profesjonalizacji koscielnych
rol zawodowych, kontroli jakosci, ekonomizacji koscielnych modeli za-

34 Tamze, s. 287-288.
35 MB. McGUIRE, Religia w kontekscie spotecznym, dz. cyr, s. 339-342.
36 Tamze, s. 342.
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rzadzania i kierowania. W Niemczech uksztattowaty sie réznorodne, no-
woczesne formy zarzadzania praca spoteczng, czy profesjonalne sposoby
zarzadzania parafig. Koscioty chrzescijanskie staja sie do pewnego stopnia
instytucjami ustugowymi, zorientowanymi na pozyskiwanie nowych
cztonkdéw (klientow”). Oznacza to dla Kosciotow wzrost instytucjonalne;
autonomii, zdolnosci do samozarzgdzania sie, efektywnej profesjonalno-
sci i racjonalnosci®.

Socjolog niemiecki Detlef Pollack, zwolennik teorii sekularyzacji, wy-
raza watpliwos¢, czy te procesy efektywizacji, profesjonalizacji i racjonali-
zacji strukeur koscielnych oddziatujg bezposrednio na ptaszczyznie in-
dywidualnej, w odniesieniu do postaw i zachowan cztonkéw Kosciotow
chrzescijanskich i czy jednostki podejmujg w sprawach religijnych bardziej
racjonalne i funkcjonalne decyzje. Wydaje sie wprost przeciwnie, przeko-
nania i prakeyki religijne wielu cztonkow Kosciotdw stajg sie coraz mniej
,ukoscielnione’, coraz czesciej niezalezne od nakazéw instytucjonalnych.
Paralelnie do rozbudowy struktur i organizacji koscielnych dokonujg sie
procesy indywidualizacji religijnej i autonomii religijnych podmiotow
(0sdb), a decyzje w odniesieniu do form i tresci zaangazowania religijnego
przesuwajg sie od instytucji do jednostki. To przesuniecie akcentow zbiega
sie niejednokrotnie ze wzrostem akceptacji pozakoscielnych, a nawet po-
zachrzedcijanskich tresci religijnych. Na pfaszczyznie indywidualnej tworza
sie swoiste amalgamaty tresci i form chrzescijaniskich, z innymi pochodzg-
cymi ze zrodet pozachrzescijanskich®,

W ramach proceséw desekularyzacyjnych nastepuje przejscie od in-
stytugji (wspdlnoty) do jednostki (osoby). Niemiecki socjolog Ulrich Beck
proponuje rozréznienie miedzy religia, a tym, co religijne. Religia przekazuje
scisle odgraniczony spoteczny zbidr symboli i praktycznych dziatan, ktore
ustanawiaja system ,albo — albo”. Mozna w nie albo wierzy¢, albo nie wie-
rzyc. Jezeli ktos jest cztonkiem jakiejs wspolnoty religijnej, to nie moze réw-
noczesnie naleze¢ do innej. Religia (w sensie rzeczownikowym) porzad-
kuje pole religijne wedtug logiki ,albo — albo”. To, co religijne (w sensie
przymiotnikowym) porzadkuje pole religijne zgodnie z logika ,zarowno
to, jak i to”. Religijnos¢ polega nie na przynaleznosci do okreslonej orga-
nizacji lub grupy, ale definiuje raczej konkretne nastawienie do kwestii

37" D.PoLLACK, Religion und Moderne: Theoretische Uberlegungen und empirische Beobachtungen, w: Moderne
und Religion. Kontroversen um Modernitdt und Sékularisierung, red. U. WiLLEMS, D. POLLACK, H. BAsU, T. GUTMANN,
U. SPOHN, Bielefeld 2013, 5. 320-321.

38 Tamze, s. 321.
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Indywidualizacja wiary i przekonan emocjonalnych dotyczacych miejsca i Swia-
religijnych staje sie fakcem spotecznym domosci cztowieka w Swiecie. Autorytetem
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N

dla takiej religijnosci jest suwerenne ,ja’,
ktére tworzy sobie ,wiasnego Boga”. Efekt tego dziafania nie jest jeszcze
koncem religii, lecz renesansem nowej subiektywnej wiary niepasujacej do
religii zinstytucjonalizowanych. Indywidualizacja wiary i przekonan religij-
nych staje sie faktem spofecznym?.

Zygmunt Bauman, omawiajac koncepcje Ulricha Becka, pisze: , »Pry-
watny Bog« to nowos¢ naszych czasdw: to bog stworzony w mysl zasady
»zréb to sam« (do-it-yourself). B6g czasow ptynnej nowoczesnosci jest
komponowany i propagowany nie instytucjonalnie, lecz »oddolnie« (ma
sie on do wczesniejszego modelu tak jak »sieci« ptynnej nowoczesno-
sci do wezesniejszych wspodlnot). To Bog konstruowany, a nie przekazany
i otrzymany w spadku w ksztatcie gotowym; konstruowany samodzielnie,
cho¢ przy uzyciu elementow wybranych z dostepnych ofert prefabryka-
tow, faczonych i skfadanych w catos¢ wedle samodzielnie opracowanych
projektow, za pomoca indywidualnych narzedzi, zasobdw i umiejetnosci
oraz wedle logiki jednostkowych preferencji i priorytetow. »Prywatny Bog«
stanowi, podobnie jak wszyscy bogowie, emanacje, pochodna lub refleks
niesamowystarczalnosci — ale w przeciwienstwie do bogow instytucjo-
nalnych niesamowystarczalnosci raczej osobniczej niz gatunkowej”“.

Postulowana przez Becka sakralizacja indywiduum jest niebezpieczna
dla tradycyjnych wielkich religii. Sekularyzacja moze dokonywac sie za-
rowno w widzialnych, jak i w mniej spotecznie dostrzegalnych formach.
Rzeczywiscie, w warunkach postepujacej modernizacji spoteczenstwa re-
ligia staje sie coraz bardziej sprawa jednostki, a procesy sakralizacji ja” nie
sprzyjaja religijnosci koscielnej. Jest sprawa dyskusyjna, czy ten kierunek
przemian mozna okresla¢ mianem sekularyzacji czy desekularyzacji.
By¢ moze nalezatoby go wyjasnia¢ w ramach teorii indywidualizacji.
Wspotczesne przemiany w religijnosci wymuszajg do pewnego stopnia
uwalnianie sie — przynajmniej czesciowe — z ,gorsetu” teorii sekulary-
zacyjnych®. Wiara we ,wtasnego Boga” jest dla wielu socjologdw sym-
ptomem sekularyzacji, dla innych za$ przejawem desekularyzacji tworza-
cej sie w warunkach refleksywnej nowoczesnosci. Nowa religijno$¢ nie zna

39 U.Beck, Bég jest niebezpieczny. Religie nie zawsze cywilizujq ludzi, ,Dziennik” 2008, nr 22 (dodatek ,Europa’,
nr4)s. 14-15.

40 7. BAUMAN, To nie jest dziennik, przet. M. Zawadzka, Krakow 2012,'s. 110-111.

4TS BurDzie), Socjologia postsekularna? ,Studia Socjologiczne” 2010, nr 2, s. 89—107.
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prawd absolutnych, dogmatéw, zinstytucjonalizowanych wspolnot, obo-
wigzkowych rytuatéw, ani jednego, osobowego Boga. Ludzie wierza w wielu
bogdw, jest to swoisty politeizm.

Demontaz koscielnie uksztattowane; Demontaz koscielnie uksztattowanej
religijnosci i powstawanie nowych form religijnosci i powstawanie nowych form
zycia religijnego wigzg sie silnie z procesa- zycia religijnego wiazg sie silnie z procesami
mi pluralizacji i indywidualizacji. Niektorzy pluralizacji i indywidualizacji

okreslajg te zjawiska jako postmodernis-

tyczna sekularyzacje. Ostabienie czy nawet wyrazny spadek identyfikacji
z Kosciotami chrzescijanskimi nie musi oznacza¢ automatycznie wyraz-
nego wzrostu postaw indyferentnych i ateistycznych. W warunkach de-
sekularyzacji wielu ludzi poszukuje tresci religijnych i duchowych poza
Kosciotami (religijnos¢ pozakoscielna), tworzy swojg wtasna religijnos¢
W znacznej mierze o charakterze synkretycznym (patchwork, bricolage,
a la carte), ma do dyspozycji szerokie spektrum nowych ruchéw religij-
nych. Rézne postaci nowe;j religijnosci i duchowosci sg wedtug niektdrych
socjologow nie tyle alternatywa czy zaprzeczeniem teorii sekularyzacji,
lecz przeciwnie — oznaka postepujacej sekularyzacji. Nie wydaje sie, by
ta teza byfa dostatecznie uzasadniona. Procesy sekularyzacji i desekula-
ryzacji przebiegaja rownolegle w wielu spoteczenstwach wspotczesnych,
a ich wyrazne przeciwstawianie jest fatszywa alternatywa.

Desekularyzacja wigze sie z powstawaniem od potowy lat 60. XX
wieku nowych ruchow religijnych. Na polu religijnym dziata coraz wiecej
,aktorow”, ktorzy probujg okreslac to, co religijne oraz definiowac role
religijne. Konkurencyjnos¢ sprzyja ksztattowaniu sie orientacji ,rynkowe;”
zarowno w wielkich tradycyjnych Kosciotach, jak i w nowych ruchach
religijnych, oferujgcych wizje alternatywnych form zycia. Czes¢ nowych
ruchéw religijnych charakteryzuje sie takze oddziatywaniem na sfere po-
lityczna®, inne wkraczaja do tych dziedzin Zycia codziennego, z ktorych
— jak sie wydawato — nowoczesno$¢ ostatecznie usunefa sacrum.

We wspodtczesnym krajobrazie religijnym pojawiajg sie wcigz nowe
ruchy i wspolnoty religijne, chociaz — by¢ moze — nie w takich rozmia-
rach, jakie nadaja im media. Detlef Pollack dzieli te ruchy i wspdlnoty na
cztery zasadnicze kategorie: a) fundamentalistyczne ruchy chrzedcijanskie
oraz wspolnoty charyzmatyczne; b) ruchy chrzescijansko-ezoteryczne

42 . Kurvio, Religijne odrodzenie czy tylko mechanizm przemieszczenia? Przyczynek do rozwazai nad po-
wstawaniem ruchéw religijno-politycznych, w: Spoteczerstwo wobec wyzwan wspotczesnosci. Wybrane podejscia
badawcze i interpretacyjne, red. D. WALCzAK-DURA), £6dZ 2010, s. 117-133. 61
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(np. Zycie Uniwersalne, antropozofia); ¢) wspélnoty religijne inspirowane
religiami Dalekiego Wschodu o charakterze synkretycznym (np. Wy-
znawcy Kryszny, Medytacja Transcendentalna); d) srodowiska kultowe,
w ktorych stosuje sie praktyki ezoteryczne (np. Reiki, radiestezja, tarot).
Ich oddziatywanie w spotfeczenstwie wykracza poza dane statystyczne
odnoszace sie do formalnego cztonkostwa. Wykazujg one — przynajmniej
niektdre z nich — mniejszy stopien organizacji niz tradycyjne formy reli-
gii®. Niektorzy obserwatorzy zycia spotecznego podkreslajg, ze mnogosc¢
i wptyw mniejszosci religijnych (gtownie niechrzescijanskich) jest stale
wyolbrzymiany przez media, ktore z wielkim zainteresowaniem przece-
niaja sife i znaczenie religijnych mniejszosci“.

W wielu katolickich krajach Europy Zachodniej zaznacza sie wyrazny
przyrost nowych wspélnot i ruchéw religijnych. W Bawarii w Niemczech,
gdzie jeszcze w 1950 roku katolicy stanowili 70% ogotu ludnosci, obecnie
jest ich tylko nieco ponad 50%. W opracowaniu Was glaubt Bayern?
opisano okoto 50 réznych Kosciotow i religii pozachrzescijanskich oraz
roznych nowych ruchoéw religijnych®. W austriackim Grazu, miescie li-
czacym 141 tys. mieszkancow, Anna Strobl opisata ponad 100 réznych

wspolnot i ugrupowan religijnych dzia-

Nowe ruchy religijne i sekty tajgcych poza tradycyjnymi Kosciotami
rozwijaja sie takze dynamicznie chrzescijanskimi. Czes¢ nowych ruchow
w spofeczeristwie polskim religiinych wywodzi sie z chrzescijanstwa,

cze$¢ z innych wielkich religii $wiatowych,

czes¢ z nich naptynefa wraz z migrantami z roznych krajow afrykanskich

i azjatyckich“. Nowe ruchy religijne i sekty rozwijaja sie takze dynamicznie
w spoteczenstwie polskim®’.

Jezeli nawet zgodzimy sie z tezg, ze we wspdtczesnym swiecie mamy

do czynienia z jakim$ przebudzeniem religijnym czy renesansem religii,

to jej nowe formy sg petne ambiwalencji i dwuznacznosci“®.,Nieustajgce

43 A.ZouNiak, Detlefa Pollacka badania nad religiinoscig i duchowoscig wspétczesng, w: Duchowos¢ religijna
Jjako droga wewnetrznego doskonalenia wspdtczesnego cztowieka zachodniego chrzescijanstwa. Konteksty an-
tropologiczne i socjologiczne, red. ). BANIAK, Torun 2012, s. 86-87.

44 G.W. OuseN, Rola religii w XXI wieku: prolegomena i spojrzenie, w: Dramatyczne pytania naszego wieku,
Kolekcja Communio, Poznar 2006, s. 53-78.

45 Was glaubt Bayern? Weltanschauungen von A bis Z, red. M. MORGENROTH, Wiirzburg 2013.

4 A.StrosL, Was Graz glaubt. Religion und Spiritualitét in der Stadt, Innsbruck 2010, 5. 21-26.

47 M. LiBiszowska-ZoeTkowska, Nowe ruchy religijne (sekty) w opinii Polakéw, w: Walka, tolerancja, dialog,
wspotpraca. Wobec sekt i nowych ruchdw religijnych, Warszawa 2005, s. 45=70.

48 M. SzuLakiewicz, Chrzescijaristwo | powrdt religii, ,Studia Bydgoskie” 2009, t. 3, s. 7-22.
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zainteresowanie nowymi ruchami religijnymi jest dla zwolennikow tezy
o sekularyzacji duzym problemem. Przeciwnicy tej tezy zwracajg uwage
na zroznicowanie i dynamike nowych ruchéw religijnych. Ich zdaniem
religijnos¢ i duchowo$¢ nadal stanowig najistotniejsze elementy nowo-
czesnego zycia. Tradycyjne religie tracg site oddziatywania, ale nie oznacza
to, ze religijno$¢ zanika, a jedynie ze zmienia kierunek. Jednakze nie
wszyscy uczeni podzielajg ten poglad. Zwolennicy tezy o sekularyzacji
wskazujg, ze nawet jesli nowe ruchy religijne wywierajg olbrzymi wptyw
na swoich cztonkdw, to w skali ogélnospotecznej pozostajg zjawiskiem
marginalnym. Nowe ruchy religijne s3 podzielone i stosunkowo stabo
zorganizowane, a ponadto panuje w nich bardzo duza rotacja, poniewaz
ludzie angazuja sie w nie na jaki$ czas, a potem odchodza w poszukiwa-
niu czego$ nowego, potwierdzajac tym samym teze, iz w odréznieniu od
powaznego zaangazowania uczestnictwo w nowych ruchach religijnych
to niewiele ponad hobby czy styl zycia"®.

UWAGI KONCOWE

ocjologowie nie s3 zgodni co do tego, gdzie zaczyna sie i gdzie sie kon-
czy religia, gdzie przebiega granica oddzielajaca to, co religijne, od tego,
co niereligijne. Ustalenie pojecia ,religia” ma istotne znaczenie dla roz-
strzygniecia, czy w dzisiejszym swiecie mamy do czynienia z upadkiem
(zmierzchem) religii czy raczej z jej aktualnym lub w przysztosci odrodze-
niem i ksztattowaniem sie spoteczenstwa postsekularnego. W zaleznosci
od tego, jak pojmujemy religie i religijnos¢,

roznie uktadajg sie argumenty za lub prze- Dyskusja na temat tezy sekularyzacyjnej
ciw teorii sekularyzacji. Dyskusja na temat i desekularyzacyjnej stanowi jeden
tezy sekularyzacyjnej i desekularyzacyjnej z najbardziej ztozonych probleméw
stanowi jeden z najbardziej ztozonych pro- wspofczesnej socjologii religii

blemow wspotczesnej socjologii religii.

Analizy statystyczne przeprowadzone przez Gerta Pickela na mate-
riatach empirycznych z 10 panstw Europy wykazaty co prawda, ze w tych
krajach modernizacja i religia pozostajg w stanie pewnego napiecia, a se-
kularyzacja jest w nich w dalszym ciggu paradygmatem wyjasniajgcym

49 A. GIppens (wspdtpraca: PW. SUTTON), Socjologia, przet. O. Siara, A. Szulzycka, P. Tomanek, Warszawa
2012,5. 696, 63
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zmiany w religijnosci, to nie jest to jednak paradygmat jedyny*®. W wy-
jasnianiu zmian w religijnosci, zwtaszcza w krajach pozaeuropejskich, nie
mozna odrzucac ani tezy indywidualizacyjnej i modelu rynkowego, ani
teorii sekularyzacji i desekularyzacji. Europie przystuguje ,status szcze-
gdlny”. Tu wiasnie procesy sekularyzacyjne sg najbardziej widoczne i prze-
jawiajg sie w ostabieniu mocy integracyjnej religii, w spadku cztonkostwa
w Kosciofach chrzescijanskich, w rosngcej indyferencji religijnej i swoistej
,ptynnosci” wiary. Wzrasta liczba 0sob okreslajacych sie jako niereligijne,
a nawet jako ateisci.

Procesy sekularyzacyjne nieco inaczej przebiegaja w krajach ka-
tolickich niz protestanckich, a takze w Europie Srodkowowschodniej,
gdzie nie tylko modernizacja jest czynnikiem wptywajacym na zmiany
w religijnosci, ale oddziatuja tez doswiadczenia historyczne (skala repres;i
politycznych) i kulturowe (tozsamosci narodowe). W krajach Europy
Zachodniej teoria sekularyzacji wciaz przydaje sie w interpretacji i wyjas-
nianiu zmian zachodzacych w obrebie tradycyjnych Kosciotow chrzesci-
janskich, nawet jezeli pojawiajg sie pierwsze oznaki zahamowania trendu
sekularyzacyjnego®'.

Jezeli mamy do czynienia rzeczywiscie — przynajmniej w niektorych
krajach — z powolnym zahamowaniem procesow sekularyzacji, co do
czego nie ma powszechnej zgody wsrdd socjologdw, to rownoczesnie
transformujaca sie religijnos¢ w ramach proceséw desekularyzacji nie ma
— przynajmniej nie zawsze — tej samej tresci, formy czy struktury co ta
religiinos¢, ktdrg dotknat znaczacy regres. Procesy desekularyzacji w dzi-
siejszej kulturze religijnej i duchowej nie sg tak widoczne jak procesy se-
kularyzacji, ujawniajg sie one na marginesie istniejagcych Kosciotow
chrzescijanskich i instytucji religijnych, niekiedy w opozycji do ustabili-
zowanych wspélnot koscielnych. Nie mozna wykluczy¢ i tego, ze socjo-
logowie negatywnie ustosunkowani do teorii sekularyzacyjnych z pewng
przesada poszukuja symptomdw rewitalizacji religijnosci.

Jezeli nawet sekularyzacja jest nadal wiodagcym trendem w spoteczen-
stwach europejskich, to nie jest ona trendem jedynym, nie jest tez jak3s

20 G. PickeL, Religionen und Religiositdt in Europa zu Beginn des 21 Jahrhunderts — Unumkehrbare Sdkulari-
sierung?, w: Europas religiose Kultur(en). Zur Rolle christlicher Theologie im weltanschaulichen Pluralismus, red.
M. PeTzOLDT, Leipzig 2012, 5. 70-71.

1S, Huser, Anzeichen einer Trendwende? Léngsschnittanalysen zum Religionsmonitor 2008 und 2013,
w: Kirchentheorie. Praktisch-theologische Perspektiven auf die Kirche, red. B. WEYEL, P. BUBMANN, Leipzig 2014,
s.94-114.
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deterministyczng koniecznoscig (,losem”), ale swoista opcja wybierang
przez samych Europejczykdw. Procesy desekularyzacyjne z kolei, nawet
jezeli s3 mniej widoczne, sg faktem spotecznym, a nie mitem, wytworem
wyobrazni tych, ktorzy nie chca, by religia upadta, czy znikneta z prze-
strzeni zycia publicznego. Nie mozna wykluczyc, ze w przysztosci procesy
desekularyzacyjne beda bardziej widoczne niz obecnie. Desekularyzacja
bedzie takze opcja wybierang przez Europejczykow.

Jesli z jednej strony chrzescijanstwo w Europie przezywa wyrazny kry-
zys i nasilaja sie procesy dechrystianizacyjne, to z drugiej strony zaznaczajg
sie coraz wyrazniej procesy desekularyzacyjne, zwigzane m.in. z indywi-
dualizacjg religijng i duchowoscia. Religia staje sie takze waznym tematem
debaty publicznej. Jest jednak co najmniej watpliwe, czy ten swoisty ,po-
wrot religii” przyczyni sie do odrodzenia chrzescijanstwa w Europie. Eu-
ropa postchrzescijanska nie jest jednak projektem, ktory powinnismy
popierac. Chrzescijanstwo powinno by¢ postrzegane jako wazny element
tozsamosci europejskiej, przynajmniej w sensie etycznym i kulturowym.
Pomimo postepdw sekularyzacyjnych Europa nie jest kontynentem se-
kularnym. Istniejg wcigz chrzescijanie koscielni, wierzacy o zindywiduali-
zowanej religijnosci, niereligijni, ale poszukujacy duchowosci. Z jednej
strony religijno$¢ koscielna stracita na znaczeniu, z drugiej zas strony do-
strzega sie rozne przejawy renesansu wiary mniej zinstytucjonalizowanej
(desekularyzacja).
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