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W stEp

Bég Ojciec najpelniej objawil swe oblicze w swoim Synu, ktérego objawil
nam w ciele. W swoim Synu zatem niewidzialne (niecielesne) uczynil wi-
dzialnym. Bez posrednictwa tego objawienia mozemy jedynie powiedzie¢, ze
»Boga nikt nigdy nie widzial”'.

To whasnie dogmat o weieleniu umozliwia poznawanie tajemnic ukrytych
w Bozym obliczu. Wszystkie proby ich zglebienia to jednak zadanie dosy¢
karkotomne. Juz na samym poczatku pojawia si¢ bowiem pytanie: czy mysl,
ktéra wyraza prawde o niewidzialnosci Boga, dotyczy niewidzialnosci jako
przymiotu Boga, czy niemoznosci ogladania Boga przez cztowieka? W slad za
tym ida kolejne: jesli Bég jest niewidzialny ze swojej natury, jak zatem fizycz-
nym wzrokiem wnikna¢ w to, co z natury niewidzialne? Czy jedynie szukajac
Boga w Chrystusie, tak jak ukazal to sam Zbawiciel, wcielony Bég, méwiac:
,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze Ojca”*

Niniejsza praca balansuje pomig¢dzy tymi dwoma zacytowanymi passusa-
mi z Ewangelii wedlug $wictego Jana. Jest préba odpowiedzi na pytania, ktére
w zwigzku z tematem oblicza Boga pojawiaja si¢ w nadmiarze. Przed nami
stoi zatem choéby préba wyjasnienia, jakie konsekwencje dla wizerunku Boga
ma Jego objawienie si¢ w ciele, jesli oblicze Boga, ktéry objawit si¢ w ciele,
jest jednoczesnie obliczem niewidzialnego Boga. Wobec tej przeogromne;j
Tajemnicy moze lepiej byloby zamilkna¢, zwazywszy, ze wraz z kolejnym dy-
lematem dotyczacym zagadnienia objawienia Bozego pojawiaja si¢ kolejne
trudnodci: czy istnieje tylko objawienie Boze za posrednictwem stowa, bez
posrednictwa obrazu, czy do§wiadczy¢ mozna réwniez tresci objawienia za
posrednictwem stowa i obrazu, jako dwéch komplementarnych $rodkéw
przekazu tresci? Inaczej rzecz ujmujac: czy Bog objawil si¢ réwniez poprzez
Obraz, a nie tylko w Stowie? Nie nalezy, jak sadze, kapitulowaé wobec tych
dylematéw, ktére tylko pozornie moga wydawac si¢ akademickimi spekula-
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cjami. Z tymi zagadnieniami tak czy inaczej spotykamy si¢ bowiem w prakey-
ce w odniesieniu do $wietych wizerunkéw, kedre s3 obecne w zyciu Kosciota,
a na najglebszym poziomie — w liturgii Kosciota. Kryzys obrazu, z ktérym od
stuleci spotykamy si¢ w Kosciele, jest wystarczajacym powodem, by pochyli¢
si¢ nad pytaniami dotyczacymi oblicza Boga.

W niniejszej publikacji postaram si¢ wykaza¢, ze istnieje potrzeba dowar-
to$ciowania i korekty w sferze przekazu ewangelicznego w dziedzinie obrazu,
a takze w sferze zwiazkéw obrazu z przestrzenia sakralng i co z tym si¢ wiaze,
z liturgia. W innym zakresie dotyczy to chrzescijaniskiego Wschodu, w innym
Zachodu, jesli pod tymi pojeciami rozumieé bedziemy bogactwo tradycji pra-
woslawia i katolicyzmu. Cho¢ stowo ,kryzys”, zwlaszcza jesli odnosimy je do
okresu kilkuset lat, brzmi dosy¢ zowieszczo, optymizmem napawa fake, ze
— zdaniem znanego publicysty, z ktérym zgadzam si¢ w pelni —

kryzys jest absolutng norma historii Kosciola i zycia duchowego. Zaufa-
nie, jakim obdarzyl nas Najwyzszy (catkowicie oddat si¢ w rece nieudacz-
nikéw), musialo skonczy¢ si¢ kryzysem. Otrzymalismy skarb, z ktérym
nie bardzo potrafimy sobie poradzié’.

Zadawane w niniejszej ksigzce pytania, a takze rozwazania czynione wo-
kot obrazu sa wlasnie spojrzeniem nieudacznika, ktéremu jednak przyswieca
pozytywny cel — przede wszystkim wynikaja one z glebokiej troski o pickno
i $wigto$¢ liturgii, w ktdrej z pewnoscia nie powinno by¢ miejsca na dziatania
dyletanckie, pozbawione uroczystego charakteru, uragajace prawom estetyki
oraz stojace w konflikcie z doktryna Kosciota.

Czasy Nowej Ewangelizacji, w ktérych przyszto nam zy¢ na poczatku te-
go tysiaclecia, domagaja si¢ od chrzescijan nowego, poglebionego postrzega-
nia obrazu. Nalezy w zwiazku z tym zada¢ kolejne pytania: czy w kontekscie
wyzwani Nowej Ewangelizacji, w kontekscie wspélezesnosci, w kontekscie
pojawiania si¢ nowych medidéw istnieje potrzeba zaktualizowania stanowi-
ska Kosciota w kwestii obrazéw? Co Kosciél ma dzisiaj do zaproponowa-
nia cztowiekowi szukajacemu kontaktu z Bogiem za posrednictwem obrazu,
w miejscu gdzie dokonuje si¢ liturgia? Prébujac odpowiedzie¢ na powyzsze
pytania, nalezy pamictaé, ze $srodowiskiem kulturowym naszych czaséw jest
kultura postmodernizmu spleciona $cisle z kulturg posthumanizmu, ktére sa

3 M. Jakimowicz, Swigty kryzysie, médl si¢ za nami, ,Go$¢ Niedzielny” 6/2014, s. 30.
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poddane procesowi komputeryzacji na wszystkich mozliwych plaszczyznach.
Srodowisko to nabiera cech globalnych dzicki nowym mediom, ktére od
dziesiecioleci tworza nowa, hybrydows estetyke.

W tej kulturze spoleczeristwa informacyjnego, podobnie jak wezesniej
w kulturze spoleczeristwa przemystowego i wezesniejszych kulturach sigga-
jacych wiekéw $rednich i starozytnosci antycznej, istnieje potrzeba kontaktu
z Bogiem za po$rednictwem réznych form komunikowania sig, sposréd kté-
rych jedna z najistotniejszych jest obraz. Mam w tym momencie na mysli
obraz rozumiany jako miejsce spotkania z Bogiem. Poniewaz wspdlczesne
metody analizy obrazu umozliwiaja postrzeganie obrazu w perspektywie ko-
munikacyjnej, traktujac go jako rodzaj kanatu informacyjnego, za posrednic-
twem ktérego komunikowany jest przekaz, w taki réwniez sposéb nalezy
spojrze¢ na obraz bedacy miejscem szczegdlnego interpersonalnego kontakeu
Boga z czlowiekiem.

Docieranie z obrazem jako no$nikiem Dobrej Nowiny moze przybieraé
rézne formy, moze si¢ ono ujawnia¢ na réznych plaszczyznach, sposréd ked-
rych najwazniejszg jest plaszczyzna liturgii. Powyzsza mysl wielokrotnie po-
wraca¢ bedzie na kartach niniejszej ksiazki.

W pierwszej jej czgéei siggniemy do zrédlowych tekstéw biblijnych, keére
sa wyrazem tegsknoty za obliczem Boga. Przyjrzymy si¢ réwniez fundamentom
tradycji Ko$ciola w dziedzinie wizerunku, ktéra formowala si¢ przez stulecia,
przechodzac krwawa prébe ikonoklazmu. Pozyteczne bedzie przypomnienie
przy tej okazji, skad wziat si¢ w Kosciele kult obrazéw prébujacych odzwier-
ciedli¢ oblicze Boga i jakie s jego teologiczne i estetyczne podstawy. Dopie-
ro na twardym gruncie chrzescijariskiej tradycji mozna trzezwo spojrze¢ na
obrazy nie-reka-ludzka-wykonane (gr. acheiropoietos), ktére za sprawg badan
przeprowadzanych w ostatnich dziesigcioleciach ujawniaja nieznana wezes-
niej glebie w sferze przekazu tresci Bozego objawienia, a takze na takie zjawi-
ska, jak obrazy bedace wizualizacja objawienia, ktére powstaty w wyniku mi-
stycznych wizji w ramach prywatnych objawied potwierdzonych autorytetem
Magisterium Kosciota katolickiego. Zastanawiajace jest, ze wszystkie znane
obrazy acheiropoietos sa depozytem Kosciola katolickiego, podobnie zreszta
jak mistyczne do$wiadczenia ostatnich stuleci, w wyniku ktérych powstaly
obrazy stojace w centrum kultéw: Najswigtszego Serca Pana Jezusa oraz Mi-
fosierdzia Bozego. Sa one do$wiadczeniem Kosciota katolickiego, czerpiacym
z jego depozytu wiary oraz kontynuujacym tradycje Kosciola w dziedzinie
obrazu. Bez poznania wagi depozytu Kosciota zwigzanego z obrazem nie spo-
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s6b prawidfowo rozpozna¢, ktéry obraz wlaczony do liturgii jest prawdziwy,
a ktéry falszywy, chybiony, czy nawet sprzeczny z tradycja Kosciota.

Obrazy pochodzace z przedstawionych wyzej objawien mistycznych beda
przedmiotem analiz w drugiej cz¢sci opracowania. Sposréd nich obraz Jezusa
Milosiernego, bedacy jednym z gléwnych elementéw kultu Mitosierdzia Bo-
zego, poddany zostanie szczegdlowej analizie semiotycznej, majacej na celu
poznanie jego wartosci, ktdra, jak si¢ wydaje, jest caly czas niedoceniana.
Analiza obrazu zostanie powiazana z analiza cech istotowych samego kul-
tu Milosierdzia Bozego, ktéry okazuje si¢ bezprecedensowym przypadkiem
wspétdzialania obrazu i stowa jako dwéch komplementarnych nosnikéw
przekazu ewangelicznego. Mozna $mialo powiedzie¢, ze rozwdj tego kultu
w oparciu o stowo i obraz stat si¢ jednym z najbardziej widocznych i czytel-
nych wydarzen ozywiajacych rézne formy zycia Kosciola po Soborze Waty-
kaiskim II, obok takich wydarzen, jak rozwéj ruchéw ekumenicznych czy
dziatalno$¢ ruchéw odnowy charyzmatyczne;.

Glebsza analiza zjawiska ujawnia jednak przeszkody w nieskrgpowanym
rozwoju kultu Mitosierdzia Bozego. W szerokiej perspektywie zdaja si¢ one
wynika¢ z kryzysu w dziedzinie obrazu, o ktérym byla mowa wyzej. Anali-
zujac powyzsze zagadnienie z perspektywy tekstow zrédlowych, ktdre staly
si¢ zalazkiem kultu, widzimy, ze przeszkody do jego nieskrepowanego roz-
woju dotycza wprowadzania do kultu nieprawidlowych wizerunkéw stoja-
cych w sprzecznosci z tymi tekstami. W celu pozytywnego rozwiazania te-
go problemu zostana przedstawione argumenty dotyczace uznania jednego
z przedstawieri Jezusa Milosiernego za prototypowy dla obrazéw wlaczonych
do kultu Milosierdzia Bozego. Jest nim obraz autorstwa Eugeniusza Kazi-
mirowskiego, jedyny, ktéry powstal za zycia $wigtej Faustyny. W analizach
zostal wzigty pod uwagg fakt weryfikowania przez nig wszystkich elementéw
wizerunku podczas kilkumiesigcznego powstawania obrazu oraz to, ze jest on
najwierniejszym odzwierciedleniem w zakresie tresci i formy wielu mistycz-
nych wizji zakonnicy.

Argumenty dotyczace uznania jednego z przedstawien Jezusa Milosier-
nego za prototypowe dla obrazéw wlaczonych do kultu zostang zaczerpnigte
miedzy innymi z opiséw mistycznych wizji $wigtej Faustyny Kowalskiej za-
wartych w Dzienniczku. Zakonnica prowadzita go na polecenie swego kie-
rownika duchowego, blogostawionego ksiedza Michata Sopocki. Konieczne
bedzie réwniez siggnigcie do pisemnych przekazéw tego kaptana, pochodza-
cych z prowadzonego przez niego Dziennika. Ten wazny tekst z niezrozumia-
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tych wzgledéw jest tylko w niewielkim stopniu brany pod uwage podczas
wprowadzania wizerunku Jezusa Milosiernego w przestrzen $wiatyni i litur-
gii. Dokonujac wyboru sposréd réznych znanych wersji obrazu, najczesciej
w sposob chybiony wybiera si¢ te wersje, ktére nie bedac odzwierciedleniem
wizji $wictej Faustyny, sa niezgodne z zasadami kultu Milosierdzia Bozego.

Powyzsze zjawisko ujawnia pewna niepokojaca tendencj¢ zwigzana z trak-
towaniem obrazéw w Kosciele, wyrazajaca si¢ w postaci sentencji, ktora
zaczyna urasta¢ do rangi zasady: w przypadku obrazu odwolywanie si¢ do
materiatléw Zrédlowych coraz cz¢sciej staje si¢ niewazne. Gdyby trzymac si¢
tej zasady, obraz w obszarze liturgii w nieunikniony sposéb moze zosta¢ spro-
wadzony na manowce fideizmu, co w duzej mierze juz si¢ dokonuje. Tym-
czasem nalezy sobie u§wiadomié, ze to wlasnie podczas liturgii, réwniez za
posrednictwem obrazu, do§wiadczamy spotkania z Bogiem poznawanym nie
tylko emocjonalnie, ale réwniez racjonalnie, intelektualnie. To wlasnie On po
naszej ziemskiej wedréwee w rzeczywistosci nieba odstoni przed nami swoje
oblicze — zgodnie z nauka zawarta w Listach $wigtego Pawla — dostrzegane
juz bez posrednictwa obrazu. Jezeli jeste$my w stanie to stwierdzié, to whas-
nie dlatego, ze nasza wiara opiera si¢ nie tylko na uczuciach, ale réwniez na
rozumie.

Niniejsza pozycja jest w moim zamysle proba whasnie takiego racjonalne-
go podejscia do obrazu bedacego nosnikiem kultu w Kosciele. Podjgte w tej
pracy zagadnienia nie wyczerpuja oczywiscie wszystkich aspektéw obrazu
wlaczonego do kultu, dlatego nalezy si¢ spodziewad, ze temat ten bedzie miat
swoja kontynuacj¢ w kolejnej publikacji. Sposréd zagadnien czekajacych na
poddanie namystowi najbardziej palacym problemem wydaje si¢ stworzenie
podstaw metodologii badai obejmujacych swoim zakresem dziedzing obrazu
w przestrzeni sakralnej oraz w przepowiadaniu ewangelicznym za posrednic-
twem obrazu. Powstanie takiej metodologii wydaje si¢ koniecznoscia chwi-
li, zwazywszy na zawarty w obrazie potencjal perswazyjny. Sposréd innych
zagadnien z dziedziny obrazu czekajacych na pilne rozpoznanie i metodo-
logiczne opracowanie jest kwestia wykorzystania w przepowiadaniu ewan-
gelicznym potencjatu perswazyjnego obrazéw acheiropoietos, ktére za sprawa
odkry¢ naukowych ostatnich dziesigcioleci nalezy odczytywaé w kategoriach
znakéw czasu.





