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Wprowadzenie

Polska i Niemcy — odwieczni sasiedzi — spotykaja si¢ na kartach tej
ksiazki, by ustali¢ podobienstwa i réznice we wspdlczesnych przemianach
religijnych dokonujacych si¢ w obu spoleczenstwach. W stereotypowym
postrzeganiu Niemcy uchodza za kraj zdechrystianizowany, z pustoszeja-
cymi — z roku na rok coraz bardziej — kos$ciotami. Odwrotnie oceniani sa
w $wiecie Polacy. Wiernos¢ Kosciotowi katolickiemu oraz wysokie wskaz-
niki religijno$ci polskiego spoteczenstwa uchodza za swoisty fenomen
w czasach zeswiecczenia obyczajow i sekularyzacji zycia codziennego.
W migdzynarodowej ocenie sytuacja Kosciola w Polsce i religijnos¢ Pola-
kow sa czyms$ wyjatkowym. Nas jeszcze nie dosiegly, w takiej skali jak na
zachodzie Europy, procesy sekularyzacyjne. Jako spoteczenstwo z czasow
odgornie sterowanej laicyzacji wyszli$my prawie bez szwanku. Konfronta-
cja, wzajemne poréwnanie sytuacji religijnej w Polsce i w Niemczech mo-
ze przyblizy¢ odpowiedZ na pytania: Na czym polega nasza wyjatkowo$¢?
Czy jest to wyraz sity wielowiekowej tradycji, niezlomnego trwania w wie-
rze 0jcow, czy tez syndrom zasciankowosci i kulturowego zapoznienia?

Socjologowie zachodni, na czele z Peterem Bergerem, we wczesnych
latach siedemdziesiatych XX wieku, pod wptywem zmian cywilizacyj-
nych, kulturowych i mentalnych, diagnozowali daleko idace przemiany
w sferze religijno$ci. Prognozowano marginalizacjg roli religii w zyciu
publicznym, odchodzenie od zinstytucjonalizowanych form pobozno$ci
ku indywidualizacji i prywatyzacji przekonan religijnych lub wybor are-
ligijnego, laickiego modelu zycia. Powotywano si¢ na wyniki ilo§ciowych
badan w krajach zachodniej Europy, w ktorej pustoszejace koscioty byty
jaskrawo widocznym przejawem malejacego znaczenia wspdlnotowego
kultu. Spadajace wskazniki religijnej identyfikacji i zaufania do instytucji
koscielnej, kwestionowanie zwtaszcza religijnych norm obyczajowosci ro-
dzinnej i seksualnej utwierdzaty badaczy w sekularyzacyjnych prognozach.
Odwotywano si¢ przy tym do tezy tworcoéw mysli socjologicznej: Augusta
Comte’a, Emila Durkheima i Maxa Webera o malejacej roli religii w epoce
postepéw modernizacyjnych.
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Termin ,,sekularyzacja” (tac. $wiecko$¢), jak wigkszos¢ poje¢ w naukach
spotecznych, jest nieprecyzyjny i wieloznaczny. Na temat teorii sekularyza-
cji istnieje wiele publikacji, w ktorych hipotezy i sady wartosciujace, dane
empiryczne i ideologiczne postulaty wzajemnie si¢ przenikaja, co dodatko-
wo zamazuje ich narracyjna przejrzystos¢'. Debaty, angazujace srodowisko
socjologow religii niemal na catym $wiecie, na temat sekularyzacji, jako
swoistego paradygmatu objasniajacego wspodtczesne przemiany zycia spo-
tecznego i jednostkowego, nie rozjasniaja tej definicyjnej niejednoznacz-
no$ci. Najogolniej, sekularyzacja oznacza uniezaleznienie i wyzwolenie
spod dyktatu i kontroli instytucji wyznaniowych wszystkich dziedzin zycia
swieckiego, a wigc polityki, gospodarki, kultury, oswiaty, wychowania i na-
uki. Na poziomie jednostki oznacza rozbrat z ko$cielnie (instytucjonalnie)
definiowana religijnoscia. Przejawy sekularyzacyjne mierzone sa udziatem
w praktykach religijnych, zakresem akceptacji dogmatow wiary i kosciel-
nych nakazé6w moralnych, przynalezno$cia, zaufaniem i wsparciem finan-
sowym instytucji religijnych.

Pod koniec wieku XX i na poczatku XXI socjologowie — tym razem
takze na czele z Peterem Bergerem — przyznali si¢ do btednych prognoz,
czy poprawniej — w kontekscie zaistniatej sytuacji spotecznej zweryfikowali
wczesniejsze przewidywania. Ocenili, Zze $wiat Zachodu nie zmierza jedno-
znacznie 1 bezwarunkowo w kierunku negacji religii. Przeciwnie, dostrzegli
zjawisko renesansu religii, religijnego ozywienia, powstawania religijnych
wspolnot wewnatrz Koséciotow, na ich obrzezach, a takze autonomicznych
ruchow konfesyjnych czerpiacych inspiracj¢ z tradycyjnych religii oraz od-
miennie doswiadczanej transcendencji. We wspotczesnych spoteczenstwach
religijnos¢ zyskuje rézne oblicza. W niektorych panstwach Kosciot traci na
znaczeniu, w innych — na przyktad w Polsce — jego pozycja nadal jest silna,
a autorytet osob duchownych ma moc wiazaca na forum publicznym.

Tam, gdzie pozycja KosSciola stabnie, pojawiaja si¢ nowe formy religij-
nego wyrazu — indywidualizm religijny i rynkowy pluralizm $wiatopogla-
dowych ofert. Sfalsyfikowana teza o sekularyzacji zamienia si¢, zdaniem
wigkszos$ci socjologow, w swoja antyteze, czyli desekularyzacje, powrot
religii do zsekularyzowanych miast, rozw6j nowych form duchowosci?

" Por. np. J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacia w nowoczesnym swiecie, wyd.
KUL, Lublin 2006; por. takze Sekularyzacja jako wyzwanie dla religii i KosSciota. Mity czy
rzeczywistosé, red. J. Baniak, w: Socjologia Religii, t. 4, wyd. UAM, Wydziat Teologiczny,
Poznan 2006.

2 Por. Religijnosé i duchowosé¢ — dawne i nowe formy, red. M. Libiszowska-Zo6ltkowska,
S. Grotowska, Zaktad Wydawniczy ,,Nomos”, Krakéw 2010.
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1 mistycyzmu. Desekularyzacja nie oznacza renesansu dominujacej pozycji
Kosciota, odbudowy jego autorytetu. Przez socjologéw czgsciej definiowa-
na jest jako proces indywidualizacji wiary oznaczajacy przejscie od religij-
nosci koscielnej do pozakoscielnej duchowosci, czyli witalnosci religijnej
bez instytucji lub, odwotujac si¢ do P. Bergera, od religijnosci losu do re-
ligijno$ci z wyboru. Czasami wybor prowadzi do konwersji definiowane;j
jako zmiana przynaleznos$ci konfesyjnej i oznacza umocnienie w wierze
religijnej wedtug kanonu wybranej instytucji wyznaniowe;.

Dla niektoérych socjologow teza o indywidualizacji wiary jest uzupet-
nieniem tezy sekularyzacyjnej, dla innych jest wobec niej konkurencyjna.
Przyktadem zmiennej w czasie interpretacji tych samych faktow moze by¢
ocena stanu religijnosci spoteczenstwa polskiego na przestrzeni ostatnich
30 lat. Globalne wskazniki wiary pozostawaty w tym okresie na takim
samym, wysokim poziomie. Ujawnione badaniami ks. prof. Wiadystawa
Piwowarskiego kwestionowanie dogmatéw wiary przez respondentow
deklarujacych wiarg katolicka sktonito go do ogdlniejszej konstatacji, ze
dwie trzecie polskich katolikow to ,,nieSwiadomi heretycy”. Przytozona
do tej wypowiedzi matryca religijnosci koscielnej ,,wypchnela” ich poza
nawias postawy ortodoksyjnej. Termin ,herezja” w rozumieniu uzytym
przez Piwowarskiego i zgodnie z definicja encyklopedii katolickiej ozna-
cza ,,swiadome i dobrowolne zaprzeczenie lub podanie w watpliwos¢ przez
ochrzczonego prawd wiary™. Dla ksigdza Piwowarskiego autodeklaracja
wiary katolickiej przez tych respondentow byta naduzyciem. Natomiast dla
profesora socjologii Piwowarskiego stanowita informacjg o kierunku prze-
mian dokonujacych si¢ w polskiej religijnosci. Pod wptywem industrializa-
cji 1 urbanizacji — dowodzit profesor z KUL-u — stabnie wiara w narodzie,
ulegajac — na modle zachodnia — procesom sekularyzacji, czy ujmujac to
tagodniej — subiektywizacji i prywatyzacji przekonan?®.

W latach dziewigédziesiatych XX wieku w zderzeniu z pluralizmem reli-
gijnych ofert pojawit sig synkretyzm wierzen. Niektorzy wierni — co ujawnity
badania—,,wzbogacili” doktryne katolicka o wierzenia przynalezne religiom
Wschodu (np. wiara w reinkarnacjg). Globalna komunikacja, nieskrgpowa-
ny przeptyw idei i wzajemnych zapozyczen, rozbudzona aura duchowych

3 Blaski i cienie polskiej religijnosci. Z ks. prof. dr. hab. Wiadystawem Piwowarskim roz-
mawia Jozef Wotkowski, w: Oblicza katolicyzmu w Polsce, red. J. Wotkowski, Biblioteka
Augustinum, Warszawa 1984, s. 31.

4W. Myszor, Herezje, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Diecezjalne Wydawnictwo £.6dz-
kie, £.odz 1989, s. 131.

> W. Piwowarski, Nowoczesnosé a religijnosé i Kosciot, ,,Wigz” nr 2 (35), s. 23-33.
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potrzeb to istotne czynniki, ktére mobilizuja rynek ustug religijnych. Aby
opisa¢ te sytuacje, socjologowie stworzyli obok teorii sekularyzacji teori¢
rynkowa oraz teori¢ wyboru. Peter L. Berger, a przed nim Gerardus van
der Leeuw, odwotujac si¢ do greckiej etymologii stowa herezja (hairesis),
thumacza je jako wolny wybér. Semantyka zaingerowala w socjologiczna
interpretacje rzeczywistosci, znoszac odium odstgpstwa na rzecz wolnosci
wyboru. W opisie socjologicznym, obok religijnosci koscielnej, pojawity
si¢ typy religijno$ci: subiektywnej, prywatnej, selektywnej, niewidzialnej
oraz z wyboru. Wszystkie te okreslenia maja dowodzi¢ niezmiennosci reli-
gijnej natury czlowieka i dawac odpdr tezom sekularyzacyjnym.
Religijnos¢ koscielna (instytucjonalna) oznacza internalizacjg tego, co
Kosciodt (a takze kazdy inny zwiazek wyznaniowy) do wierzenia podaje,
oraz odwzorowywanie w postawach i zachowaniach wiernych proponowa-
nego przez Kosciot lub inny zwiazek wyznaniowy modelu zycia. Odstep-
stwo od koscielnego (instytucjonalnego) kanonu, selektywny wybor prawd
wiary i form zachowan cechuje religijno$¢ typu pozakoscielnego (pozain-
stytucjonalnego). Indywidualizacja wiary oznacza, ze jednostka konstruuje
swoje religijne uniwersum wedtug wlasnych preferencji i wyborow. Inspi-
racje czerpie z dostgpnych na rynku religijnym ofert. Religijno$¢ staje sig
prywatna sprawa jednostki w takim znaczeniu, Ze to ona sama tworzy swoj
duchowy $wiat. Nie oznacza to, ze wspotczesny cztowiek neguje zasadno$¢
religijnego systemu wierzen, ze wiara w rozum zastapita z serca ptynaca
wiarg religijng w — roznie definiowang — transcendencj¢. Paradoksalnie,
wraz z wiedza poszerzaja si¢ obszary niewiedzy, a rozum o§wieceniowy
prowadzi takze do irracjonalizmu, o czym przekonuja Max Horkheimer
i Theodor Adorno w Dialektyce Oswiecenia®. Nie tylko to powoduje, Ze
wspotczesnie Koscioty nadal zachowuja zywotno$¢, pozycjg 1 autorytet,
a ludzie — uwazniej lub mniej — wstuchuja si¢ w ich nauczanie. Postgpu-
jaca sekularyzacja wspoélczesnych spoteczenstw napotyka granice, ktora
wyznaczaja potrzeby: egzystencjalnego sensu, poczucia wspdlnotowej toz-
samo$ci, oparcia w autorytetach czerpiacych moc z religijnego przekazu.
Ponad przejawami sekularyzacji takze socjologowie dostrzegaja zjawisko
religijnego ozywienia w wymiarze indywidulanym (§wiadomo$ciowym)
i instytucjonalnym. Coraz chetniej i wigcej ludzi dzieli si¢ swiadectwami
doswiadczen transcendencji (Boga), mistycznych przezy¢ i na nowo od-
krytym sacrum. Ozywienie na plaszczyznie instytucjonalnej przejawia si¢
zard6wno powrotem do tradycyjnych form religijnosci, jak i pluralizacja

¢ M. Horkheimer, T.W. Adorno, Dialektyka Oswiecenia, Warszawa 1994.
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zycia religijnego, ktérej symptomem jest wreez lawinowy rozwoj nowych
ruchow religijnych zarowno poza, jak i wewnatrz tradycyjnych Kosciotow,
a takze zjawisko migracji wierzen religijnych i ich asymilacja w odmien-
nych systemach kulturowych.

Tytut ksiazki Pomiedzy sekularyzacjq a religijnym ozZywieniem w pelni
oddaje dychotomig nastrojéw i poszukiwan wspotczesnych spoteczenstw,
bez wzgledu na geografi¢ miejsca zamieszkania czy narodowego (etniczne-
£0) przypisania.

Zgromadzeni na Pierwszym Wspolnym Kongresie Naukowym Polskich
i Niemieckich Socjologow Religii” w Krakowie we wrzesniu 2011 roku,
w goscinnych murach Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Igna-
tianum?®, uczestnicy konferencji, wyglaszanymi referatami stymulujacy-
mi dtugotrwate dyskusje, diagnozowali oraz konfrontowali podobiefistwa
i r6znice w przemianach religijnych w Polsce i w Niemczech. Ksiazka be-
daca efektem owego dwudniowego, naukowego spotkania sktada sig z pig-
ciu, w miar¢ rownomiernie rozbudowanych czesci.

Czgs¢ I: Przemiany religijnosci w Polsce i w Niemczech — syndrom se-
kularyzacji czy rewitalizacji?

Ks. prof. Janusz Marianski: Tendencje rozwojowe religijnosci katolic-
kiej w Polsce, charakteryzujac stan religijno$ci polskiego spoteczenstwa,
odwotaniami do wynikéw badan i teoretycznych ustalen prognozuje, ze

"Organizatorami konferencji byli: Sekcja Socjologii Religii Polskiego Towarzystwa Socjo-
logicznego, Sektion Religionssoziologie der Deutschen Gesellschaft fiir Soziologie (Sek-
cja Socjologii Religii Niemieckiego Towarzystwa Socjologicznego) oraz Wyzsza Szkota
Filozoficzno-Pedagogiczna Ignatianum w Krakowie. W pracach Komitetu Organizacyj-
nego odpowiedzialnego za merytoryczne i logistyczne przygotowanie konferencji udziat
brali, ze strony polskiej: prof. SGH, dr hab. Elzbieta Firlit, prof. UW, dr hab. Krzysztof
Koseta, prof. dr hab. Maria Libiszowska-Zottkowska, ze strony niemieckiej: prof. dr hab.
Detlef Pollack, prof. dr hab. Gert Pickel, dr Michael Hainz SJ.

8 Organizatorzy i uczestnicy konferencji dzigkuja sponsorom za jej finansowe wsparcie.
Sekcja Socjologii Religii PTS uzyskata grant z Fundacji Wspotpracy Polsko-Niemieckiej.
Socjologowie niemieccy zostali wsparci grantami z Fundacji Konrada Adenauera oraz
Fundacji Fritz Thyssen. Niemiecki Konsulat Generalny w Krakowie zadbat (smakowi-
tym cateringiem) o atmosferg spotkania integracyjnego, za§ Wyzsza Szkota Filozoficzno-
-Pedagogiczna Ignatianum, w ramach sponsoringu, udostgpnita sale wyktadowe, zapewnita
obstugg organizacyjna oraz wydata materiaty konferencyjne. W obszernym programie za-
mieszczono dwujezyczne abstrakty. Bez finansowego wsparcia wymienionych sponsorow
Kongres Polskich i Niemieckich Socjologéw Religii nie doszedtby do skutku. Pozyskane
fundusze wspieraja takze wydanie dwu ksiazek — w edycjach polskiej i niemieckie;j.
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religia i Ko$ciot katolicki w Polsce nie utrzymaja w dotychczasowych ksztal-
tach swojej dominujacej pozycji na wspdtczesnym rynku §wiatopogladowym,
a niektore formy mys$lenia i dziatania beda si¢ wyodrgbniaé ze sfery religijno-
-kos$cielnej. Mozna przypuszczaé, ze w XXI wieku beda zaznaczaé si¢ pro-
cesy ,,petzajacej” (spowolnionej) sekularyzacji, podobne (ale nie identyczne)
do tych, jakie zaistnialty w wysoko rozwinigtych spoteczenstwach pluralistycz-
nych. Zostang uruchomione innego typu czynniki energicznie popierajace i ini-
cjujace procesy sekularyzacyjne niz te, ktore dziataly w okresie realnego socja-
lizmu (np. niewiara lub indyferentyzm religijny wywodzace sig¢ z przestanek
ideologii liberalnej).

Rownoczesnie jednak, zauwaza Profesor, ,,w Polsce — obok procesow
sekularyzacyjnych — dzialaja silnie procesy kontrsekularyzacyjne (deseku-
laryzacyjne) zwiazane z oddziatywaniem Kos$ciota katolickiego i innych
wspolnot wyznaniowych”. Rewitalizacji religijnej dajacej odpor petzaja-
cej sekularyzacji sprzyjaja dziatania ewangelizacyjne, szkolna katecheza,
socjalizacja rodzinna, duszpasterstwo parafialne, powstajace ruchy i sto-
warzyszenia katolickie, wewnatrzkoscielne ruchy odnowowe, oazowe
i charyzmatyczne. W parafiach polskich dokonuje sig stata socjalizacja do
dojrzatej wiary i religijnej moralnosci. Niewiele wskazuje na to — poin-
tuje Profesor — ,,ze mamy do czynienia z poczatkiem konca katolicyzmu
ludowego, chociaz wigzi z Kosciotem, takze i w Polsce, podlegaja powol-
nej transformacji, a oczekiwania wiernych wobec Kosciota rdéznicuja sig”.
Prognozy nie sa wigc jednoznaczne. Procesy spoteczne, zwlaszcza natury
religijnej, sa trudno przewidywalne, i to, co w obecnym momencie wydaje
si¢ mato realne, w innych zmieniajacych sig okoliczno$ciach staje sig¢ praw-
dopodobne. Nigdy nie mozna wykluczy¢ mechanizmu samospetniajacego
si¢ proroctwa. Jezeli zdecydowana wigkszo$¢ ludzi wierzy w spetnienie si¢
jakichs$ potencjalnych stanéw rzeczy, to nie jest wykluczone, ze zaistnieja
one w rzeczywistosci (okoto trzecia czgs¢ Polakow uwaza, ze religijnosé
w Polsce zmniejszy si¢ w przysztosci).

Ks. prof. Witold Zdaniewicz SAC: Przemiany zachowan religijnych
w Polce w $wietle wskazan dominicantes i communicantes w latach 1980—
2010tworcaiwieloletni dyrektor Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC, a takze inicjator badan dominicantes i communicantes porownaniami
danych z 30 lat na temat obecnosci katolikow na Mszach niedzielnych oraz
przystapien do komunii §w. pokazat zmieniajace si¢ trendy w skali lokalnej
(na poziomie diecezji) i ogdlnopolskiej. Przeglad zakonczyt konkluzja:

religijnos¢ polska zyskuje nowa jakos¢ w kierunku jej poglebienia. (...) Wyda-
je sig, ze spadek dominicantes nie musi by¢ wskaznikiem spadku religijnosci
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w ogoble. Jednak, ten wyraznie zauwazony, na przestrzeni kilkudziesigciu lat
prowadzonych badan, trend zmniejszania si¢ wskaznika dominicantes powi-
nien by¢ brany pod uwage w pracy duszpasterskiej Kosciota w Polsce.

Wedlug danych ISKK, obecnie okoto 40% ogotu Polakéw uczestniczy
w Mszy niedzielnej. Systematycznie malejace uczestnictwo potwierdzaja
takze wyniki innych, powtarzalnych badan. Jest to jeden z wskaznikow
procesu sekularyzacji, ktory Marianski okreslit mianem ,,petzajacego”.

Br. dr Michael Hainz SJ: Niemiecki komentarz do przemian religijnych
w Polsce od trzynastu lat wnikliwy obserwator polskiej rzeczywistosci reli-
gijnej. Za przewodnikow stuza mu ludzie réznych profes;ji i odmiennych sta-
tusow spotecznych. Uwaza, ze polska religijno$¢ jest zorientowana bardziej
»,wertykalnie” niz ,horyzontalnie”. Religijno$¢ Polakéw okresla mianem
,Lhawykowego tradycjonalizmu”. Wyraza si¢ ona —jego zdaniem — glownie
w zwyczajowych formach modlitwy, r6znorodnych rytuatach nabozenstw
i ,,oczywistych” przekonaniach religijnych, ktore opieraja si¢ na prostej
wiedzy z katechizmu oraz sprawowanej przez ksi¢zy wtadzy definiowania
religii. Religia funkcjonuje bardziej jako medium symbolicznej integracji
narodu niz drogowskaz zachowan moralnych i spotecznych. Taka konsta-
tacja — w referacie szczegdélowo udokumentowana — data mu asumpt do
postawienia pytania, czy jednak w Polsce nie mamy do czynienia z sekula-
ryzacja mimo wysokiego poziomu religijnosci? Opisujac specyfike polskiej
poboznosci, porownuje ja z obrzgdowoscia katolikow niemieckich.

W wielu kaplicach z adoracja Najswigtszego Sakramentu lub sanktuariach piel-
grzymkowych mozna zaobserwowac, jak dtugo i zarliwie modla si¢ Polacy. Ich
poboznos¢ ozywiana jest przez roznorodne rytuaty koscielne sprawowane w cy-
klu rocznym (np. nieznane w Niemczech gorzkie zale, nabozenstwa zatobne
podczas postu, lub godzinki adwentowe, poranne $piewy ku czci Maryi w ad-
wencie). Czerpie ona z ,,magicznych” przestanek (np., ze Bog moze bezposred-
nio ingerowac w $wiecie lub ze duchy zmartych ,,obecne” sa wciaz w domu)’.

° Na podobne réznice w postrzeganiu polskiej i niemieckiej obyczajowosci religijnej wska-
zuje ks. Winfried Lipscher, urodzony i wychowany w Polsce niemiecki duchowny, gdy
w wywiadzie dla ,,Wigzi” mowi: ,,uwazam, ze jedna z rdznic migdzy papiezem Polakiem
a papiezem Niemcem polega na tym, ze Wojtyla wierzyl sercem, a Ratzinger wierzy ro-
zumem. Tak jest w naszych spoteczenstwach. Polacy podchodza do spraw wiary, cho¢by
i do kwestii $mierci Jana Pawta 11, kierujac si¢ raczej sercem, uczuciem. Niemcy wszystko
chea rozpracowaé rozumem. (...) W Niemczech duchowos¢ inaczej si¢ przejawia, tego
nie wida¢ w zewngtrznej poboznosci, ona jest ukryta. W Polsce ludzie sig¢ gorliwie mo-
dla, chodza na klgczkach dookota ottarza. W Niemczech wyglada to inaczej. Pobozno$¢ to
bardziej kwestia utozsamienia sig, przynalezno$ci. Niemcy sa na przyktad bardzo ofiarni.
Jest wiele koscielnych instytucji charytatywnych pomagajacych ludziom w calym §wiecie,
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Prof. Detlef Pollack: Przemiany religijne w Niemczech: modele i kon-
teksty autor wielu znaczacych publikacji i badan przedstawil syntetyczna
diagnozg stanu religijno$ci wspolczesnych Niemiec w kontekscie histo-
rycznych przemian

W roku 1949, gdy powstata Republika Federalna Niemiec i NRD, nie tylko
na Zachodzie, ale i na Wschodzie ponad 90% ludnos$ci nalezalo do Kosciota.
Spadek liczby cztonkow Kosciota w Niemczech Wschodnich nalezy thumaczy¢
przede wszystkim specyficznymi dla NRD uwarunkowaniami politycznymi.
(...) Historia Ko$ciota w Niemczech Zachodnich takze naznaczona jest przez
procesy dystansowania si¢ od Ko$ciota, chociaz rozmiary tego zjawiska byty
tam o wiele mniejsze.

Obecnie w zachodniej czgsci 80% ludnosci wciaz nalezy do ktéregos
z chrzescijanskich Kosciotow (katolickiego lub protestanckiego), za$ liczba
wiernych na wschodzie Niemiec stanowi tylko okoto 25%. Religia w Niem-
czech coraz widoczniej staje si¢ wyznacznikiem zréznicowania. Z jednej
strony oddziela protestancka poinoc od zdominowanego przez katolicyzm
potudnia, a od 1990 roku wyznacza granic¢ pomigdzy na ogot wierzacym
spoteczenstwem czgsci zachodniej a areligijnie zorientowanymi landami
wschodnimi. Takie rozklady rzutuja na sytuacje Kosciola (Kosciotow)
w Niemczech oraz pokoleniowa transmisj¢ §wiatopogladowych preferencji.
W Niemczech Zachodnich wigkszo$¢ akceptuje chrzescijanstwo i Koscio-
1y, na wschodzie panuje kultura religijnego indyferentyzmu i bezwyznanio-
wosci. Te relacje wyznaniowe maja znaczacy wpltyw na forme przekazy-
wania wiary chrzes$cijanskiej oraz zaufanie do Kosciota w poszczegélnych
landach. O spadku znaczenia Kosciota — zdaniem Pollacka — zadecydo-
waty takie czynniki jak wzrost ekonomicznego dobrobytu, szeroka oferta
spedzania czasu wolnego i rozrywki, rozwo0j panstwowej struktury gwa-
rantujacej bezpieczenstwo socjalne, zaostrzenie si¢ konkurencji na rynku
pracy, wzrost poziomu wyksztalcenia oraz zwigzana z nim zmiana systemu
wartosci, jak tez pluralizm kulturowy i religijny. Przyczyna dramatycznego
ograniczania znaczenia Kosciolow w Niemczech Wschodnich byly przede
wszystkim represje polityczne, restrukturyzacje socjokulturowe oraz stabo
wyksztatcona §wiadomo$¢ narodowa.

Dr Olaf Miiller: Pomiedzy sekularyzacjq a rewitalizacjq. Przynaleznosé
do Kosciola i religijnos¢ w Europie Srodkowej i Wschodniej. Analiza po-
rownawcza rozwoju od 1989/1990 roku dokonal zestawienia i poréwna-

ktore opieraja si¢ nie tylko na podatku koscielnym, lecz na dobrowolnej ofiarnosci”. Cyt.
za: Z Winfriedem Lipscherem rozmawia Zbigniew Nosowski, http://laboratorium.wiez.pl/
teksty.php?papiez_polak papiez_niemiec.
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nia religijno$ci w krajach europejskich regionow $rodkowo-wschodniego
i wschodniego. Rozszerzyl tym samym spektrum poréwnan o inne kraje
bylego obozu komunistycznego (socjalistycznego). Na podstawie analiz po-
réwnawczych stwierdzit wyrazny wzrost praktyk religijnych i identyfikacji
z Kosciotem w spoleczenstwach prawostawnych po 1990 roku. W krajach
katolickich (zwlaszcza w Polsce) nie odnotowano istotnego wzrostu prak-
tyk religijnych, gdyz przed okresem transformacji byly juz one na bardzo
wysokim poziomie. Spadto natomiast zaufanie do Kosciota. W krajach tra-
dycji protestanckiej nastapit zar6wno wzrost (Lotwa, Estonia), jaki i spa-
dek (Niemcy Wschodnie) przynaleznosci konfesyjnej. Na relatywnie ni-
skim poziomie utrzymat si¢ wskaznik praktyk religijnych oraz odnotowano
stabnace zaufanie do Kosciotow. W krajach z dominacja islamu obserwuje
si¢ stosunkowo mato zmian (Bos$nia i Hercegowina) lub tendencj¢ raczej
spadkowa (Albania). Lapidarne podsumowanie Autora, ktérego zasad-
no$¢ dowodzi statystycznymi korelacjami, streszcza si¢ w stwierdzeniu, ze
»Kkraje bardzo religijne na poczatku lat dziewigcdziesiatych staty sig jesz-
cze bardziej religijne, a spoteczenstwa juz wtedy §wieckie staly si¢ jeszcze
bardziej $wieckie”. U uwaznego czytelnika pewnie pojawi si¢ watpliwos¢,
czy tak generalny wniosek dotyczy takze sytuacji religii w Rosji przed i po
pierestrojce. Trudno natomiast odméwic racji stwierdzeniu Autora, Ze ,,nie
mozna w pelni zrozumie¢ sytuacji religijnej w spoteczenstwach Europy
Srodkowej i Wschodniej bez §wiadomosci jej historycznego kontekstu oraz
znaczenia religii dla tozsamos$ci narodowej i etnicznej”. Mozna tylko do-
da¢, ze metodologiczna dyrektywa dotyczaca wymogu interpretacji wspot-
czesnosci w kontekscie historycznych odniesien i subiektywnych znaczen
powinna by¢ powinno$cia powszechna.

Interpretacja rzeczywisto$ci osadzona bywa lub by¢ powinna nie tyl-
ko w odniesieniach historycznych, lecz przede wszystkim w teorii/teoriach
juz istniejacych, jako ich weryfikacja pozytywna lub falsyfikujaca. Moze
by¢ takze zaczynem nowej teorii wymagajacej dalszego uwiarygodnienia.
W drugiej czgséci zgromadzono teksty odwotujace si¢ do autorskich teorii
egzemplifikacyjnych zjawisko religii i religijnosci.





