mys$|l teologiczna

MAREK KITA

LOGOS WIEKSZY
NIZ RATIO

/ , DWA éWIADECT\{\/A
CHRZESCIJANSKIEGO MODELU RACJONALNOSCI
U PROGU EPOKI WSPOYCZESNE]

Wydawnictwo WAM
Krakéw 2012



»Mys$l Teologiczna”

seria zalozona przez ks. Arkadiusza Barona i ks. Henryka Pietrasa SJ
od 70 tomu pod redakcjg ks. Arkadiusza Barona, ks. Henryka Pietrasa SJ

iks. Roberta Wozniaka

1. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, 1994

2. S. Bastianel, L. Di Pinto, Biblijne podstawy etyki, 1994

3. J. Wicks, Wprowadzenie do metody teologicznej, 1995

4. M. Szentmartoni SJ, Psychologia pastoralna, 1995

5. . Kulisz S], Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, 1995
6. 1. de la Potterie SJ, Modlitwa Jezusa, 1996

7. K. Demmer, Wprowadzenie do teologii moralnej, 1996

8. G. Ghirlanda, Wprowadzenie do prawa koscielnego, 1996
9.]. Sudbrack, Mistyka, 1996

10. Ch.A. Bernard, Wprowadzenie do teologii duchowosci, 1996
11. H. Waldenfels S], Odkrywaé Boga dzisiaj, 1997

12. P. Gilbert, Wprowadzenie do teologii Sredniowiecza, 1997
13.]. O’'Donnell, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, 1997
14.]. A. Fitzmyer SJ, Pismo duszg teologii, 1997

15. H. de Lubac SJ, Medytacje o Kosciele, 1997

16. L.E. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, 1997
17. R. Otowicz, Etyka zycia, 1998

18. P. Rosato, Wprowadzenie do posoborowej teologii sakramentéw, 1998
19. J. Bolewski SJ, Poczgtek w Bogu, 1998

20. M. O’Keefe OSB, Etyka a duchowos¢, 1998

21. St. Glaz, Doswiadczenie religijne, 1998

22. T. Jelonek, Wprowadzenie do listéw swigtego Pawta, 1998
23. W. G. Jeanrond, Hermeneutyka teologiczna, 1999

24. E. Piotrowski, Teodramat, 1999

25. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, 1999

26. M. Simonetti, Miedzy dostownoscig a alegorig, 2000

27. G. Martelet, Odnalezione zycie wieczne, 2000

28. H. Pietras SJ, Poczgtki teologii Kosciota, 2000

29. A. Dalbesio, Duch Swigty w NT, w Kosciele, w zyciu chrzescijariskim, 2001

30. R. Meynet, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej, 2001
31. E Ardusso, Magisterium Kosciola. Postuga Stowa, 2001

32. J.E. Vercruysse SJ, Wprowadzenie do teologii ekumenicznej, 2001
33. M. Qualizza, Inicjacja chrzescijariska, 2001

34. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, 2002

35. M.R. Jurado SJ, Rozeznawanie duchowe, 2002

36. J. Maier, Miedzy Starym i Nowym Testamentem, 2002

37. M. Gilbert SJ, Mgdros¢ Salomona, t. 1, 2002

38. M. Gilbert SJ, Mgdros¢ Salomona, t. 11, 2002

39. J. Daniélou SJ, Teologia judeochrzescijatiska, 2002

40. J. Dupuis, Chrzescijatistwo i religie, 2003

41. A. Jankowski OSB, Duch Swigty dokonawcg zbawienia, 2003

42. Ks. B. Nadolski TChr, Wprowadzenie do Liturgii, 2003

43. A. Jankowski OSB, Blizej Bogarodzicy, 2004

44. 7.]. Kijas OFMConv, Poczgtki swiata i cztowieka, 2004

45. C. Zuccaro, Teologia smierci, 2004

46. A. Jankowski OSB, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, 2005
47. Ks. E. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, 2005



. G. Greshake, Wprowadzenie do nauki o tasce, 2005

. R. Miggelbrink, Gniew Bozy, 2005

. A. Baron, Neoplatotiska idea Boga a ewangelizacja, 2005

. R. Meynet, Jezyk przypowiesci biblijnych, 2005

. G. Odasso, Biblia i religie. Biblijne perspektywy teologii religii, 2005

. A.A. Napiorkowski OSPPE, Misterium communionis, 2006

. A. Jankowski OSB, Eschatologia Nowego Testamentu, 2007

. H. Pietras SJ, Eschatologia pierwszych czterech wiekéw, 2007

. R.J. Wozniak, Przyszlos¢, teologia, spoteczeristwo, 2007

. H. Pietras SJ, Poczgtki teologii Kosciota, 2007

. H. Wagner, Dogmatyka, 2007

. Ch. Dohmen, G. Stemberger, Hermeneutyka Biblii Zydowskiej i Starego Testamentu, 2007
. ].B. Metz, Teologia wobec cierpienia, 2008

. A.A. Napiorkowski OSPPE, Chrystus objawiony i objawiajgcy. Chrystologia fundamentalna, 2008
. R.J. Wozniak (red.), Metafizyka i teologia, 2008

. A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, 2009

. W. Misztal, Duchowos¢ chrzescijan w $wietle Listow Pawtowych, 2009

. A.A. Napiorkowski OSPPE, Bosko-ludzka wspélnota, 2009

. PM. Szewczyk, Czlowieczeristwo Logosu wedtug Atanazego Wielkiego, 2010

. Fergus Kerr, Teolodzy XX wieku. Od neoscholastycyzmu do mistyki oblubiericzej, 2010
. A. Weiser, Teologia Nowego Testamentu, 2010

. E. Zeilinger, Wiara w Zmartwychwstanie w Biblii, 2011

. J. Bolewski SJ, Misterium Mgdrosci, 2012

. A. Napiorkowski OSPPE, Reforma i rozwéj Kosciota. Duch Bozy i instytucja, 2012

. Marek Kita, Logos wigkszy niz ratio, 2012



© Wydawnictwo WAM, 2012

Recenzja naukowa

ks. prof. dr hab. Lukasz Kamykowski

Redakcja
ks. dr Robert J. WoZniak

Korekta
Agnieszka Caba

Projekt oktadki
Andrzej Sochacki

ISBN 978-83-7767-197-9

WYDAWNICTWO WAM
ul. Kopernika 26 « 31-501 Krakow
tel. 12 62 93 200 » faks 12 42 95 003
e-mail: wam@wydawnictwowam.pl
www.wydawnictwowam.pl

DZIAL HANDLOWY
tel. 12 62 93 254-255 « faks 12 62 93 496
e-mail: handel@wydawnictwowam.pl

KSIEGARNIA WYSYLKOWA
tel. 12 62 93 260, 12 62 93 446-447
faks 12 62 93 261
e.wydawnictwowam.pl

Drukarnia Wydawnictwa WAM
ul. Kopernika 26 « 31-501 Krakow



SPIS TRESCI

Prolog:

EKUMENIZM W FILOZOFII I CHRZESCIJANSKA ODPOWIEDZ
NARACJONALIZM. . . ittt e e e e e e e e 5
I. WSPOLNOTA PRAWEGO ROZUMU. ...........covviann... 11
Wprowadzenie. . ... ...ttt e 11
1. Ekumeniczne odkrycie zeloty . . . ......... ... oo 13
2. Wioski spirytualizm . ...........oo oo 27
3. Rosyjski realizm mistyczny . .......... ... o oo 39
Podsumowanie. . .. ..ottt 67
IL. ROZUMNOSCINTEGRALNA . .. ..ot 69
Wprowadzenie. . ... ...ttt 69
4. Problem ,ontologizmu” . ... ... ... ... i 72
5. Rozum biblijny czy platonski?. .............. .. ... oL 94
6. Duch Aleksandrii, AugustyniTomasz. ......................... 114
Podsumowanie. . .. ....oouuit i e 130
III. OD ROZUMUDOMADROSCI . .......ovtiiiiii i 133
Wprowadzenie. . ...t e 133
7. MySle, wiecjest BOg .. ... 135
8. Oblicza ,teozofli”. . ... ... i 155
9. Madro$¢imilo$¢. ... ..o 175
POodsSumowanie. . .. ....uuuutt e e 192
Epilog:

SERDECZNY ROZUM WIARY. . .. ... e 195
Bibliografia...... ... 200

Indeks 0SOD . ..ot 211



PROLOG:

EKUMENIZM W FILOZOFII I CHRZESCIJANSKA ODPO-
WIEDZ NA RACJONALIZM

A jednak wszystkie dzieci Mgdrosci przyznaty jej stusznosé (Lk 7, 35).

Jak daleko ma rozum ludzki do Boga, zanim jeszcze spotka sie¢ z histo-
rycznym Objawieniem? Czy jego samotna droga urywa si¢ nad przepascia
agnostycyzmu, czy jednak ja omija, biegnac zakosami argumentacji; czy tez
raczej juz na samym progu refleksji stajemy w Lagodnym Swietle (Kindly
Light kardynala Newmana), ktore cicho czeka na rozpoznanie? Rozum mo-
ze by¢ sam dla siebie §wiadkiem Absolutu, jezeli tylko nie zapomnial, gdzie
mieszka. Zagubiony rozum abstrakcyjnego (a wiec oderwanego) racjona-
lizmu kultury zachodniej moze odnalez¢ Boga, niczym marnotrawny syn
z Ewangelii, ,,przyszedtszy do siebie’, eic éavtov éABwv (Lk 15, 17). Mieszka-
niem rozumu jest bowiem nie kalkulujacy ,,moézg’, ale ,,serce” w znaczeniu
biblijnym, gtebokie centrum osoby, gdzie wspdlistnieja w harmonii ,,ary-
stotelesowska” klarowno$¢ mysli i ,,platonska” kontemplacja ich ,,metafi-
zycznej zawartosci’, a spokojne wniknigcie w istote mysli o Bogu odstania
jej epifaniczny w gruncie rzeczy charakter - jak przypomina chrzescijanski
Wschod'. Czy tylko on?

Prezentowana ksigzka przywoluje dwa niestusznie zmarginalizowane
watki historii filozofii XIX i XX wieku, a mianowicie zaistniale w pewnym
momencie na gruncie tzw. ,rosyjskiego renesansu filozoficzno-religijne-
go” spotkanie prawoslawnej, neoromantycznej rekonstrukeji i relektury
patrystycznej philosophia christiana z wcze$niejszym od niej o p6l wieku
katolickim, neoaugustynskim spirytualizmem wloskim, jak réwniez same

! Por. P. EvDoKIMOV, Prawostawie, thum. J. KLINGER, IW PAX, Warszawa 1964, 19-21
oraz TENZE, Poznanie Boga w tradycji wschodniej. Patrystyka, liturgia, ikonografia, thum.
A. LipucHOwsKa, Wyd. M, Krakow 1996, 13-14. 86-88.
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narodziny i rozkwit tego ostatniego nurtu. Tytul Logos wigkszy niz ratio
nawigzuje do rozrdznienia sformulowanego przez reprezentanta strony
rosyjskiej, Wiadimira F. Erna. Mygliciel ten, zaciekly krytyk abstrakcyjnie
sformalizowanego i zafiksowanego epistemologicznie zachodniego racjo-
nalizmu, przeciwstawial mu filozofi¢ wierng logosowi swych poczatkow:
»ontologiczng’, personalistyczng i ,witalng’, otwartag w sposob naturalny
i konieczny na doswiadczenie religijne. Bedac prawdziwym zelota prawo-
stawia, Ern dokonatl zarazem ekumenicznego odkrycia wewnetrznego po-
krewienstwa zachodzacego migdzy religijng myslg rosyjska a wtoskim nur-
tem katolickiego ,,ontologizmu” (problem jego ortodoksyjnosci zostanie
w odpowiednim miejscu dokladniej omdéwiony), zwigzanym z nazwiskami
Antonia Rosminiego i Vincenza Giobertiego. To dokonanie nie znalazto
jednak szerszego oddzwieku w historii filozofii (ani tez w ekumeniczne;j
refleksji teologicznej) — najprawdopodobniej w zwigzku z przedwczesna
$miercig Erna i pewna marginalizacja jego mysli oraz odium herezji, jakie
po stronie katolickiej zacigzyto w pewnej mierze na spusciznie rehabilito-
wanego dopiero niedawno (i beatyfikowanego w roku 2007) Rosminiego.
W ojczyznie tego ostatniego pojawiaja si¢ obecnie pierwsze jaskotki od-
nowionego zainteresowania wspolbrzmieniem jego dyskursu z myslg pra-
woslawng®. Studiowanie owego $wiadectwa niewygastej wspolnoty dzieci
Madrosci ze Wschodu i Zachodu wydaje si¢ wazne bynajmniej nie tylko ze
wzgleddw historycznych, ale takze w kontekscie aktualnego dialogu mie-
dzy naszymi wyznaniami’.

Idac tropem ekumenicznej wskazowki Erna, zamierzam wigc na kartach
prezentowanej pracy przypomnie¢ i uwydatni¢ obecno$¢ w fonie nowo-
zytnego katolicyzmu (postrzeganego zwykle jednostronnie przez pryzmat
»szkolnego” tomizmu) tych samych intuicji filozoficznych oraz (avant la
lettre) teologiczno-fundamentalnych, ktére zachwycaja admiratoréw ro-
syjskiej filozofii religijnej. Dzigki temu chce wnies$¢ kolejny przyczynek do
ostabienia wciaz pokutujacego stereotypu radykalnej odmiennosci katolic-
kiej i prawostawnej kultury myslenia w wierze*. Co wigcej, uwzgledniajac, iz

2 Zob. R. AzzArRO PULVIRENTI, Ern e Rosmini. Una sorprendente familiarita interiore,
Wyd. Trauben, Torino 2006.

* Por. M. K1, Filozofie siostrzane? O pokrewieristwie duchowym rosyjskich i wloskich
»ontologistow” [w:] T. OBOLEVITCH, W. KowaLsk1 (red.), Rosyjska metafizyka religijna,
Wyd. Biblos, Tarnéw 2009, 164.

* W kontekscie polskim 6w poglad o jakoby istotowej roznicy umystowosci miedzy
spadkobiercami Rzymu i Bizancjum stanowi element tezy o przepasci dzielacej ducha Rosji
i Europy Zachodniej, ktéra notabene na gruncie ,teologicznie neutralnej” poréwnawczej
historii idei zostala ,,podwazona w sposdb zasadniczy”. Zob. A. WALICKI, Zarys mysli rosyj-
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filozoficzny projekt Rosminiego cieszyl sie swego czasu poparciem najwyz-
szych autorytetéw $wiata katolickiego i niekoniecznie musial przegrac (jak
to faktycznie mialo miejsce) konkurencje z neotomizmem jako propozycja
teoretycznej bazy koscielnych studiéw wyzszych, pragne wskazac sfere po
»neoplatonisku” kontemplacyjnej, religijne;j i ,teologicznej”, gleboko sapien-
cjalnej filozofii jako pole zblizenia wspomnianych tradycji wyznaniowych.
Analiza poréwnawcza dwdch kongenialnych wersji chrzescijanskiej odpo-
wiedzi na postoswieceniowy racjonalizm ma wydoby¢ syntetyczny obraz
rekonstruowanej w nich philosophiae perennis, wypelnionej w objawieniu
Wecielonego Logosu, by dostarczy¢ inspiracji do jej kontynuowania przez
chrzescijan naszych czasow.

Zwigzte omoéwienie wspomnianych watkéw ma bowiem w przedkia-
danej ksigzce postuzy¢ przypomnieniu filozoficznego — a nawet wiecej:
sofijnego (by nawigza¢ do okreslenia drogiego wielu myslicielom prawo-
stawnym) - potencjalu i wymiaru chrzescijanstwa. Obok ozywczego dla
teologii odnowienia tradycji sapiencjalnego rozumienia Ewangelii (ktore-
mu nie przeszkadza jej, wigcej niz profetyczne, ,,szalenistwo” zawarte w pro-
klamacji Aéyov 100 oTavpod)® wazne jest takze, w kontekscie dialogu i so-
lidarnosci z catym kulturowym uniwersum Europy i §wiata, powracanie
do pierwotnych inspiracji filozoficznych, odswiezenie patosu pytan o Sens
i Byt. Z pewnoscig warto si¢ przyjrze¢ omawianym w niniejszej pracy, nie-
tracacym bynajmniej na aktualnosci, prébom rewitalizacji filozofii niebe-
dacej jedynie dyscypling akademicka, a zarazem powrotu do teologii we
wlasciwy sposéb ,filozofujacej”, to znaczy integrujacej refleksje w wierze
nad Objawieniem z rozmyslaniem o pierwszych zasadach i racjach osta-
tecznych. Formalne rozréznienie filozofii i teologii nie musi (a w imie logiki
Wecielenia wrecz nie moze) oznaczac ich rozdzielenia.

Prezentowana praca ma wiec, oprocz historyczno-filozoficznego (uwi-
docznionego w podtytule), jeszcze cztery zasadnicze, przenikajace sig
aspekty: ekumeniczny, metafilozoficzny i metateologiczny oraz apologe-
tyczny. Chodzi w tym przypadku o ekumenizm w jego sensie teologicz-
nym, lecz odkrywany na intelektualnym szlaku filozofii chrzescijanskiej,
przy czym w omawianych nurtach zarysowuje si¢ na nowo dyskutowana
dosy¢ dlugo kwestia specyficznego charakteru tejze filozofii, a takze natury
filozofii jako takiej. Odzyskiwanie za$ pierwotnego ducha filozoficznego,

skiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filozoficznego, Wyd. Uniwersytetu Jagiellonskie-
go, Krakéw 2005, 173.

* Przeciwstawiajac ,,stowo krzyza® madrosci ,tego $wiata” Apostot dodaje po chwili:
»a jednak gtosimy madro$¢” (zob. 1 Kor 1, 17-25; 2, 6-13).
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z jego niezbywalnym pierwiastkiem religijnym i ascetycznym (w sensie,
o ktérym pisze Pierre Hadot), winno pobudzi¢ do rachunku sumienia réw-
niez teologie, ktdrej rozum (ratio czy A6yog?) w ostatnich stuleciach nie-
rzadko zachowywal si¢ troche jak starszy brat z przywolanej na wstepie
przypowiesci: pozostawal ,,zewnetrznie” w ojcowskim domu, lecz okazy-
walo sie, ze nie rozumie logiki jego funkcjonowania (por. Lk 15, 28-31).
Filozofia na powrdt ,,racjonalno-kontemplacyjna” demaskuje wewnetrzne
zagubienie teologii zanadto ,racjonalistycznej”. Wreszcie, last but not le-
ast, apologia ,,prawego rozumu” pozwala zobaczy¢ we wlasciwym $wietle
problematyke obrony rozumnosci wiary, oczywiscie takze w jej sensie bi-
blijnym, bynajmniej nie ,fideistycznym” Gdy mowa o fides et ratio — albo
raczej, by uzy¢ formuty wspotbrzmiacej z przywolanym w tytule przedkta-
danej pracy rozroznieniem: mioti¢ ki Aoyog — dobrze jest znaé wlasciwy
charakter cztonéw koniunkcji, gwarantujacej poznanie Prawdy o charakte-
rze ostatecznym i osiggniecie Madrosci niebedacej ze $wiata, lecz przez ten
$wiat przeswitujacej i w konicu w nim proklamowanej, a nawet uobecnionej
(oraz ucielesnionej).

Jesli chodzi o sposdb zaprezentowania na kartach niniejszej pracy owych
dwdch przywotanych $wiadectw chrzescijanskiego modelu racjonalnosci,
»siostrzanych™ wersji filozofii chrzescijanskiej (jako ochrzczonej ,filozo-
fii wieczystej”), to relatywnie wiecej uwagi (cho¢ niekoniecznie najwiecej
miejsca w tekscie) po$wigcitem przyblizeniu pogladéw Antonia Rosmi-
niego - ze wzgledu na wciaz dosy¢ slaba na polskim gruncie znajomos¢
jego imponujacego dorobku’. W zwiagzku z wiodaca rola, jaka odegral, oraz
wspomnianym juz wyniesieniem na oltarze (co w perspektywie teologii
katolickiej wzmacnia jego reprezentatywnosc), posta¢ Rosminiego przy-
¢miewa w niniejszym studium sylwetki innych przedstawicieli wloskiego
spirytualizmu katolickiego, sposrdd ktérych zreszta tylko dwdch: Vincenzo
Gioberti i Michele Federico Sciacca, zastuguje na wspomnienie w ramach
syntetycznej prezentacji. Mysl rosyjskiego renesansu filozoficzno-religijne-
go referowana jest z kolei mniej szczegétowo, w zwigzku z faktem jej sto-
sunkowo szerokiego spopularyzowania, jednak wewnetrzne zréznicowanie

¢ Okreélenie to nawigzuje, rzecz jasna, do koncepcji ,,siostrzanych” tradycji eklezjalnych
Wschodu i Zachodu, o ktorej pisat juz w wieku XIX jezuicki teolog Theodore de Regnon.
Zob. Y.M.-]. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego, tom I1I: Rzeka Zycia plynie na Wschodzie
i na Zachodzie, thum. L. RuTowska, Wyd. Ksi¢zy Mariandw, Warszawa 1996, 10.

7 Te luke w $wiadomosci polskich czytelnikéw zaczeto juz wypelnia¢ kilku uczonych
(m.in. P. Borkowski, A. Wierzbicki, K. Wroczynski), koncentrujac si¢ przede wszystkim
(cho¢ nie wylgcznie) na rosminianskiej filozofii spotecznej i politycznej, etyce oraz filozofii
prawa.
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tego nurtu i wigksza liczba wybitnych indywidualnosci sprawia w tym
przypadku, ze trzeba w poszczegdlnych punktach badz zestawia¢ razem
idee kilku myslicieli, badz tez dokonywa¢ migdzy nimi wyboru. Za postacie
najbardziej reprezentatywne zostali w tym kontekscie uznani ,,0jciec” cate-
go nurtu Wladimir Sotowjow, jego najblizszy uczen Jewgienij Trubieckoj,
najwybitniejsi ,,soflologowie”: Pawel Florienskij i Siergiej Bulgakow, oraz
klasyk ,,filozofii wszechjedno$ci” Siemion Frank.

Zasadniczy korpus ksigzki stanowi dziewie¢ rozdzialow, sktadajacych
sie na jej trzy czesci. Pierwsza poswiecona jest ukazaniu w sposob ogélny
kongenialnosci omawianych nurtéw i referuje w kolejnych rozdziatach stu-
dia Erna nad mysla Rosminiego i Giobertiego, charakterystyke wloskiego
spirytualizmu w wydaniu rosminiafskim oraz panorame religijnej filozo-
fii rosyjskiej. Kolejne czesci dostarczaja dokladniejszego opisu realizowa-
nego w obu nurtach modelu ,racjonalnosci integralnej”, przy czym czes¢
druga czyni to, rozwazajac jednoczesnie stosunek wloskiego i rosyjskiego
»ontologizmu” do koscielnej (zachodniej i wschodniej) ortodoksji, bada-
jac stosunek znajdujacego w nich wyraz ,,chrzescijanskiego platonizmu” do
umystowosci i wizji §wiata poswiadczonych w Biblii, a takze identyfikujac
zwigzki zachodzace migdzy omawianymi nurtami a wielkimi tradycjami
teologicznymi. Czes¢ trzecia podejmuje temat teologiczno-sapiencjalnego
ukierunkowania omawianych nurtéw, przedstawiajac dokonang w nich re-
habilitacje¢ i rewitalizacje opacznie rozumianego w przeszlosci ,argumentu
ontologicznego’, opisujac dazenia do uzyskania teologiczno-metafizycznej
»wiedzy integralnej” oraz modyfikacje idei zywej, filozoficznie postulowa-
nej, lecz dopiero teologalnie osiggalnej Madrosci.

Praca nad przedktadanym ponizej studium byta doswiadczeniem nie-
zwykle inspirujacym, cho¢ niefatwym wskutek koniecznosci ogarniecia
bardzo obszernego i czasem trudno dostepnego materiatu oraz wniknie-
cia w kwestie wyjatkowo nieraz subtelne. Jednak obcowanie z autorami tak
udanie taczacymi w swym warsztacie (wedlug najlepszych wzorcéw pa-
trystycznych, do ktorych nawigzywali)® erudycje, inteligencje i pobozno$é¢
dostarcza ogromnej satysfakcji, budzac che¢ medytowania wraz z nimi.

8 Jak rowniez zgodnie z algorytmem badan teologicznych podanym w $redniowieczu
przez $w. BONAWENTURE: ,,Niech nikt nie wierzy, ze wystarczy mu czytanie bez namaszcze-
nia, badanie bez poboznosci, dociekanie bez podziwu, rozwazanie bez radosci, pilno$¢ bez
czci, wiedza bez mitoéci, pojetno$¢ bez pokory, zapal bez taski Bozej i zglebianie bez wlanej
przez Boga madrosci” (Droga duszy do Boga, Prolog, 4, ttum. C. NAPIORKOWSKI [w:] Droga
duszy do Boga i inne traktaty, ttum. C. NAp1ORKOWSKI, C. NIEZGODA, S. KAFEL, Wyd. Klub
Ksiazki Katolickiej, Poznan 2001, 17).
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»-Kontemplacyjny” charakter opracowywanej mysli wrecz zaprasza, by nie
poprzesta¢ na postawie neutralnego badacza, ale snu¢ nad nig refleksje
w podobnym duchu - starajac sie¢ zarazem nie uchybi¢ standardom aka-
demickiej naukowosci. Piekno tej intelektualnej i duchowej przygody rodzi
w sercu wdzigcznos¢ dla Boga oraz studiowanych mistrzéw.

Wdzigcznos¢ nalezy si¢ takze osobom oraz instytucjom, ktére pomogty
mi dotrze¢ do potrzebnych zrédet. W obecnych czasach duze mozliwosci
w tej dziedzinie stwarza wprawdzie Internet, ale przeciez nie zastapi on cal-
kowicie kontaktu z niewirtualnymi publikacjami i ksiggozbiorami. Podzie-
kowania za zyczliwo$¢ i pomoc zechcg niniejszym przyjac: s. dr hab. Tere-
sa Obolevitch, Malgorzata Zielonka, dr Massimiliano Signifredi, personel
biblioteki Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie, o. Hya-
cinthe Destivelle i paryskie dominikanskie Centrum Studiéw Ekumenicz-
nych ,Istina’, Yuri Vestel i kijowskie ekumeniczne Centrum $w. Klemensa
oraz ks. Umberto Muratore i dr Samuele F. Tadini z Miedzynarodowego
Centrum Studiéw Rosminianskich w Stresie we Wloszech.



WSPOLNOTA PRAWEGO ROZUMU

WPROWADZENIE

Nowozytne wyswobodzenie filozofujacego i tworzacego nauke rozumu
spod kurateli wiary, a w koncu przeciwstawienie sobie w kulturze euro-
pejskiej wyniesionej na piedestal ratio i co najmniej zlekcewazonej fides,
nie spowodowaly wycofania si¢ mysli chrzescijanskiej do przystowiowej
kruchty. Wprawdzie w okresie od przetomu XVII i XVIII stulecia do po-
czatkéw wieku XIX poglebialy sie dekadencja i marazm szkolnej teologii'
- niezdolnej do zmierzenia si¢ z wyzwaniami ,.epoki filozofizmu” - jednak
problematyka wyprowadzona z Objawienia pozostawata obecna w hetero-
doksyjnej refleksji niemieckich idealistoéw?, za$ pod koniec wspomnianego
okresu pojawily sie proby odswiezenia zaréwno teologii sensu stricto, jak
i filozofii uprawianej w wierze, niezbednej dla zachowania witalnosci tej
pierwszej. Konieczno$¢ rekonstrukeji takiej filozofii stwierdzala, jak wia-
domo, encyklika papieza Leona XIII Aeterni Patris z roku 1879, jednak juz
przed publikacja tego dokumentu - w $wiecie katolickim oraz zupelnie od

! Zob. J. L. ILLANES, J. I. SARANYANA, Historia teologii, ttum. P. RAx, Wyd. M, Krakéw
1997, 317-321. 367-371. Autor przywolanych stronic (J.L. Illanes) zwraca uwagg na oplaka-
ny stan dwczesnej teologii katolickiej i protestanckiej, ktorg to konstatacje wypada uzupet-
ni¢ przypomnieniem o stagnacji w teologii prawoslawnej w zwigzku z trudng sytuacja tego
Kosciota nie tylko na obszarze krajéw pozostajacych pod panowaniem Imperium Otoman-
skiego, ale rowniez w Rosji po reformach Piotra I (tzw. ,,okres synodalny” w dziejach Cerkwi
rosyjskiej). Por. K. WARE, Koscidt prawostawny, thum. W. Misijuk, Wyd. Bractwo Mlodziezy
Prawoslawnej w Polsce, Biatystok 2002, 129-130.

W zwigzku z czym mozna w ich przypadku (i nie tylko w tym jednym) méwi¢ o ,.fi-
lozofii chrzescijaniskiej” w szerokim sensie owego terminu — por. JaAN Pawkt II, Encyklika
Fides et ratio, 76.
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niego niezaleznie — poza obszarem rzymskiego katolicyzmu pojawialy si¢
wazne i zasadniczo udane proby takiego zabiegu. Zdaja si¢ one odpowiadac
zarysowanemu przez Leona XIII programowi odnowy filozoficzno-religij-
nej, nawet jesli podazaja Sciezka odmienng od neotomizmu, ktérego roz-
kwit na katolickich wydzialach filozoficznych i teologicznych zainspirowala
wspomniana encyklika. Niezaleznie od zapoczatkowanej wowczas ,,0pcji
tomistycznej” wypada uznad, ze intencja Magisterium byto (jak wyjasniat
po z gora stu latach Jan Pawel II) przede wszystkim przywolanie ducha
syntezujacej rozum i wiare refleksji Akwinaty, nie za$ kanonizacja szczego-
fowych rozstrzygnie¢ filozoficznych’. Zgodnie ze stowami encykliki Fides
et ratio ,kazdy system filozoficzny, cho¢ zastuguje na szacunek (...), musi
uznawaé pierwszenstwo myslenia filozoficznego, z ktérego bierze pocza-
tek’, natomiast Zrédtem prawidlowego filozoficznego myslenia pozostaje
uchwytujacy intuicyjnie ,,pierwsze i uniwersalne zasady istnienia” 6p8d¢
Abyog, ,prawy rozum’™. O taki wlasnie glebszy rozum upominali si¢ chrze-
$cijanscy mysliciele réznych nurtéw w swoim sporze z nowozytnym para-
dygmatem racjonalizmu.

Nie od dzi$ przyciaga uwage badaczy fenomen rosyjskiej filozofii religij-
nej, zainicjowanej w potowie dziewigtnastego stulecia, a nast¢pnie rozwija-
nej w poczatkach wieku dwudziestego. Prezentuje ona — w zréznicowanych,
gdy chodzi o szczegdly, wersjach — doprawdy fascynujaca propozycje no-
wej syntezy tradycji intelektualnej hellensko-judeochrzescijanskiej Europy,
skonfrontowanej z dziedzictwem Oswiecenia. Stala si¢ tez jednym z istot-
nych zaczynéw odrodzenia Zycia umystowego w duchu chrzescijanskim nie
tylko w srodowiskach prawostawnych. Zdecydowanie mniej znany wydaje
sie za to inny projekt rewitalizacji mysli i kultury chrzescijanskiej, zrodzony
w dziewietnastowiecznych Wtoszech w kregu oddziatywania rzymskiego
katolicyzmu - swego czasu konkurencyjny wobec neoscholastyki. Chodzi
o szczegdlng odmiang zreinterpretowanego w $wietle pozniejszej tradycji
tacinskiej (w tym réwniez tomistycznej) augustianskiego neoplatonizmu,
zwigzang przede wszystkim z nazwiskiem Antonia Rosminiego-Serbatie-
go (1797-1855). Jego zestawienie z religijng filozofig rosyjska ma gleboki
sens ze wzgledu na frapujaca kongenialno$¢ (przy braku kontaktu na etapie
formowania si¢ doktryn), wskazujaca, jak sie zdaje — wbrew dzielacym ste-
reotypom i niezaleznie od faktycznego zréznicowania tradycji — na istotne

3 Por. Fides et ratio, 78.
4 Zob. tamze, 4.
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i niezbywalne pokrewienstwo nie tylko ducha’, ale i umystowosci podzielo-
nych chrzescijan europejskiego Wschodu i Zachodu®.

1. EKUMENICZNE ODKRYCIE ZELOTY

Fascynujaca z historyczno-filozoficznego punktu widzenia oraz intere-
sujaca w perspektywie studidw ekumenicznych zbiezno$¢ fundamentalnych
intuicji ,rosyjskiego renesansu filozoficzno-religijnego” i dziewietnasto-
wiecznego wloskiego spirytualizmu w wydaniu wspomnianego Rosminie-
go oraz Vincenza Giobertiego (1801-1852) uchwycil - rzecz godna uwagi
- plomienny apologeta pierwszego z nurtéw, ,rycerz filozofii rosyjskie;j”,
Witadimir Francewicz Ern (1882-1917)". Odkrycie mialo miejsce w ogniu
tradycyjnego dla nowozytnej mysli rosyjskiej sporu o charakter rodzimej
filozofii oraz jej stosunek do kultury europejskiej, na swoistym przediuze-
niu kontrowersji miedzy ,,okcydentalistami” i ,,stowianofilami”, zapoczat-
kowanej przez Listy filozoficzne Czaadajewa®.

* Przykladem przezwycigzania stereotypu opozycji miedzy rzekomo radykalnie od-
mienng duchowoscig chrzeécijaniskiego Wschodu i Zachodu moze by¢ $miala préba nie-
dawno zmarlego ekumenisty, kard. Toméasa Spidlika, ukazania zasadniczej zgodnosci mie-
dzy duchowodcig ignacjanska i ascetyczna tradycja Filokalii NIKODEMA HAGIORYTY. Zob.
T. SeipLIK, Ignacy Loyola a duchowosé Wschodu, tlum. L. Skuza, Wyd. WAM, Krakéw
2001.

¢ Zob. M. Kita, Filozofie siostrzane? O pokrewieristwie duchowym rosyjskich i wloskich
»ontologistow” [w:] T. OBOLEVITCH, W. KowaLsk1 (red.), Rosyjska metafizyka religijna,
144-145. 164.

7 Znawcy problematyki zwracaja uwagg, ze Ern, ktéremu nie sposéb odmoéwi¢ wielkiego
talentu filozoficznego, pozostaje w literaturze przedmiotu raczej ukryty w cieniu innych ro-
syjskich myfélicieli religijnych (takich jak np. jego przyjaciel z fawy szkolnej i lat studenckich
Pawel Florienskij) nie tylko z powodu przedwczesnej $mierci w trakcie budowania zrebow
wlasnej doktryny, ale rowniez wla$nie wskutek nadmiernego ulegania wojowniczemu tem-
peramentowi — przez co lemiesz krytycznej mysli zbyt czesto bywal przez niego przekuwany
na miecz stuzacy polemicznej szermierce, z pewng szkoda dla wnikania w glab dyskutowa-
nej problematyki. Notabene ten Zarliwy obrornca prawoslawia na niwie filozofii angazowat
sie takze w konspiracyjng dzialalno$¢ polityczng zmierzajacg do reformy rosyjskiego pan-
stwa oraz Koéciota, zakladajac wraz z W. Swiencickim tzw. Chrzescijanskie Bractwo Walki.
Zob. M. BonuN, Oczyszczenie przez burze. Wlodzimierz Ern i moskiewscy neostowianofile
wobec pierwszej wojny swiatowej, Wyd. Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 2008, 25-39.

8 Por. A. SIVAK, Rosmini nella filosofia russa. Rassegna degli scritii di Vladimir Ern sul
pensiero rosminiano, ,Rivista Rosminiana” 2007, zeszyt I, 25. Piotr Czaadajew (1794-1856),
przesladowany przez wladze za swe poglady historiozoficzno-kulturologiczne rosyjski my-
Sliciel chrze$cijanski, zawart we wspomnianych pismach refleksje na temat historycznej izo-
lacji Rosji wobec reszty Europy.
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W sytuacji wzglednego sukcesu, jakim zakonczyla si¢ trwajaca przez
caly wiek XIX walka o restytucje pierwiastka religijnego w zyciu intelek-
tualnym kraju® i w kontekscie zmagan srodowiska ,neostowianofilow”
(skupionego wokot wydawnictwa ,,ITyts”)! z kolejng wersja zachodniego
racjonalizmu - tym razem neokantowska'' - wybijala sie, stanowigc osta-
tecznie nawet swoiste wyjscie przed szereg'?, ideowa batalia prowadzona
przez Erna pod sztandarem hellenistyczno-chrzescijanskiego ,logizmu”
(czy tez ,logoizmu’”, jak proponuje go nazywa¢ Michat Bohun)". Chodzito
o $wiatopoglad oferowany przez filozofi¢ klasyczng (by uzy¢ z kolei termi-
nu, jakim postuzyt si¢ Stefan Swiezawski w odniesieniu do metafizycznie
zorientowanej mysli europejskiego antyku i $redniowiecza)', ktérej kon-
templacyjny i witalny'® charakter Ern podkreslal:

° Por. B. 3EHbKOBCKWI, Pycckue muicnumenu u Eepona. Kpumuxka esponeiickoil Kymv-
mypuL y pyccxux moicniumeneit, YMCA-Press, [Tapux 1955, 218.

1 Moskiewskie wydawnictwo ,,ITyts” (,,Droga”) — powolane do zycia w roku 1910 pod
egidg Margerity Morozowej, wskutek inicjatywy cztonkéw Towarzystwa Religijno-Filozo-
ficznego im. Wiadimira Sofowjowa: Nikolaja Bierdiajewa, Siergieja Bulgakowa, Jewgienija
Trubieckoja, Grigorija Raczinskiego oraz wlasnie Wiadimira Erna - skupialo wokot siebie
grono zwolennikéw ,,filozofii chrzescijanskiej” (a zarazem poszukiwaczy rosyjskiej ,,filozofii
narodowe;j”) nawigzujacych do programu dziewietnastowiecznych stowianofiléw, lecz bez
popadania w ton narodowego szowinizmu, jakim naznaczona byla spuscizna ideowa Cho-
miakowa. Zob. A. WALICKI, Zarys mysli rosyjskiej. Od oswiecenia do renesansu religijno-filo-
zoficznego, Wyd. Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 2005, 771-775.

! Jak wiadomo, gléwny cel kontrofensywy ideowej klasyka stowianofilstwa, Chomia-
kowa, stanowil heglowski ,idealizm absolutny”, natomiast patronujacy neostowianofilom
Sotowjow wystapil na poczatku swej kariery filozoficzno-naukowej ,,przeciw pozytywistom”
(jak glosit podtytul jego dysertacji Kryzys filozofii zachodniej).

12 Dokonywana przez Erna krytyka racjonalistycznych tendencji w nowozytnej mysli
niemieckiej znalazta w latach pierwszej wojny $wiatowej swodj final w mocnym oskarze-
niu doktryny kantowskiej o zainspirowanie (poprzez fenomenalizm, pozbawiajacy kulture
transcendentnego fundamentu i stanowiacy ,teoretyczne Bogobojstwo”) technokratycznego
i militarystycznego, lucyferycznego w istocie rezimu, z ktérym wlasnie zmaga si¢ na polach
bitew bogobojna Rosja. Artykulujacy te poglady odczyt Od Kanta do Kruppa wywotal nie
tylko sprzeciw zwolennikéw filozofii zachodniej, ale takze pewna konfuzje wéréd ideowych
przyjaciot autora. Zob. M. BoHUN, Oczyszczenie przez burze, 68-96.

13 Zob. Oczyszczenie przez burze, 48. Zaproponowany przez tego wnikliwego badacza
mysli rosyjskiej neologiczny przeklad uzywanego przez Erna terminu noeusm mial na celu
oddalenie ewentualnych skojarzen z dziedzing logiki formalnej. Z jednej strony propozycja
brzmi kuszaco, z drugiej strony jednak literatura filozoficzna zna juz terminy wieloznaczne,
nabierajgce odmiennego sensu w dyskursie réznych szkét. By¢é moze wigc pomimo wszystko
nie warto mnozy¢ jezykowych bytow?

14 Zob. Stowo wstegpne [w:] S. SWIEZAWSKI, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Wyd.
Naukowe PWN, Warszawa-Wroclaw 2000, XI.

'* Na temat poznania angazujacego intuicje zycia’, manifestujacego si¢ w empirycz-
nych faktach - gdyz ,,poznanie prawdy to wejécie w kontakt z zywa rzeczywistoscia’, my za$
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Jesli racjonalizmem nazywa sie filozofia $wiadomie wybierajaca jako narzedzie
swych badan ratio, tzn. formalny rozsgdek, oderwany od pelni i nieskoniczonej
réznorodnosci zycia, to wolno nazwa¢ logizmem taka filozofie, ktéra neguje
racjonalizm u samych korzeni, wybierajac za narzedzie swoich rozumowan
Adyog - tzn. rozum, wziety poza oderwaniem od zywej i konkretnej rzeczy-
wistosci, wspdlczujacy z nig oraz immanentnie jg przenikajacy. Logos to rady-
kalna i najglebsza jedno$¢ pojmujgcego i pojmowanego, jedno$¢ poznajacego
i owego obiektywnego sensu, ktory jest poznawany*.

Stynny cykl stanowiacych narzedzie wspomnianej batalii artykutow
(zebranych nastepnie w cytowanym wyzej tomie, ktérego pierwodruk po-
chodzi z roku 1911) stal sie rozbudowanym odzewem na deklaracje progra-
mowg3 redakcji rosyjskiej edycji almanachu ,,Logos”". Bezposrednia odpo-
wiedzig na ukazanie si¢ pierwszego numeru rzeczonego pisma byl pamflet-
-recenzja Heumo o Jlozoce, pycckoti punocopuu u Hayurnocmu, gdzie mowa
najpierw o bezprawnym zawlaszczeniu czcigodnego starozytnego terminu
przez neokantystow. Wbrew bowiem sugestii, wyrazonej zaréwno w tytule
periodyku, jak i w doborze zdobigcej jego okladke ilustracji — przedstawia-
jacej podobizne Heraklita i wizerunek fryzu z ateriskiego Partenonu - ofe-
rowana czytelnikom tres¢ miala sie zdaniem mysliciela catkiem nijak do
hellenskiej tradycji filozofowania: ,,pod grecka maska, wtozona napredce
i niezgrabnie, wszedzie daje sie dostrzec znajome: made in Germany”'®. Nad
dziedzictwo starozytnych Aten i Aleksandrii autorzy przedlozyli nowo-
zytna spuscizne uniwersytetow we Fryburgu, Marburgu lub Heidelbergu,
oferujac wypracowana tam ,,filozofi¢ naukowg” zacofanym Rosjanom, po-
grazonym rzekomo w irracjonalizmie. Ern, deklarujac wzgledng tolerancje

(zgodnie ze stwierdzeniem Iwana Kirejewskiego) ,,poznajemy to, co przezywamy” — zob.
T. SPIDLIK, La teologia simbolica come giustificazione dellarte [w:] T. SPIpLIK, M.I. RUPNIK,
Una conoscenza integralne. La via del simbolo, Wyd. Lipa, Roma 2010, 38.

16 IIpeducnosue [w:] B. OPH, Bopvba 3a Jlozoc; I. Crosopoda. Kusnv u yuenus, VIsp.
Xapsect-ACT, MuHck-Mocksa 2000, 3.

7 Pismo wydawane od roku 1910 w Petersburgu przez moskiewskie wydawnictwo ,,Mu-
saget’, pod kierownictwem Siergieja Hessena oraz Fiodora Stiepuna, probujace notabene
godzi¢ (piérem Hessena) neokantowska optyke filozoficzng z tradycja wschodniochrze$ci-
janska przez odwolanie si¢ do dziedzictwa teologii apofatycznej — doktryna o nieadekwat-
noéci kategorii ludzkiego rozumu w odniesieniu do Boga miataby korespondowa¢ z wy-
rzeczeniem si¢ przez filozofie mocnych tez metafizycznych. Zob. A. WALICKI, Zarys mysli
rosyjskiej, 779-780; por. M. Losski, Historia filozofii rosyjskiej, thum. H. PAPrROCKI, Wyd.
Antyk, Kety 2000, 367.

'8 B. 9pH, Heumo o Jlozoce, pycckoii gunocopuu u Hayunocmu [w:] TENZE, bopvba 3a
Jlozoc, 71.
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wobec prezentacji obcych sobie pogladow' i gotowos¢ $ledzenia tego ro-
dzaju publikacji, sprzeciwil sie jednak okrzykiwaniu edycji nowego pisma
mianem jakiego$ przelomu kulturalnego. Wystapit tez stanowczo przeciwko
pseudogreckiej ,maskaradzie”, ktorg uznat za wrecz swietokradzka w obli-
czu zakorzenionej na ojczystym gruncie religii Logosu - Stowa z Czwartej
Ewangelii. Poznanie tegoz Logosu w onie chrzescijanistwa uznawal, rzecz
jasna, za rozwiniecie (w ramach powszechnego procesu historiozbawcze-
g0)* zalgzkowych intuicji metafizyczno-religijnych stoikéw i Filona.
Znajomos¢ objawionego Logosu Boga (jakiej dali wyraz $wigci, po-
czawszy od apostolow i wezesnochrzedcijanskich pustelnikéw z Tebaidy,
a konczac na Serafinie Sarowskim) z jednej strony pozostaje glteboko ukryta
w eklezjalnej glebie prawostawia, trwa otulona silentium sacrum w intym-
nym doswiadczeniu wiary, a wiec jest mozliwa do przeoczenia dla umy-
stow dowierzajacych jedynie poznaniu zmystowemu. Jednak z drugiej stro-
ny owo ,,podskdérne” dynamiczne obcowanie ze Stowem stawalo si¢ takze
przedmiotem ,,statycznej’, filozoficznej kontemplacji ze strony autoréw czy-
nigcych zrealizowang madros¢ przedmiotem intelektualnego ogladu?'. Ta-
kimi filozofami okazali si¢ wielcy mysliciele wschodniej patrystyki, z Pseu-
do-Areopagita, Grzegorzem z Nyssy i Maksymem Wyznawcg na czele. Przy
tym mys$l filozoficzna dotykajgca wspomnianego misterium ,,blyskawicznie

¥ Deklaracja ta stanowita, jak sie zdaje, wyraz rycerskiej kurtuazji wobec przeciwni-
ka, z ktorym skadingd zamierza si¢ walczy¢ absolutnie bez pardonu, o czym bedzie mo-
wa ponizej. Na temat polaczenia w sposobie bycia Erna tagodnoéci w towarzyskich rela-
cjach z ideowymi adwersarzami i zacieklosci w toczonych z nimi w druku polemikach zob.
M. BoHUN, Oczyszczenie przez burze, 34.

% Mistrz neostowianofilow, Wladimir Solowjow cale dzieje religii i filozofii (a takze
dzieje cztowieka i wszechswiata w ogdle) pojmowal jako proces urzeczywistniania wielkiej
unii Stwoércy ze stworzeniem, ktdrej sens i model zawiera si¢ odwiecznie w Drugiej Hiposta-
zie Boskiej, aktualizujacej w sobie zbiorczy archetyp kosmosu i ludzkos$ci — Sofig, Madro$é
Bozg. Jedli chodzi o Erna, to odpowiadajac w tomie Bopw6a 3a Jloeoc na zastrzezenia jedne-
go z krytykéw omawianego artykutu (opublikowanego pierwotnie w pi$mie ,, MocKoBcKmit
exeHeflennbHUK nr 29-32), uscidla, ze nie chodzi mu o calkowita tozsamos$¢ Logosu filozo-
fow antycznych i Logosu-Chrystusa chrze$cijan, lecz uznaje chrzeécijanska wizje Logosu
za OWOC organicznego rozwoju jego idei z ,,antycznego ziarna” (stwierdzenie to przywodzi
oczywiscie na my$l Justynowa koncepcje logoi spermatikoi i z pewno$cia do niej nawigzuje).
W konkluzji Ern akcentowal zasadniczg ciaglo$¢ miedzy starogreckim i chrzescijaniskim ob-
razem $wiata w przeciwstawieniu do przepasci oddzielajacej tenze obraz od $wiatopogladu
nowozytnej filozofii zachodniej. Zob. Heumo o Jloeoce, 76.

21 Kontemplacja intelektualna obecnoéci i dziatania Wcielonego Logosu w zyciu ludzi
stanowila dla Erna nizszy poziom filozofowania w stosunku do mistycznego przezywania
komunii z tymze Logosem, przypominajgc biblijne spojrzenie Mojzesza na ziemig¢ obiecang
ze szczytu gory Nebo. Zob. Heumo o Jlozoce, 74.
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i sSwiadomie wkraczata w witalny zywiot Logosu”, owocujac systemem gle-
bokiej refleksji spekulatywnej bez zadnego popadania w abstrakcyjny sche-
matyzm. Dziedziczgca tradycje prawostawng Rosja dysponowala zatem au-
tentyczng filozofig Logosu o liczacej ponad dwa tysigce lat historii, z ktéra to
filozofig niewiele wspolnego miat neokantyzm redaktoréw o$wiecicielskie-
go pisma, uzurpujacego sobie przez tytul i okladke heraklitejskie koneksje.
Racjonalizm ich wypracowywanej systematycznie, na niemiecka modte, ga-
binetowej nauki wtlaczal bowiem Zywa, przepojong konkretem mysl w siat-
ke sformalizowanych sadéw, pozbawiajac te mysl integralnosci, witalnosci
i autonomii, odcinajac ja od ,wewnetrznej zasady dynamizmu”:

»Rozum nie sadzi, sadzi jedynie wola”. Ta formuta Malebranche’a wyraznie od-
stania samg istote racjonalistycznej koncepcji mysli. Bedac sama w sobie nieru-
choma, pozbawiona wewnetrznego zycia — niepokrywajacego sie z rzeczywista
istota my$li — ratio prowadzi jedynie Zycie iluzoryczne w $wiadomosci nowej
filozofii, niczym pewna aberracja, niczym nieurzeczywistniony zamiar samo-

okreslenia, ktdre sie nie powiodto™*.

Ow iluzoryczny w istocie rozum filozofii abstrakcyjnej, samowtadnie
jednak rzadzacy nowozytng $wiadomoscia, przeksztalcit w koncu w ilu-
zj¢ calg ogarniang intelektualnym spojrzeniem rzeczywisto$¢. Doktryna
idealizmu subiektywnego Berkeleya przygotowala droge dla twierdzen
Humea, u ktorego takze $wiat doznan psychicznych pozbawiony jest sub-
stratu. Kantowski transcendentalizm (mimo pewnych, przezwycigzajacych
racjonalizm, intuicji samego Kanta, wykorzystanych tworczo przez Schel-
linga) wienczy rozwdj ,,meonicznej” (od greckiego u# dv — ,,niebyt”) wizji
$wiata, w ktdrej fiksacja epistemologiczna skutkuje w koncu odrealnieniem
wszystkich jawigcych sie danych. W odniesieniu do tak zarysowanego pa-
radygmatu zasadniczy model teoretyczny filozofii dawnej Hellady i chrze-
$cijanskiego Orientu okazuje si¢ zdecydowanym przeciwienstwem: Logos
Heraklita, Filona i Maksyma Wyznawcy ma si¢ nijak do nowozytnej ratio.
Nie jest ona wynikiem abstrakeji, niwelujacej zywy konkret do usrednione-
go schematu, lecz stanowi szczegdlng intensyfikacje swiadomosci, aktuali-
zacje ofiarowanego kazdemu w moznosci (zgodnie z teza Ottona Weinin-
gera)” geniuszu i natchnienia. ,To nie zasada, w obojetnosci ktorej tonie

22 Heumo o /lozoce, 77-78.

# Przywolane z aprobatg przez Erna twierdzenie tego austriackiego filozofa pochodze-
nia zydowskiego pochodzi z glo$nej ksiazki WEININGERA Ple¢ i charakter, opublikowanej
w Wiedniu w roku 1903, na kilka miesiecy przed samobdjcza $miercig mtodego autora.
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wszelka réznorodno$¢ osobowosci, ale aktywny zywiol, w ktérym osobo-
wos¢ ujawnia si¢ i poglebia™. A zatem, jak zaznaczal Ern w cytowanej
juz przedmowie do swej apologii ,logizmu”, nawigzanie do klasycznej
tradycji wymaga w istocie powrotu ,,0d scholastyki i abstrakcji” do kon-
templacji zycia w jego autentycznej tresci — ujawniajacej wrazliwemu in-
terpretatorowi swoj ,Boski sens i ukrytg rado$¢””, a takze immanentne
owemu zyciu zadania. Pomocg w tym filozoficznym, a zarazem religijnym
nawroceniu stuzy¢ moze rdzennie rosyjska filozofia, zainicjowana juz
przez Skoworode® - lokujaca sie w sferze posredniej miedzy podlegajaca
nieustannemu wrzeniu mys$la filozoficzna Zachodu i szybujaca na ,orlich
wysokos$ciach” refleksja Wschodu - bowiem Iaczy ona ,,substancjalne” na-
sycenie religia Stowa z glteboka empatig w stosunku do wspomnianej mysli
zachodniej”’.

Niezwykle istotne bylo to, ze broniona w cytowanym artykule Co nie-
co o Logosie, filozofii rosyjskiej i naukowosci oraz na kartach catego zbioru
Walka o Logos filozofia ,jedyna prawdziwa, zdrowa i potrzebna®*® miata
charakter zdecydowanie religijny, a nawet ostatecznie chrzescijanski®.

* Heumo o Jlozoce, 79.

» Bopwba 3a Jlozoc, 3.

¢ Oczywiécie Hryhoryj Sawwicz Skoworoda (1722-1794), obecnie chluba Ukrainy i pa-
tron Instytutu Filozofii Ukrainskiej Akademii Nauk, uznawany byl przez wspdotobywateli
imperium za mygliciela rosyjskiego. Ern napisat na temat tego ,ukrainskiego Sokratesa”
(z ktérym, notabene, spokrewniony byt Wladimir Solowjow) monografie, zatytulowana
I Cxosopooa. XKusnv u yuenue, opublikowang w roku 1912. Zwigzle przypomnienie na-
uczania Skoworody zostanie zaprezentowane w dalszym ciagu niniejszej pracy.

¥ Zob. Heumo o Jloeoce, 84 oraz 87. Mozna powiedzie¢, ze Ern wskazuje tutaj na eku-
meniczne znaczenie i powolanie religijnej filozofii rosyjskiej, jakkolwiek w dalszym ciagu
przywolanego tekstu ukaze rowniez te sama mysl rosyjska jako pole bitwy miedzy logosem
i ratio. Nie stanowi to jednak niekonsekwencji, gdyz ekumenizm nie jest irenizmem i nie
wyklucza sporu o prawde (ktdrej ziarna znajduja si¢ wprawdzie zwykle po obu stronach
ideowego frontu, lecz wcale nie koniecznie w réwnych proporcjach).

% Zob. tamze. Sformutowanie Erna stanowi wyrazne echo Justynowego udvnv edproxov
pirooopiov &opalij Te ki ovugopov (Dialogus cum Tryphone Iudaeo, 8, 1).

¥ Zwracajac uwage, w kontekécie omawiania specyfiki ,,rosyjskiego renesansu religijno-
-filozoficznego’, na te wiasnie ceche owej formacji intelektualnej, Stawomir Mazurek pod-
kre$la zarazem swobodny, niekonfesyjny charakter refleksji, o ktorej mowa. Niezaleznie od
perspektywy interpretacyjnej przywolanego autora — pochwalajacego $miate wyjscie poza
ramy szkolnej teologii, jako stworzenie, w postaci ,filozoficznej” formy chrze$cijanstwa, al-
ternatywy dla ,,chrzescijanstwa ideologicznego”, ,,ocierajacego si¢ o fundamentalizm” (zob.
S. MAZUREK, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny. Préba syntezy, Wyd. Instytutu Filozofii
i Socjologii PAN, Warszawa 2008, 10-11) — warto moze dostrzec we wspomnianej niekonfe-
syjnosci wyraz inkluzyjnego charakteru philosophia christiana pojmowanej jako philosophia
vera. To wlaénie na gruncie wyraziscie ,prawostawne;j” filozofii rosyjskiej kietkowaly intu-
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Jako miejsce zakorzenienia rozumu poznajacego na sposdb komunijny (we
wspomnianej wyzej jednosci umystu i poznawanego sensu, logosu) oraz
zrodto zasady kierujacej owym poznaniem - polegajacym na byciu w Praw-
dzie pojmowanej ontologicznie — wskazywala rzeczywisto$¢ nadprzyrodzo-
ng, wieczny Rozum:

Istota Logosu tkwi w jego Boskosci. Nie jest to pryncypium subiektywno-ludz-
kie, lecz obiektywno-Boskie. Logos to przedwieczne okreslenie samego Absolu-
tu. Bog niepojety w swej istocie, Bog przewyzszajacy wszelka mysl oraz wszel-
kie imie, Bog, o ktérym mozemy powiedzied, ze jest, lecz nie — czym jest; Bog,
ktorego niepojetos¢ rozciagnie sie nawet ponad nowg ziemia przysztego Krodle-
stwa w misterium nowego nieba — Bog chrzescijan pierwotnie byt Logosem, €v
&px7i v 6 Abyog™. (...) Wszechéwiat, kosmos, stanowi odstoniecie i objawienie
istniejacego od poczatku Stowa. Bedac tym odstonieciem i objawieniem $wiat
jest w swej najtajniejszej glebi ,,logiczny’, tzn. odpowiadajacy Logosowi i z nim
zgodny, za$ kazdy szczegot i kazde zdarzenie w tym $wiecie stanowi ukryta
mysl, tajemne poruszenie przenikajacego wszystko Boskiego Stowa. Logos jako
zasada ludzkiego poznania nie jest innym Logosem, réznym od Logosu istoto-
wo-Boskiego. To ten sam Logos, lecz w rdéznym stopniu uswiadomienia™.

Innymi stowy, mysl cztowieka poznajacego prawde (w ktorej intuicyjnie
uchwytywang obiektywnos¢ wierzy) ma oparcie w absolutnej Mysli stwor-
czej, od ktdrej sama zalezy i ktdrej objawienia doswiadcza, postrzegajac
$wiat i siebie. Prawdziwos$¢ w rozumieniu logizmu, jawigca sie autentycznie
rozumnej (,logicznej” w sensie zakorzenienia w wiecznym Slowie-Sen-
sie) swiadomosci, nie polega na domniemanej zgodnosci fenomenu z rze-
cza w sobie (lub obiektywnej res z subiektywnym intellectus), lecz stanowi
trwanie w tymze Logosie — ,mozliwe jedynie za sprawa ksztattowania przez
Logos, za sprawg laski rzeczywistego przyswojenia Stowa”*%. Ontologicznie
i na swoj sposéb w gruncie rzeczy mistycznie zorientowana gnozeologia®

icje uniwersalistycznie zorientowanej (jakkolwiek nie ,,pluralistycznej” w dzisiejszym rozu-
mieniu tego terminu) teologii religii (zob. M. K1ta, Watek teologii religii w rosyjskiej filozofii
religijnej, Analecta Cracoviensia XLI, 2009, 189-208).

01,1

31B. 9pH, Heumo o Jlozoce, 79-80.

32 Heumo o /lozoce, 80.

33 Bierdiajew, piszac o filozofii religijnej — kroczacej $ciezka ,wielkiego rozumu mistycz-
nego’, Logosu, operujacego w ,,integralnym zyciu ducha’, w opozycji do ,,rozumu malego’,
czyli funkcjonujacego w oderwaniu ratio — uzywa okreslenia ,,gnozeologia ontologiczna”
Ta ostatnia bazuje na ,pierwotnej niezracjonalizowanej $wiadomosci”, w ktdrej dane jest
»praodczucie bytu” i ktora zostaje restytuowana w oparciu o ,wyzsza $wiadomos$¢”, bez po-
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strzegla wiec ,,realizmu mistycznego™, postawy alternatywnej w stosunku

do fenomenalizmu, dla ktérego podtoze stanowil oderwany od intuicji by-
tu nowozytny epistemologizm. Tendencje przeciwstawng temu ostatniemu
Ern nazywal ontologizmem®. Wlasciwa owemu podejsciu do rzeczywisto-
$ci ,dynamiczna teoria poznania” miala bazowa¢ na idei przebdstwienia
czlowieka i wigzac postep wiedzy z ascetycznym wysitkiem woli - kojarzac
poznanie autentycznego bytu, ,,istnosci”*, z poznaniem Boga oraz najwyz-
szy poziom filozofowania §wietym przypisujac.

Ontologizm Wschodu znajduje swe urzeczywistnienie w pragmatyce chrze-
$cijanskiego wysitku duchowego (nodsuea), zas duchowy wysitek stanowi naj-
glebsze odstoniecie i umocnienie wszelkich twoérczych oraz istotowych aspek-
tow jazni, tego jadra zycia kosmicznego™.

padania w psychologizm. Zob. M. BIERDIAJEW, Filozofia wolnosci, ttum. E. MATUSZCZYK,
Wyd. Orthdruk, Bialystok 1995, 21 oraz 85.

** Termin, jakim Bierdiajew, w przedmowie do swego zbioru artykutéw Sub specie aeter-
nitatis okreslal wlasne stanowisko filozoficzne o charakterze postidealistycznym, odmienne
od ,iluzjonizmu”, zaréwno w wersji idealistycznej wlasnie (sprowadzajacej byt do czystej
myséli), jak 1 pozytywistycznej (redukujacej rzeczywistos¢ do empirii). Tenze Bierdiajew
w roku 1911 na kartach monografii po$wieconej klasykowi stowianofilstwa Chomiako-
wowi zastgpit sformulowania ,,iluzjonizm” oraz ,realizm mistyczny” uzywanymi réwniez
przez Erna okre$leniami ,,meonizm” i ,ontologizm”. Zob. A. WALICKI, Zarys mysli rosyjskiej,
752.777.

* W najogdlniejszym sensie termin ten oznacza niewatpliwie ,nastawienie na pro-
blematyke bytu, jej nadrzedno$¢ wobec kwestii poznania” (J. DoBIESZEWSKI, Tendencja
neoplatoriska w filozofii rosyjskiej [w:] W. RypzEWSKI, L. AUGUSTYN (red.), Granice Euro-
py - granice filozofii, Wyd. Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 2007, 49), jednak wlasnie
w kontekscie przywolanego przez autora powyzszego objasnienia chrzeécijanskiego neo-
platonizmu okreélenie ,,ontologizm” wiaze si¢ tez mocno ze wspomnianym ,,mistycznym”
zabarwieniem gnozeologii, rodzac na gruncie katolickiej ortodoksji pewne kontrowersje,
o ktorych bedzie jeszcze mowa.

* Ern z upodobaniem uzywal terminu cyujee (dostownie: ,istniejace” lub ,,istne”), kto-
rym Solowjow okreslal byt w najmocniejszym sensie, prawdziwy ontyczny konkret — w sto-
sunku do ktorego wszelki ,,byt” ontologiczny (6wmue), dany w empirii (czyli sprowadzony
do zmystowego doznania) lub poznawany na drodze racjonalistycznej (jako pojecie), pozo-
staje czyms§ abstrakcyjnym i wzglednym. Jak pisal jeden z najblizszych uczniow autora Kry-
tyki zasad abstrakcyjnych i wnikliwy komentator jego mysli: ,Doznania i pojecia, element
empiryczny i logiczny naszego poznania, sg w tej perspektywie dwiema mozliwymi posta-
ciami lub modusami bytu poznawanego w odniesieniu do nas. Samo za$ to, co poznawane,
sam przedmiot naszego poznania, nie zamyka si¢ ani w jednej, ani w drugiej postaci bytu
wzglednego, nie jest ani doznaniem, ani pojeciem, lecz tym, co jest w doznaniu i pojeciu —
tym, co zostaje odczute w kazdym rzeczywistym doznaniu i pomyslane we wszelkim rozum-
nym pojeciu - to znaczy istniejgcym” (E.H. TPYBELIKOV, Mupocosepyanue B.C. Conosvesa,
Mocxkoscknit Punocodckuit Poup, Vg, ,Mennym’, Mocksa 1995, tom I, 237).

37 Heumo o /lozoce, 82.





