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WSTEP

1. Problematyka przenikania kultury greckiej do swiata biblijnego

Pod koniec II wieku Tertulian rzucil stynne retoryczne pytanie:
»C0z majg wspdlnego Ateny z Jerozolimg, Akademia z Ko$ciotem?”
(Preskrypcja przeciw heretykom 7, 9). Jednakze mimo gloséw sprzeci-
wu, obaw i zastrzezen kultura grecka wniknela w $wiat biblijny i chrzes-
cijanski. Ich polaczenie legto u podstaw obecnej kultury europejskiej,
w zwigzku z czym ich oddzielenie od siebie jest dzi§ niemozliwe i ab-
surdalne. Niniejsza ksiazka nie dotyczy jednak dalszych etapow tego
zjawiska oraz jego obecnych konsekwencji, lecz etapu poczatkowego
i fundacyjnego hellenizacji tradycji zydowskiej i chrzescijanskiej, co
odpowiada czasom powstawania pozniejszych ksiag Biblii. Helleniza-
c¢ja judaizmu i chrzescijanstwa przejawita si¢ bowiem miedzy innymi
w wystepowaniu w ksiegach biblijnych réznorakich wpltywéw greckich.

Dzieje zwigzku miedzy tymi dwoma $wiatami, Biblig i Grecja,
zaczely si¢ wiec pod koniec epoki Biblii hebrajskiej i trwaja do dzis.
Pierwszy etap procesu, ktory doprowadzit do ich polaczenia, to wias-
nie oddzialywanie kultury greckiej na pézniejsze partie Starego Te-
stamentu, na judaizm czaséw hellenistycznych i na Nowy Testament.
Ciag dalszy to przyjecie chrzescijanstwa przez $wiat grecki i rzymski
oraz przyswojenie kultury grecko-rzymskiej przez chrzedcijanstwo
- czego rezultatem byla spontaniczna synteza obu tradycji pod ko-
niec starozytnos$ci oraz kultura bizantyjska. Etap nastepny to $wia-
dome powracanie do dziedzictwa antyku w chrzescijanstwie w ciagu
sredniowiecza, a zwlaszcza renesansu, jak tez eksponowanie antyku
w edukacji europejskiej az po wiek XX. Czasy obecne wydaja si¢ kon-
tynuacja tej ostatniej epoki.
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Droge od uwzglednienia kultury greckiej w tradycji biblijnej do
jej gloryfikacji przez chrzescijan, moéwigc obrazowo od Koheleta do
Erazma, da si¢ wiec podzieli¢ na trzy gtéwne fazy. Pierwszej z nich,
czyli recepcji hellenizmu w Biblii, judaizmie starozytnym i rodzacym
sie chrzescijanstwie, poswiecony bedzie ten tom. Jednakze, skoro 6w
pierwszy etap stanowi cze$¢ wstepna dluzszego procesu zrastania sie
tradycji biblijnej i greckiej, w ostatniej sekcji tego wstepu przedstawie
jego panorame calo$ciows, streszczajac proces hellenizacji w samej Bi-
blii i sygnalizujac, co si¢ stato potem. Szczegdtowe rozdzialy pracy be-
da wiec poprzedzone szkicem panoramy ogdlnej, uwzgledniajacej etap
chrzedcijanstwa starozytnego i etap powrotéw do spuscizny antyku. Te
panorame znalez¢ mozna ponizej, w punkcie 3 wstepu, po rozwaza-
niach metodycznych i krétkiej prezentacji stanu badan.

Gdy méwimy o wplywach greckich w Biblii, nasuwa si¢ natych-
miast pytanie, jak odrézni¢ wplywy we wlasciwym znaczeniu tego
stowa, czyli zaleznos¢ ksiag biblijnych od inspiracji greckich, oraz in-
ne rodzaje zwigzkow miedzy nimi. Samo stwierdzenie podobienstw
to jeszcze nie dowdd na zalezno$¢. To rozréznienie jest niewatpliwie
trudne i czesto nie do konica mozliwe. Tg ulomnoscia musza by¢ na-
znaczone wszelkie prace na ten temat. Niemniej jednak naszym celem
pozostaje szukanie wpltywow i zaleznosci, a nie wszelkich paralel.

Jakie wystepuja tu mozliwosci inne niz zalezno$¢ i zapozyczenie?
Po pierwsze, podobienstwa moga by¢ przypadkowe, wynikle z gene-
ralnych wlasciwosci mysli ludzkiej, ze zblizonej sytuacji i z uzywania
tego samego stownictwa greckiego. Pewne analogie moga by¢ wigc ba-
nalne, a ewentualny wplyw niepewny i malo znaczacy. Dotyczy to tak-
ze idei religijnych, np. mysli o stworzeniu $wiata przez bdstwo, oraz
moralnych, gdyz mysl moralna réznych cywilizacji czerpie z tej samej
natury i sytuacji czlowieka.

Nastepnie, mimo stosunkowo mniejszego znaczenia tradycji zy-
dowskiej w swiecie srédziemnomorskim jako calosci, nie da si¢ wyklu-
czy¢ kierunku odwrotnego - okazjonalnego wptywu Zydéw na mysl
grecka, tym bardziej, ze wbrew naiwnemu sposobowi patrzenia juz
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w epoce przedklasycznej i klasycznej kultura grecka korzystata z in-
spiracji orientalnych'. Zydowskie i chrzescijanskie fantastyczne hipo-
tezy na temat zaleznosci Platona od Mojzesza, upowszechnione przez
Filona z Aleksandrii, nie powinny zaslania¢ rzeczywistej mozliwosci
oddzialywania. Postulowac by je mozna na przyktad w przypadku sto-
ickiej niecheci do przedstawiania bdstwa, podobnej do nastawienia
judaizmu (to wysztoby od Zenona, ktéry byt pochodzenia semickie-
go). Tendencje monoteistyczne w epoce hellenistycznej mogly chocby
posrednio korzysta¢ z inspiracji judaizmu?.

Trzeba wreszcie pamigtaé, ze znajac mysl i kulture grecka, auto-
rzy biblijni do$¢ czesto sie jej sprzeciwiajg, to znaczy odrzucaja ob-
cy wplyw, wzglednie zachowuja samodzielno$¢. Wtedy hellenizm co
najwyzej inspiruje ich do lepszego wylozenia wlasnej mysli. Trudno
wowczas mowi¢ o wplywie czy zaleznosci we wlasciwym znaczeniu.

W tym miejscu trzeba zaryzykowa¢ wstepnag klasyfikacje paralel
miedzy tekstami biblijnymi a greckimi. Mozliwosci jest wiele’. Zapro-
ponuje podzial na pie¢ kategorii. A) Podobienstwa niewielkie, przy-
padkowe, tylko stowne, a takze ogdlne i banalne, przy ktorych nie da
sie stwierdzi¢ oddziatywania. B) Wypowiedzi biblijne liczace si¢ z po-
gladami greckimi, ale kontrastujace z nimi albo wrecz im przeczace.
C) Wypowiedzi biblijne nawigzujace do problemoéw i potrzeb $wiata
greckiego. D) Wykorzystanie motywoéw greckich w sposdb zmieniony.

! M.L. West, Wschodnie oblicze Helikonu. Pierwiastki zachodnioazjatyckie w gre-
ckiej poezji i micie, Krakow 2008. Wspomne na marginesie, Ze znaczenie imienia Ho-
meros, »zakladnik”, nasuwa podejrzenie, iz w ogdle nie byt on Grekiem. Stad moze
wspolczucie dla pokonanych w Iliadzie. ..

2 O monoteizmie greckim por. S. Mitchell, P. van Nuffelen (red.), One God: Pa-
gan Monotheism in the Roman Empire, Cambridge 2010; A. Zajcev, Aischylos und die
monotheistischen Gedanken bei den Griechen, w: H. Cancik i in. (red.), Geschichte -
Tradition - Reflexion, t. 3, Fs. M. Hengel, Gottingen 1996; A. Fiirst, Christentum im
Trend. Monotheistische Tendenzen in der spiten Antike, Zeitschrift fiir Antikes Chri-
stentum 9 (2005) 3, 496-523.

3Wyliczano nawet 24 takie kategorie (w dwdch grupach: kontrasty i podobienstwa):
M.E. Boring, K. Berger, C. Colpe, Hellenistic Commentary to the New Testament, Nash-
ville 1995 (niem. Gottingen 1987), 23-32.
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E) Nasladowanie (formy lub tresci) tekstow greckich. Z tych kategorii
A jest nieprzydatna dla tej ksigzki, B i C majg znaczenie dla pokazania
interakcji Biblii ze §wiatem greckim i bedg wspominane, cho¢ scislej
biorac nie wskazuja na wplywy greckie w mysli biblijnej, a wreszcie
D i E wynikaja z faktycznych wpltywéw greckich.

Mozna by dodac jeszcze kategorie F: wplywy biblijne w poganskiej
kulturze greckiej. Nie sg one zbyt widoczne, ale jednak wspomniana
powyzej tendencja do monoteistycznego i moralnego postrzegania
bdstwa u autoréw z I wieku po Chr. moze by¢ ttumaczona posrednia
cho¢by znajomoscig judaizmu. Wizja Zeusa dobrego stworcy w Mowie
olimpijskiej Diona z Prusy* czy zdanie Muzoniusza Rufusa: ,dobrym
by¢ nakazuje cztowiekowi prawo Zeusa” (Diatryba 16), nasuwaja mysl
o takim oddzialywaniu, choc¢by nie bylto ono czeste.

Podstawowa trudnos$¢ polega na rozréznieniu miedzy wptywami
i inspiracjami greckimi oraz samym greckim ttem tekstow biblijnych,
przydatnym dla ich zrozumienia i wyjasnienia. P6Zniejsze ksiegi Stare-
go Testamentu i caly Nowy Testament powstaly niewatpliwie w kregu
kultury hellenistycznej. Tkwigc w niej, cho¢by i wbrew zamiarom au-
torow, nieustannie si¢ do niej odnosily. Nawigzywaty do obiegowych
idei, czy to potwierdzajac je, czy im przeczac. Autorzy i bohaterowie
ksiag w jakiej$ mierze byli zakorzenieni w tej kulturze. Byli sobg, kon-
tynuowali niegrecka tradycje izraelska, ale w kontekscie hellenizmu.

Pod pewnymi wzgledami temat wptywu greckiego w pdzniejszych
ksiggach biblijnych okazuje si¢ wigc wszechobecny. Powstawaty one
w Srodowisku mniej lub bardziej zhellenizowanym i na ogét juz po
grecku. Z drugiej strony, byly one kontynuacja niezaleznej od Grecji
tradycji religijnej i powstawaly w spotecznosci swiadomie si¢ wyod-
rebniajacej od hellenistycznej ekumeny. To zastrzezenie jest istotne,
cho¢ nie powinno si¢ go przeakcentowac.

* M. Wojciechowski, Views of God in the ,,Olympic oration” of Dio Chrysostomus
and in the New Testament, Folia Orientalia 48 (2011), 185-196.
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Co wigcej, jest ono konieczne, poniewaz, gdyby a priori zdefi-
niowac hellenizm szerzej jako wszystko, co dzialo si¢ w hellenistycz-
nym $wiecie, okazaloby si¢ wrecz, ze pdzny judaizm, chrzescijanstwo
i gnostycyzm® stanowig jego elementy. To byloby zaréwno nieuzasad-
nione, jak i nieptodne badawczo, ale sama powyzsza mozliwo$¢ poka-
zuje, z jak szerokim zagadnieniem mamy do czynienia i jak trudno je
wyodrebnic.

Latwo wiec dostrzec, ze material, jaki mozna by uwzgledni¢
w zwiazku z poruszanym tematem, jest olbrzymi. Jeden cztowiek ani
nawet caly zespot nie moze go calkowicie ogarnaé. Szczegétowe ba-
dania z tej dziedziny, cho¢ czastkowe, musialy by¢ prowadzone przez
grupy badaczy. Podjety temat nalezy wigc do tych, ktérych wyczerpac
sie nie da - bo jeden czlowiek nie zglebi spotkania dwdch kultur. Jest
to tez temat z zalozenia niedokonczony, gdyz wciaz pojawiaja sie no-
we propozycje dotyczace analogii miedzy Biblig a hellenizmem; licz-
ba niedawnych publikacji w bibliografii swiadczy o tym dowodnie.
Z drugiej strony, takie tematy powinny by¢ podejmowane, gdyz proby
nakreslenia szerszej panoramy takich probleméw, choc¢by niedosko-
nale, s3 nam potrzebne.

To usprawiedliwia podjecie tej pracy. Daleki jestem jednak od
mniemania, ze uda mi si¢ wyczerpac temat. Chodzi o posuniecie na-
przod badan i refleksji. Proponowana synteza ma mie¢ w jakiejs mie-
rze charakter roboczy, przegladowy i podrecznikowy. Mozna w jej ra-
mach osiggnac lepsze zrozumienie Biblii, judaizmu i chrzescijanstwa
w relacji do $wiata greckiego oraz udoskonali¢ ramy dla dalszych ba-
dan szczegotowych.

> Gnostycyzm egzystowal w ramach hellenizmu, ale nie ma zadnego dowodu,
by byt wczesniejszy niz chrzescijanstwo, a wplywy gnostyckie tylko po czesci mozna
uzna¢ za greckie, skoro pozostawal on pod wptywem mysli zydowskiej i wschodnie;.
Tak wigc, nie jest stuszne méwi¢ o hellenizmie, majac na mysli gnostycyzm (jak np.
A. Pifiero, Interaction of Judaism and Hellenism in the Gospel of John. Elucidating the
Ideological Frame of the Fourth Gospel, The Howard Gilman International Conference
1,93-122).
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Tym bardziej jest to potrzebne, ze w przypadku Biblii jej zaleznos¢
od $wiata greckiego jest na co dzien niedoceniana. Méwiac o wply-
wie greckim na chrzescijanstwo jako zjawisku historycznym, ma si¢
na mysli najczesciej rozwiniete chrzescijanstwo w epoce starozytnej.
Zaklada si¢ jego narodziny w kontekscie zydowskim w I wieku, jako
kontynuacje Starego Testamentu i wynik Objawienia Bozego w Chry-
stusie. Potem dopiero rozpatruje si¢ jego wejscie w swiat grecki: wyra-
zenie nauki chrze$cijanskiej w kontekscie greckim i przejecie elemen-
tow kultury greckiej. Dokonaloby si¢ to w pierwszych wiekach ery
chrzescijanskiej®. Takie zalozenie stalo np. za projektem badawczym
»Antike und Christentum”, zainicjowanym w poczatkach XX wieku
przez tworczos¢ . Dolgera’, jak tez za wczedniejsza teza o wtdrnej,
pobiblijnej hellenizacji chrzescijanstwa, czesto zakladanej milczaco,
a przez A. von Harnacka uznanej za klucz interpretacyjny do rozwoju
doktryny wczesnochrzescijanskiej®.

¢ Por. dawniejsze ksigzki, jak H. Chadwick, Mysl wczesnochrzescijariska a tradycja
klasyczna, Poznan 2000; C.N. Cochrane, Chrzescijaristwo a kultura antyczna, War-
szawa 1960; por. T. Zielinski, Chrzescijaristwo antyczne, Torun 1999; L. Malunowicz,
Etyczna kultura starozytnego Rzymu a wczesne chrzescijaristwo, £6dz 1958; A.H. Arm-
strong, R.A. Markus, Wiara chrzescijariska a filozofia grecka, Warszawa 1964; wcze$-
niej w tym nurcie E. Hatch, The Influence of Greek Ideas on Christianity, London 1888,
reprint 1957 (z nowsza bibliografia); W. Jaeger, Wezesne chrzescijanistwo i grecka pai-
deia, Bydgoszcz 2002, zawiera tylko jeden krétki rozdzial o Biblii; podobnie L.T. John-
son, Among the Gentiles. Greco-Roman Religion and Christianity, Anchor Yale Bible
Reference Library, New Haven-London 2009.

7 Por. np. C. Andresen, Antike und Christentum, Theologische Realenzyklopédie,
t. 3, 1978, 50-99; E.A. Judge, ,, Antike und Christentum”: Towards a Definition of the
Field. A Bibliographical Study, ANRW 11/23.1, Berlin-New York 1979, 3-58; takze
w szerszej perspektywie H.-D. Betz, Antiquity and Christianity, JBL 117 (1998) 1,
3-23.

8 Por. nowsze omowienia: J. Hessen, Griechische oder biblische Theologie? Das Pro-
blem der Hellenisierung des Christentums in neuer Beleuchtung, wyd. 2, Miinchen,
1962; A. Grillmeier, Hellenisierung - Judaisierung des Christentums als Deuteprinzi-
pien der Geschichte des kirchlichen Dogmas, Scholastik 33 (1958), 321-558; H.D. Betz,
The Birth of Christianity as a Hellenistic Religion: Three Theories of Origin, Journal
of Religion 74 (1994), 1-25; C.E. Geyer, Religion und Diskurs die Hellenisierung des
Christentums aus der Perspektive der Religionsphilosophie, Stuttgart 1990; L. Scheft-
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Takie ujecie jest jednak wyraznie niewystarczajace. Nalezy zacza¢
wezesniej. Chrzescijanstwo powstalto w $wiecie zydowskim, ale oto-
czonym i przeniknietym przez hellenizm. Intensywne oddzialywanie
kultury greckiej na przekaz Objawienia zaczeto si¢ wiec niedtugo po
najezdzie Aleksandra Macedonskiego na Bliski Wschéd, w IV wieku
przed Chr, a i przedtem sporadycznie wystepowato.

W zwiazku z tym niniejsza publikacja podejmie cztery kolejne za-
gadnienia bardziej szczegélowe. Rozdzial I dotyczy¢ bedzie ukrytych
i stosunkowo ograniczonych, cho¢ godnych odnotowania, wpltywow
greckich w Biblii hebrajskiej; cze$¢ z nich jest zidentyfikowana (np.
Ksiega Koheleta), czes¢ dyskusyjna, a cz¢$¢ przeoczana i dopiero ba-
dana (np. Ksigga Daniela).

W rozdziale II nalezy rozpatrzy¢ proces daleko idacej helleniza-
¢ji judaizmu starozytnego ze szczegélnym uwzglednieniem jego pis-
miennictwa. Bardziej widoczny byl proces hellenizacji w diasporze,
szczegblnie w Egipcie ptolemejskim, mniej jawny, ale tez znaczacy,
w kraju Izraela. Spotkanie z kultura grecka spowodowalo powstanie
w Egipcie przekltadéw ksigg hebrajskich. Hellenizacje judaizmu oraz
sprzeciw wobec niej spotkamy na réznych polach (kwestie politycz-
ne i spoleczne, jezyk, formy literackie, apologetyka, filozofia, religia).
Spotkamy i teksty zydowskie nieprzychylne hellenizmowi, i zhelleni-
zowane powierzchownie, i glebiej mu ulegajace.

Zjawiska te trzeba tu omowi¢, gdyz stanowia tlo dla wplywow
hellenistycznych w greckich utworach biblijnych: wyniknely z nich
i wspomniane przeklady greckie ksiag Biblii hebrajskiej, i nowe utwo-
ry, zaliczone do Biblii w diasporze Zydowskiej, a potem w chrzescijan-
stwie (jedne i drugie skladaja sie tacznie na podstawowa grecka wersje

czyk, Tendenzen und Brennpunkte der neueren Problematik um die Hellenisierung des
Christentums, Miinchen 1982; W.V. Rowe, Adolf von Harnack and the Concept of Hel-
lenization, w: W.E. Helleman (red.), Hellenization Revisited. Shaping a Christian Re-
sponse within the Greco-Roman World, Lanham 1994, 69-98; W. Szczerba, Z Jerozoli-
my do Aten - hellenizacja mysli wczesnochrzescijaniskiej, Baptystyczny Przeglad Teo-
logiczny 2 (2004), 77-89.



16 Wstep

Starego Testamentu — Septuaginte). W rozdziale III znajdzie si¢ za-
tem omowienie pod katem hellenizacji ksiag przechowanych po gre-
cku (zwtlaszcza Syracha, Madrosci i Machabejskich), a zaliczanych do
Starego Testamentu przez Ojcow Kosciota, katolicyzm i prawostawie.
Wydzielone one beda z powodu ich znaczenia jako ksiag biblijnych,
ale historycznie naleza oczywiscie do epoki judaizmu zhellenizowa-
nego, ktéry przedstawiono w rozdziale poprzednim. W kategoriach
historycznych rozdzial III zawiera wiec uszczegdtowienie punktu 3
z rozdziatu I1, gdyz przedstawia doktadniej wybrane utwory zydowskie
z tej samej epoki. Kryterium ich wyboru jest jednak teologiczne, a nie
historyczne, co stwarza pewne nieuniknione napiecie metodyczne.

Nie umieszczam jednak nad tymi trzema rozdziatami tytutu ,,Stary
Testament i judaizm’, Zeby potem przejs¢ do czgsci drugiej, nastep-
nych trzech rozdzialéw o Nowym Testamencie. Z réznych wzgledéw
nie nalezy bowiem przeciwstawia¢ ich sobie, a juz zwlaszcza w kon-
tekscie tematu tej ksigzki. Chrzescijanstwo powstato w tonie judaizmu
i bylo na poczatku postrzegane jako nowa jego forma, zresztg stusznie.
Hellenizacja tradycji biblijnej nie przebiegata istotnie inaczej w juda-
izmie i chrzescijanstwie, a nawet gdyby tak bylo, nie nalezaloby tego
zakladaé z gory. Hellenizacja byta ztozonym procesem, a cze$é Zydow
ulegala kulturze greckiej bardziej niz pierwsi chrzescijanie. Helleni-
zacja judaizmu opisana w rozdziatach II i III stanowi tlo dla wptywu
greckiego na Nowy Testament i chrzescijafistwo.

Wplywy hellenistyczne w Nowym Testamencie, zagadnienie ob-
szerne i dla chrzescijanstwa kluczowe, przedstawione zostang w dru-
giej czesci ksigzki, podzielonej dla przejrzystosci na trzy rozdzialy.
Wplywy te mozna bowiem rozpatrywac osobno dla poszczegdlnych
grup ksiag (Jezus i Ewangelie; listy Pawlowe; Dzieje Apostolskie, listy
pozostale, Apokalipsa). Inaczej nieco ksztaltuje si¢ bowiem kontekst
grecki zycia Jezusa i przekazéw o nim, dzialalnosci $w. Pawla oraz
innych utworéw dotyczacych pierwotnego chrzescijanstwa. Zasieg
tych wplywow jest przedmiotem dyskusji — przypuszczalnie nalezy go
uznac za umiarkowany, cho¢ dostrzegalny, a dla zrozumienia niektd-
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rych tekstow i zagadnien niezbedny. Skupig si¢ przy tym na mozliwych
bezposrednich wptywach greckich, a nie na tym, co juz poprzednio
judaizm z hellenizmu przyswoit, gdyz korzystajac z takich inspiracji
autorzy Nowego Testamentu pozostawali w kregu zydowskim®.

Zakonczenie ksigzki stresci wyniki i podejmie, cho¢ zwigzle, wy-
nikle z badan szczegélowych zagadnienia ogolniejsze. Potrzebna jest
ocena natury i zasiegu zréznicowanego greckiego wplywu na Biblie.
Trzeba si¢ tez ustosunkowa¢ do uproszczonego widzenia chrzescijan-
stwa jako kontynuacji starotestamentowego judaizmu, z pominieciem
etapu judaizmu hellenistycznego. Elementy greckie w Biblii thumacza
tez w znacznym stopniu wzgledna fatwo$¢ pézniejszej syntezy tra-
dygcji biblijnych i greckich w chrzescijanstwie. Czerpalo ono bowiem
z wczesniejszego modelu asymilacji kulturowej, przy zachowaniu
swoistosci doktryny religijnej i prawa religijno-moralnego.

Przy badaniu tych zagadnien trzeba bedzie dokona¢ rozréznienia
poziomdéw wplywu. Jedna warstwa to wplywy o charakterze litera-
ckim i kulturalnym (jezyk i styl, gatunki literackie, motywy). Dalej
ida wplywy pojeciowe (terminologia itd.). Na koncu - wplywy ideo-
we i koncepcyjne, przypuszczalnie stabsze; w szczegolnosci chodzi tu
o relacje do filozofii greckiej doby hellenistycznej (tradycja sokratycz-
na, stoicyzm i inne) oraz do elementéw religijnosci hellenistyczne;j.

Jeszcze jedno wstepne rozréznienie moze by¢ przydatne. Zydzi
i chrzescijanie obficie czerpali z dorobku kultury greckiej, ale czesto
nie miato to charakteru programowego ani $wiadomego. Wtasnie
o takim oddzialywaniu kultury greckiej mowimy. Istnieje jednak tak-
ze zagadnienie wezsze: kwestia wypowiedzi wprost na temat spusci-
zny greckiej, sSwiadomego ustosunkowania si¢ do niej, pozytywnego
lub krytycznego. Te koncepcje formutowano rzadziej. Sa oczywiscie
istotne, ale nie zawsze procesy asymilacji kultury greckiej toczyly sie
zgodnie z nimi. Zagadnienie to zazebia si¢ z innym: ze sprawg lojal-

° Np. autor Czwartej Ewangelii, por. P. Borgen, The Gospel of John and Hellenism:
Some Observations, w: R.A. Culpepper, C.C. Black (red.), Exploring the Gospel of John,
Fs. D. Moody Smith, Louisville 1996, 98-123.
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nosci politycznej wobec obcej wladzy'. Lojalnos¢ sprzyjata asymila-
cji, a opdr izolacji, cho¢ nie zawsze przebiegalo to tak prosto.

2. Stan badan

Liczba analogii miedzy Biblig a kultura grecka jest ogromna, co
nalezy uznac za zrozumiate, skoro kraj Izraela od IV wieku przed Chr.
nalezal historycznie i geograficznie do kregu cywilizacji hellenistycz-
nej, a liczne dziela judaizmu starozytnego, kilka p6znych ksiag Stare-
go Testamentu i caly Nowy Testament' powstaly po grecku. Kazdy
wlasciwie wers biblijny powstaly po grecku po IV wieku przed Chr.
moze by¢ pod tym katem rozpatrywany.

Tak zresztg si¢ dzieje, gdy?z literatura naukowa zawiera mnostwo su-
gestii co do tekstow greckich ilustrujacych zdania biblijne, a ich groma-
dzenie ciggle trwa, przynoszac nowe propozycje. Pismiennictwo doty-
czace wplywow greckich w Biblii jest bardzo obfite, cho¢ przewazaja
w nim przyczynki. Okazjonalne wzmianki na ten temat mozna znalez¢
w literaturze naukowej w bardzo wielu miejscach. Niemniej jednak,
mimo znaczenia tego zjawiska dla pozniejszych dziejow chrzescijan-
stwa i dla kultury dzisiejszej, nie doczekalo si¢ ono nalezytej naukowej
syntezy, cho¢ powstaly liczne opracowania czesciowe.

Z drugiej strony, wigkszos$¢ publikacji na tematy biblijne wplywa-
mi greckimi nie zajmuje si¢ wcale albo prawie wcale, gdyz milczaco
zakladaja one teologiczng i kulturowa odrebnos¢ $wiata biblijnego.
Badacze poruszajgcy sie mentalnie wewnatrz §wiata biblijnego nie do-
ceniajg tej kwestii. Wiele rozpraw programowo ja pomija. Dzieje sie
tak zwlaszcza przy przeakcentowaniu metod literackich, analiz sku-
pionych na samym tekscie i zamysle autora.

100 tym szerzej w mojej ksigzce: M. Wojciechowski, Biblia o parstwie, Krakow
2008.

" Pomijam tu przypuszczenia co do oryginaléw semickich Ewangelii: nie udo-
wodniono bowiem ich istnienia w postaci pisanej, cho¢ zapleczem Ewangelii byla
z pewno$cia ustna tradycja semicka.



Rozdzial I

SLADY GRECKIE W BIBLII HEBRAJSKIE]

Hebrajskie ksiggi Starego Testamentu nie kojarza si¢ z wptywami
greckimi. Dotyczy to nie tylko poziomu wiedzy popularnej i podrecz-
nikowej, lecz takze badan naukowych, ktére rzadko zajmuja si¢ tym
aspektem Biblii hebrajskiej. Studia na ten temat pozostaja wigc dos¢
nieliczne i rozproszone. Poréwnania $wiata hebrajskiego i greckiego
prowadzily tez do uwypuklania kontrastu miedzy nimi'.

Ten stan rzeczy jest tylko czgsciowo usprawiedliwiony. Znaczna
cze$¢ tradycji hebrajskiej powstata przed dotarciem do kraju Izrae-
la kultury greckiej. Jej bezposrednia, uchwytna inspiracjg byly inne
niz greckie, stare tradycje kulturowe: syryjska z kananejska, egipska
i mezopotamska. Do czaséw inwazji Aleksandra Macedonskiego na
panstwo perskie nie istnialo bezposrednie polityczne powigzanie
Izraela z krajami o kulturze greckiej. Geograficznie kraj Izraela na-
lezal bardziej do ladowego kregu Bliskiego Wschodu niz do kregu
$rédziemnomorskiego. Morzem Izraelici si¢ nie interesowali, a kultu-
re nadmorska reprezentowali dla nich semiccy krewniacy, Fenicjanie.
Takze archeologia nie potwierdza obecnosci Grekdw, a niezbyt liczne

''T. Boman, Das hebrdische Denken im Vergleich mit dem griechischen, wyd. 2,
Gottingen 1954. Por. tez ].P. Brown, Ancient Israel and Ancient Greece: Religion, Po-
litics, and Culture, Minneapolis, 2003 (wybor z: Israel and Hellas, t. 1-3, BZAW 231,
276, 299, Berlin 1995-2001), gdzie wida¢ bardziej réznice i dopelnianie si¢, mimo
paru zbieznosci; metoda jest zasadniczo raczej poréwnawcza niz historyczna. Autor
zauwaza tez podobienstwa socjologiczne: Izrael i Grecja to kraje wolnych ludzi, na co
dzien uprawiajacych pola wokot grodéw i bronigeych sie przed imperiami. Dziedzict-
wo Izraela i Hellady uwaza za komplementarne.
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znaleziska ceramiki pochodzenia greckiego ttumaczy si¢ jako import
za posrednictwem Fenicjan®.

Biorac to pod uwage, nie nalezy jednak wyklucza¢, ze nawet w okre-
sie wczesniejszym jakie$ pojedyncze motywy mogly przywedrowaé
z Grecji do Izraela. Kraje Bliskiego Wschodu i wschodniego Sréd-
ziemnomorza, od Mezopotamii po Grecje¢, kontaktowaly sie ze sobg
w czasach biblijnych’. Miejscem sporadycznych spotkan Izraelitow
i Grekéw mogty by¢ miasta fenickie. Owoce takich ewentualnych spot-
kan i posrednich zaleznosci rozwazymy krytycznie w punkcie 1 tego
rozdziatu.

Uwzgledni¢ nalezy, ze nawet jesli trzon tradycji hebrajskich po-
wstal w okresie przed wygnaniem Judejczykéw do Babilonii (VI wiek
przed Chr.), ostateczna redakcja ksiagg hebrajskich nastapila pozniej.
W wiekach VI-IV pod panowaniem perskim istotniejszy wplyw grecki
nie bylby jednak prawdopodobny, cho¢by dlatego, ze w epoce perskiej
Izrael nalezat do imperium perskiego, a od Grecji dzielil go znaczny
dystans. Gdyby ta redakcja nastgpila pdzniej, trzeba by go natomiast
uwzglednic szerzej (por. p. 2).

Te kwestie, cho¢ dos¢ obszerne, maja nieco mniejsze znaczenie,
natomiast absolutnie nie mozna lekcewazy¢ mozliwos$ci pokrewienstw
z myéla grecka w przypadku ksiag hebrajskich, ktérych powstanie
umieszcza si¢ powszechnie juz w okresie hellenistycznym, w wie-
kach III-II przed Chr. Chodzi o Ksigge Koheleta, Piesn nad Piesnia-
mi i Ksiege Daniela. Pokrewienstwa pierwszej z nich z myslg grecka
sa dobrze znane, natomiast dwoma pozostalymi zajeto si¢ powazniej
bardzo niedawno. O tych utworach mowa w punkcie 3.

2 Por. R. Wenning, Griechischer Einfluss in Paldstina in vorhellenistischer Zeit?, w:
S. Alkier, M. Witte (red.), Die Griechen und das antike Israel. Interdisziplindre Studien
zur Religions- und Kulturgeschichte des heiligen Landes, OBO 201, Fribourg-Gottin-
gen 2004, 29-60; s. 60nn dodatkowa lista znalezisk.

3 Por. np. M. Riemschneider, Od Olimpii do Niniwy w epoce Homera, Warszawa
1969.
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1. Rozproszone analogie

A) PrRorROCY

Najwczesniejsza znana mi wyrazna analogia wystepuje w proro-
ctwie Amosa (VIII wiek przed Chr.). Am 5, 18-19: ,,Biada oczekuja-
cym dnia Panskiego, c6Z wam po dniu Paniskim? On jest ciemnoscia,
a nie $wiattem. Jakby uciekal cztowiek przed lwem, a trafil na niedz-
wiedzia; jakby skryt sie w domu i oparl si¢ reka o $ciane, a ukasil go
waz” (por. Am 9, 2-3). Identyczng wymowe ma grecka bajka Ezopowa
o ukaranym mordercy*: ,,Pewien czlowiek, popelniwszy morderstwo,
byt $cigany przez krewnych zabitego. Znalazlszy si¢ nad rzeka Nilem,
napotkat wilka; przerazony wspial sie na drzewo nadrzeczne i tam si¢
ukryl. Zauwazywszy na drzewie pelznacg ku sobie zmije, rzucil si¢ do
rzeki. Gdy si¢ w niej zanurzyl, pozarl go krokodyl”

Wersja Ezopowa wskazuje wyraznie na pochodzenie egipskie, co
oznacza wspolne zrodlo tych dwdch tekstéw, a nie bezposrednia za-
leznos¢. Wersja ta jest bardziej wyrazista, gdyz morderca jest $cigany
w kazdym zywiole: na ziemi, w powietrzu i w wodzie. Bajka ilustrowa-
ta wigc, w $lad za mysla egipska, przekonanie o zwigzku etyki z fadem
kosmicznym. W wersji Amosa powstala z tego obrazowa ilustracja.

Tego typu pomniejszych analogii opartych o motywy obiegowe
mozna wyszuka¢ wiecej. Np. w bajce Ezopowej nr 11 i w Jr 13, 23
wystepuje niemoznos$¢ zmycia czarnej barwy skéry Murzyna (motyw
obiegowy, moze egipski); w bajce nr 58 i w Sdz 15, 9 mowa o pod-
paleniu pol przez uwigzanie pochodni do ogonéw zwierzat (takie
przypadki zdarza¢ si¢ mogty; zalezno$¢ literacka jest mozliwa, ale
niekonieczna). Motyw dwoch drog zycia wystepuje juz u Hezjoda

* Nr 45 w moim przekladzie (Hausrath i Perry pod nr 32); por. Ezop i in., Wiel-
ka ksigga bajek greckich, opr. M. Wojciechowski, Krakéw 2006, 41-42 i 169. Por. M.
Wojciechowski, Bajki Ezopowe a Biblia, w: W. Chrostowski (red.), ,Przeznaczyles nas
dla Twojej prawdy” (4Q495), Fs. Z.]J. Kapera, Rozprawy i Studia Biblijne 29, Warszawa
2007, 517-528; ang. Aesopic Tradition in the New Testament, JGRCh]J 5 (2008), 99-109.
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(Prace i dnie 286-293), a w Biblii od Jr 21, 8. Przywoluje¢ te przyklady
w tym miejscu, by przypomnie¢, ze nie kazde podobienstwo swiadczy
o wplywie, a pomniejsze analogie maja znikome znaczenie.

Inny przyktad z wczesnych proroctw to Iz 14, 12-15. Od dawna
postulowano jaka$ mityczng inspiracje dla tego tekstu. W mitach Bli-
skiego Wschodu nie znaleziono jednak motywu spadnigcia gwiazdy
porannej czy jutrzenki. Ot6z passus (Iz 14, 12): ,,Jakze spadles z nie-
bios, jasniejacy, synu jutrzenki? [hebr. helel ben-$ahar]. Jakze runa-
le§ na ziemig?” bardzo przypomina grecki mit o Faetonie’. Ten syn
Heliosa uzyskal pozwolenie na pokierowanie sfonecznym rydwanem.
Zblizyt sie jednak niebezpiecznie do ziemi i Zeus musiat go straci¢ na
nia piorunem.

Upadek swietlistej postaci z nieba to motyw podobny. Co wiecej,
w tekscie hebrajskim mozna doszukiwa¢ sie imion wilasnych, takich
jak Helel syn Szahar(a), ktérych etymologia pokrywa sie z greckim
»Faeton, syn Eos”. W jednej z wersji mitu o Faetonie, i to wczesnej, byt
on mianowicie synem Eos, czyli Jutrzenki (fac. Aurora), a jego imie
to Heosforos, ,niosacy $wit” (Hezjod, Narodziny bogow 381). W epi-
gramie 56 Kallimacha czytamy: Hespere pos epeses? (,,Hesperosie, jak-
ze spadle$?”), co dostarcza analogii stownej do Iz 14, 12. Wydobywa
to Septuaginta: Pos eksepesen ek tou ouranou ho Heosforos. Jest mato
prawdopodobne, by Kallimach, zmarty okoto 240 roku przed Chr.,
znal pisma zydowskie, a przekiad ksiag prorockich z Septuaginty przy-
pada zapewne na czasy nieco pozniejsze. Teksty te odzwierciedlaja ra-
czej wspolna wezesniejsza tradycje.

Natomiast jest mniej prawdopodobne, by Izajasz znal przedkla-
syczne tradycje greckie. Proroctwo przeciw krélowi Babilonu (Iz 14,
12-15) poréwnuje go zatem do mitycznego Helela vel Heosforosa, vel
Faetona. Mit o Faetonie nalezy wywodzi¢ ze Wschodu, a Biblia i Gre-
cy niezaleznie go wykorzystaly.

> Zob. ].C. Poirier, An Illuminating Parallel to Isaiah XIV 12, VT 49 (1999) 3, 371-
389.
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Slad mitu greckiego mozna wskaza¢ w Jr 46, 20: ,,Przepiekng jato-
wicg jest Egipt, lecz $ciga ja bak z pdinocy”™. Odpowiada to motywowi
lo, ktora w postaci jaléwki gnana byta po $wiecie az po Egipt przez
zeslanego przez Here baka (istniejg liczne wersje; np. Ajschylosa, Pro-
meteusz skowany, 561-886). Io miala urodzi¢ Zeusowi Epafosa, czyli
Apisa, co podkresla asocjacje z Egiptem. Motyw mag} trafi¢ z Gre-
cji archaicznej do Jeremiasza za posrednictwem greckich osadnikow
z wybrzeza palestynskiego i z Egiptu.

Mozna wreszcie postulowac¢, ze opowiadanie o Jonaszu w brzuchu
wieloryba nie jest rdzennie izraelskie. Podobienstwo ze znanymi przy-
godami Odyseusza jest luzne, cho¢ w obu tekstach pojawia sie bostwo
zsylajace burze i morskie potwory. Natomiast w pézniejszych zrodtach
greckich znajdziemy motywy bardzo podobne. Likofron (Aleksandra
36-37, 11 wiek przed Chr.) wspomina Heraklesa przebywajacego trzy
dni w brzuchu wieloryba; potkniecie przez gigantycznego wieloryba
pojawia si¢ tez w Historii prawdziwej Lukiana (II wiek po Chr.). Nie
wykluczajac pierwszenstwa Biblii, za bardziej prawdopodobne na-
lezy uzna¢ wykorzystanie w niej podania zapozyczonego od ludéw
morskich.

B) PIECIOKSIAG

Umieszczam go tu na drugim miejscu, gdyz poczatek Ksiegi Ro-
dzaju nawigzuje do mitologii Mezopotamii, co sugeruje sformutowa-
nie tradycji biblijnych w okresie wygnania do Babilonii w VI wieku
przed Chr. Caly Pigcioksiag datowany jest z reguly na okoto V wiek
przed Chr., a wigc na okres, gdy kraj Izraela pozostawal pod pano-
waniem perskim. Sytuacja historyczna, jak w przypadku prorokéw,
nie sprzyjala zapozyczeniom ze $wiata greckiego. Wystepuja jednak
podobienstwa, ktdrym warto sie przyjrzec.

¢ Por. D.E. Gershenson, A Greek Myth in Jeremiah, ZAW 108 (1996) 2, 192-200.
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Idea stworzenia $wiata jest oczywiscie wspolna mysli greckiej i Bi-
blii”. Jest ona jednak obecna szerzej na Bliskim Wschodzie, w zwigzku
z czym trudno tu szuka¢ wplywu bezposredniego. Greckie mity by-
ty pod tym wzgledem do$¢ rozbiezne. W klasycznym tekscie Platona
o demiurgu czytamy: ,,Organizator zorganizowal wszystko, co powsta-
je, i ten wszechswiat. Dobry byl” (Timajos 29D)®. Istotnie, demiurg
nie jest stworca, gdyz tworzy z odwiecznej materii, co tradycja grecka
zakltadala wprost i wyraznie. Stowo demiourgos oznacza rzemieélnika,
wytworce.

Natomiast biblijne zdanie: ,,Na poczatku Bog stworzyl niebo i zie-
mi¢” (Rdz 1, 1) nie méwi wprawdzie wprost o stworzeniu z niczego,
ale uprzedniego istnienia materii z pewnoscig nie zaktada’. Idea pier-
wotnego chaosu, znana z krajow sasiednich, przetrwata w Biblii tylko
sladowo. Zlokalizowany on zostal po akcie stwérczym, a nie przed
nim (Rdz 1, 2)". Stworzenie $wiatta, ciemnosci, wody i ziemi tylko
luzno wiaze si¢ z czterema zZywiotami Grekow.

Rowniez idea stworzenia ludzi przez béstwo byla szerzej przyje-
ta w $wiecie biblijnym. Biblia i Grecja formuluja ja wigc niezaleznie,
cho¢ podobnie. Tradycja grecka jest zresztg chwiejna. Wedtug bajki
Ezopowej' Zeus uksztaltowal mezczyzne i kobiete, co przypomina

7 Por. J. Van Seters, The Primeval Histories of Greece and Israel Compared, ZAW
100 (1988), 1-22; zob. tez S. Mandell, D.N. Freedman, The Relationship Between Hero-
dotus’ History and Primary History, South Florida Studies in the History of Judaism
60, Atlanta 1993; J. Dillon, Cosmic Gods and Primordial Chaos in Hellenistic and Ro-
man Philosophy: The Context of Philo’s Interpretation of Platos Timaeus and the Book
of Genesis, w: G.H. van Kooten (red.), The Creation of Heaven and Earth. Re-interpre-
tations of Genesis 1 in the Context of Judaism, Ancient Philosophy, Christianity, and
Modern Physics, Leiden-Boston 2005, 97-108.

8 Thum. tu i nizej W. Witwicki. Por. Platon, Dialogi, t. 2, Kety 1999.

° Szersze poréwnanie zob. m.in. J. Pelikan, What Has Athens to Do With Jerusa-
lem, Ann Arbor 1997, 45-65.

1© Wobec mnogosci komentarzy do poczatku Ksiegi Rodzaju odesle tu do wlas-
nego, z podstawowg literaturg: M. Wojciechowski, Pochodzenie $wiata, czlowieka, zta,
Czestochowa 2005.

"' Nr 109, Ezop i in., dz. cyt., por. nr 19.
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Rdz 1, 26 i 2, 7, ale skadingd uchodzit za ich twoérce rowniez Prome-
teusz'?. Przekaz o potopie i ocalonej parze ludzi wystepuje w réznych
kulturach, przy czym wersja biblijna stusznie wywodzona jest z mezo-
potamskiej, podczas gdy grecka, gdzie wystepuja Deukalion (notabe-
ne syn Prometeusza) oraz Pyrra, wyglada na wtdrna.

Wystepuja tu jednak i dalsze podobienstwa. Dobro¢ i piekno $wia-
ta stworzonego, stwierdzone wielokrotnie w Rdz 1, podkreslat tak-
ze Platon, natomiast mit mezopotamski to pominal (uzyty tu hebr.
przymiotnik tow i jego gr. przekltad kalos znaczg i ,dobry”, i ,,pigk-
ny”). ,Piekny jest ten $wiat, a wykonawca jego dobry” (Timajos 29A).
»Chcial, zeby si¢ wszystko stawalo jak najbardziej podobne do niego”
(Timajos 29E). ,,Bog chcial, zeby wszystko bylo dobre” (Timajos 30A).
Uwypukla to zakonczenie Timajosa (92C): ,Ten $wiat, istota zywa,
widzialna, widzialne rzeczy obejmujaca, obraz swojego tworcy, bog
dostrzegalny zmystami, najwiekszy i najlepszy, i najpigkniejszy, i naj-
doskonalszy - stal sie ten jeden wszechswiat i jest jednorodzony”.

Idee dobroci i podobienstwa sa wigc wspélne, cho¢ w Biblii do Boga
podobny nie jest §wiat stworzony, lecz czlowiek (Rdz 1, 26). W stwo-
rzeniu na obraz i podobienstwo Boze mozna si¢ dopatrywac refleksu
idei wizerunku bdstwa w $wiecie greckim®, ale nawet jesli autorzy bi-
blijni uwzgledniali t¢ idee, zastosowali j3 w wyraznie inny sposéb.

Biblia wskazuje tez nasladowanie Boga jako cel moralny (Kpt 19,
2: ,Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan Bog wasz”; por. Mt 5,
48; 11, 29). Podobnie méwi o bogu Sokrates u Platona (Teajtet 176B):
»Upodobni¢ sie do niego to sta¢ si¢ sprawiedliwym i poboznym, przy
zachowaniu rozsadku” (tzn. wedltug moznosci). Tu béstwem jest jed-
nak raczej pierwowzor bytowy niz osoba.

Chodzi wiec nie o pojedyncza zbieznos¢, lecz o zespot podobienstw,
co powinno skloni¢ do zastanowienia. Dostrzegli je chrzescijanie sta-

12 Np. bajki nr 124, 210, 303, 436.

13 Por. M. Smith, The Image of God. Notes on the Hellenisation of Judaism, with Spe-
cial Reference to Goodenough's Work on Jewish Symbols, Bulletin of the John Ryland’s
Library 40 (1957-1958), 473-512.
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rozytni, mniej lub bardziej nawiazujac do Timajosa przy budowaniu
jezyka i koncepcji teologicznych w ramach poézniejszej teologii.
Filon z Aleksandrii upowszechnit apologetyczng ideg, ze Platon ko-
rzystal z Mojzesza jako autora wczesniejszego.

Dzi$ podejrzewalibysmy w przypadku Rdz 1-2 zalezno$¢ odwrot-
ng. Ale jesli nawet ostateczny ksztalt Ksiegi Rodzaju bylby pdzniej-
szy niz dialogi Platona, powstale po 400 roku przed Chr., to pozostaje
dystans geograficzny i kulturowy, ktory praktycznie wyklucza zapo-
zyczenie. W dodatku teksty zZrédlowe z Rdz 1-3 pochodza z tradycji
jahwistycznej i kaplanskiej, ktore sa osadzone w kulturze Mezopota-
mii VI wieku przed Chr.

Pozostaja wiec przypuszczenia, ze takie widzenie bdstwa bylo juz
wczesniej obecne w szerszym kregu cywilizacji srédziemnomorskiej
albo mysl grecka i hebrajska doszty do niego niezaleznie, podajac opis
genezy $wiata, do jakiego umyst ludzki moze doj$¢ w sposob natural-
ny. Jakiej$ tajemnicy wolno tu jednak sie dopatrywaé. Moze wcho-
dzi w gre wspdlne, ale potem zaginione zrédto? W sumie odnosimy
wrazenie, ze mimo rozmaitych rozbieznosci Ksiega Rodzaju i Timajos
widza powstanie $wiata podobnie.

Pewne podobienstwo mozna tez dostrzec w wykorzystaniu w obu
tradycjach, hebrajskiej i greckiej, segmentéw legendarnych genealo-
gii'®. Prehistoryczni przodkowie i ich wedréwki znane s i w tradycji
greckiej. Najblizszy Biblii bytby tu Hezjodowy Katalog kobiet. Nie-
mniej jednak podobienstwo to pozostaje na poziomie formy litera-
ckiej i sposobu podejscia do prehistorii ludzkosci.

Z wczesniejszych niz Platon analogii greckich do Rdz 1-3 wska-
zano znany po$rednio hymn Pindara'® (pierwsza potowa V wieku).
Podkreslal on wspaniato$¢ i kompletno$¢ przyrody stworzonej przez

! Pelikan, dz. cyt., gtéwny temat.

' Van Seters, dz. cyt.

16 Pozny autor Chorikios, 12, 1-2; podobnie Eliusz Arystydes, fragment 31; por.
H.P. Miiller, Eine griechische Parallele zu Motiven von Genesis I-1I, VT 47 (1997) 4,
478-486.
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Zeusa, czego jednak bogowie nie chcieli gtosno uznaé. Wskaza¢ mieli
oni natomiast Zeusowi, ze nie stworzyl istot, ktére by mu nalezycie
oddawaly chwale. W Rdz 1 Bog sam ocenia swoje dzieto jako dobre
i stwarza ludzi. Brzmi to jak odpowiedz na problem z owego hym-
nu. Za jednym i drugim tekstem mogt sta¢ jaki§ dawniejszy mitycz-
ny przekaz o stworzeniu, ktéry cechowal si¢ optymistyczng oceng
$wiata.

Z rozdzialéw nastepnych, motyw potopu w formie greckiej
(Deukalion i Pyrra) jest wyraznie wtérny wzgledem tradycji blisko-
wschodniej. Natomiast duze jest podobienstwo miedzy ofiarg z Izaaka
w Rdz 22 a ofiarg i uratowaniem Ifigenii, gdzie wystepuje ofiara ludz-
ka, zastgpienie jej przez zwierze¢ i interwencja boska. Najlepiej pasu-
je tu akcja Ifigenii w Aulidzie Eurypidesa. Analogia moze si¢ opiera¢
o wspolny motyw obiegowy.

Skadinad okazjonalnie Biblia mogta wplywac na hellenizm. W po-
wiesciowym Zywocie Ezopa wystepuje motyw podrzucenia mu do
bagazu czary ze $wiatyni, a nastgpnie oskarzenia go o kradziez. Przy-
pomina to Rdz 44, gdzie podrzucono rzeczy braciom Jozefa, ale skoro
6w zywot powstal w Egipcie w wiekach III-II przed Chr., mdg}t zalezec¢
od Ksiegi Rodzaju, juz wtedy znanej po grecku, albo tez korzystac ze
wspolnego motywu obiegowego'’.

Wré¢my jednak do wplywéw greckich. Wazna w obu kulturach
tradycja o stworzeniu §wiata wygladala w nich podobnie. Jeszcze waz-
niejsze w kulturze greckiej, a wczesniejsze od gros Biblii, byly poe-
maty Homera (IX-VIII wiek przed Chr.). Wplywéw Iliady w Biblii
nie wida¢. Wskazano natomiast ostatnio szereg ciekawych analogii
z Odysejg".

'7 Por. Ezop i in., dz. cyt, 14. Inny przyklad z tej kategorii: grecka bajka Ezopo-
wa nr 252 to adaptacja Sdz 9, 8-15 (LXX A), dodana do rekopiséw Ezopa dopiero
w czasach bizantyjskich; skadinad bajka ta jest przedizraelska, gdyz wspomina bogéw
w liczbie mnogiej.

18 B. Louden, Homer’s Odyssey and the Near East, Cambridge 2011; obejmuje tez
analogie do Mezopotamii. Pomijam nie do$¢ trafne moim zdaniem zestawienie Ja-
kuba i Racheli z mitem o Argonautach i z parami z Odysei (Odyseusz, Nauzykaa
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Wyrdzniajac w Odysei, dos¢ strukturalistycznie, osiemnascie wzor-
cowych modeli przebiegu akeji'®, mozna zauwazy¢, ze kilka z nich ma
odpowiedniki w Ksiedze Rodzaju, a kilka dalszych w innych miej-
scach Biblii. S3 one dobrze poswiadczone w Mezopotamii (motyw
boskiej narady; walka z potworem - Gilgamesz i Humbaba; odmowa
poslubienia boskiej Kalipso przez Odyseusza i odrzucenie Isztar przez
Gilgamesza).

Wymienmy owe analogie do Biblii. Wazna w starozytnym $wiecie
goscinnos¢ byta uzasadniana miedzy innymi tym, ze do ludzi moga
przyjs¢ w gosci bogowie w przebraniu (,,teoksenia’; por. np. Odyseja
17, 483-487). Ugoszczenie bogow czy ich reprezentantéw, wzglednie
ich odrzucenie wystepuje i w Odysei (ksiegi 1, 3, 13-17), i w Rdz 18-19.
Przygody Jozefa (Rdz 37-50), wynagrodzonego sprawiedliwego, przy-
pominaja ogdlnie los Odyseusza (dotyczy to tez szczegdtdw, jak usid-
lanie przez obce kobiety, zong Putyfara i nimfe Kalipso, czy motyw nie
rozpoznania przez bliskich). Z kolei wyspa Kalipso, Ogigia, ma cechy
ogrodu rajskiego.

Przyczyna napasci synow Jakuba na Sychem (Rdz 34) to zemsta za
zabranie kobiety — podobna byta przyczyna wojny trojanskiej. W Ody-
sei (4, 242-258) spotkamy Odyseusza jako szpiega w Troi, ochronione-
go przez Heleng jak izraelscy szpiedzy przez Rahab (Joz 2). Menelaus
walczy z nieuchwytnym bdstwem, Proteuszem (Odyseja 4, 351-586),
podobnie jak Jakub w Rdz 32, 22-32. Bunt zalogi pod nieobecno$¢
Odyseusza i profanacja w ksiedze 12 Odysei przywodza na mysl bunt
przeciw Mojzeszowi opisany w Wj 32.

Sa to obserwacje dokonane metoda poréwnawcza, ktéra sama
w sobie nie prowadzi do wnioskéw dotyczacych zaleznodci. Wydaje

i Kirke). Niemniej jednak prace Jazona dla tescia, by mogt poslubi¢ Medee, moga
kojarzy¢ sie z przygodami Jakuba w Rdz 28-33. Mityczne dzieje Argonautéw mo-
gly oczywiscie inspirowaé Odyseje; o domniemanych strukturalnych (w sensie Lévi-
-Straussa) analogiach miedzy Rdz a mitem o Argonautach i Platonem: P. Wajden-
baum, Is the Bible a Platonic Book?, SJOT 24 (2010) 1, 129-142.

! Louden nazywa je mitami, ale to nieco mylace.
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sie jednak, ze dziela te przynajmniej korzystaly ze wspdlnych wzorow
w postaci wczedniejszej epiki, cho¢ bioragc pod uwage popularnos¢
i epoke powstania Odysei (IX-VIII wiek przed Chr.), bezposrednia
znajomosc¢ jej watkow u tworcow Ksiegi Rodzaju i jej zrodet pozostaje
mozliwa. Terenem spotkania mogly by¢ miasta fenickie, do ktérych
docierali i Izraelici, i Grecy. Notabene Odyseja bardzo przychylnie
przedstawia Fenicjan, zwanych Feakami®.

Jesli chodzi o prawodawstwo, ewentualne podobne formuly moga
by¢ tlumaczone wplywem tradycji bliskowschodniej oraz podobien-
stwem sytuacji. Porownujac rézne refleksje nad prawem, mozna za-
uwazy¢, ze tak prawa deuteronomiczne, jak Prawa Platona zmierzajg
do zaprowadzenia sprawiedliwosci w zyciu spotecznym, maja funkeje
wychowawcza, rysuja projekt idealny i nawigzuja do woli boskiej*'. Sa
to jednak podobienstwa typu ogoélnego, nie wskazujace na zaleznos¢,
lecz na wspdlne i komplementarne zainteresowania etyczne. To samo
nalezy powiedzie¢ o pojeciu sprawiedliwosci jako zasady boskiego po-
rzadku w $wiecie tak w Grecji, jak i w Biblii, szczegdlnie u prorokow,
oraz nadziei na jej urzeczywistnienie*.

2 Aczkolwiek jest to sporne. Wedtug starozytnych wyspa Feakow, Scheria, to Kor-
fu, cho¢ opis Zywo przypomina potozenie Tarsu, zob. Riemschneider, dz. cyt., 27-30.
Przy okazji sygnalizuje rekonstrukeje zeglarskg podrézy Odyseusza: E. Bradford, We-
dréwki z Homerem, Warszawa 1967.

21 Por. O. Kaiser, Das Deuteronomium und Platons Nomoi, w: Zwischen Athen und
Jerusalem, BZAW 320, Berlin de Gruyter 2003, 39-62.

2 Por. O. Kaiser, Dike und Sedaqa. Zur Frage nach der sittlichen Weltordnung,
Neue Zeitschrift fiir Systematische Theologie 7 (1965), 251-273; tenze, Gerechtigkeit
und Heil bei den israelitischen Propheten und griechischen Denkern des 8.-6. Jh.s, Neue
Zeitschrift fir Systematische Theologie 11 (1969), 312-328.





