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WSTEP

Socjologia religii od czaséw Emila Durkheima i Maksa Webera fascy-
nowata si¢ teoria sekularyzacji, ktora byta ustawicznie modyfikowana,
uzupelniana, a niekiedy kwestionowana. Wigkszo$¢ socjologdw podzielata
poglad, ze sekularyzacja jest skutkiem modernizacji, a relacja pomigdzy
tymi dwiema rzeczywistosciami przebiega jednokierunkowo: im wigksza
modernizacja, tym mniej religii. Relacjg¢ t¢ niekiedy modyfikowano, wpro-
wadzajac zmienng posredniczaca — racjonalnos¢ (im wigcej racjonalnosci,
tym mniej miejsca dla nadprzyrodzonosci); religia przesuwata si¢ w strong
irracjonalno$ci. W warunkach modernizujacych si¢ spoteczenstw religia
coraz stabiej zakorzeniata si¢ w zyciu jednostek, grup spolecznych i cale-
go spoleczenstwa. Wigkszos¢ socjologow zajmujacych sig religia zgadzata
sig, ze sekularyzacja zalezy od modernizacji. Niekiedy formutowano te-
zg, ze wzrost gospodarczy osiagnigty w nowoczesnych spoteczenstwach
i bedacy jego pochodna dobrobyt materialny przyspieszyty odchodzenie
ludzi od tradycyjnej wiary. Religi¢ traktowano jako przej$ciowa faze ludz-
kosci, a proces sekularyzacji uznano za jednokierunkowy i nieodwracalny.
Prognozowano masowa erozj¢ cztonkostwa w Kosciotach i poszerzanie si¢
przestrzeni spolecznej wolnej od religii. Negatywny trend miat zaznaczy¢
si¢ we wszystkich dziedzinach zycia religijnego.

W XX wieku upowszechnito sig wsrod czesci elit kulturalnych i poli-
tycznych przekonanie, ze w warunkach radykalnego postgpu naukowego
1 technicznego religia musi obumrze¢. Miejsce mitow i dogmatow wiary zaj-
mie §wiatopoglad naukowy. Prawda naukowa wyzwoli nas z wigzoéw przed-
nowoczesnych aksjomatéw i uwolni od iluzorycznych nadziei zwiazanych
z religia. Religi¢ traktowano jako symbol tego wszystkiego, co sprzeciwia
si¢ wymogom rozumu. Pozostatosci takiego myslenia mozna jeszcze spot-
ka¢ wspotczesnie w naszym kraju, byly one mocno lansowane w okresie
realnego socjalizmu. Z drugiej strony silna wi¢z z Kosciotem katolickim
wynikata m.in. z daleko idacych powiazan kulturowej i narodowej tozsa-
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mosci Polakow z katolicyzmem. Te historyczne zwiazki migdzy Kosciotem
anarodem miaty i maja wazny wptyw na aktualny stan religijnosci Polakow.
W socjologii wspoétczesnej upowszechnia si¢ przekonanie, ze modernizacja
nie tyle niszczy religig, ile raczej ja roznicuje i pluralizuje, a takze przyczy-
nia si¢ do przemiany samej religijno$ci (Neuhold 2010: 28). Socjologiczne
badania nad religijnoscia sa wciaz w modzie (Hainz 2010: 127-130), a dys-
kusje nad sekularyzacja i desekularyzacja zajmuja wazne miejsce. Moderni-
zacja spoteczna niekoniecznie wiaze si¢ z sekularyzacja.

Czes$¢ socjologow polskich i zachodnich uwaza, ze w Polsce po 1989 ro-
ku modernizacja, powiazanie z Zachodem (,,westernizacja”) i sekularyzacja
beda wiazac sig i wzmacnia¢ w sposob wyrazny. Przejsécie od panstwowego
socjalizmu do demokratycznego panstwa prawa i zwigzana z tym gwat-
towna zmiana §wiadomosci ludzi sprawiaja, ze Kosciot podlega wielkiemu
eksperymentowi wychodzenia z epoki uksztaltowanej mniej lub bardziej
przez religi¢ katolicka, a wchodzenia do nowej sytuacji nacechowanej plu-
ralizmem spoteczno-religijnym. Ta nowa faza charakteryzuje si¢ przede
wszystkim przemiana warto$ci religijno-koscielnych, wymuszona przez
zmieniajace si¢ sytuacje spoteczne. W okresie przejsciowym moze docho-
dzi¢ do konfliktéw pomigdzy spoteczenstwem pluralistycznym a Koscio-
tem katolickim. Podobnie jak przed 1989 rokiem, tak i dzisiaj, nauczanie
i dziatalno§¢ Kosciota w zyciu spolecznym budza sprzeciw w pewnych
srodowiskach opiniotwoérczych. Troska Kosciota o podbudoweg moralna
politycznych, ekonomicznych i spotecznych procesow transformacyjnych
nie zawsze jest oceniana pozytywnie. Wyraza si¢ watpliwos¢, czy Kosciot
katolicki w Polsce jest zdolny wnie$¢ pozytywny wktad w rozwdj 1 stabili-
zacje spoleczenstwa demokratycznego.

Z socjologicznego punktu widzenia religia zinstytucjonalizowana, czyli
Koscidt, jest typem organizacji religijnej. ,,Kosciot, sekta, wyznanie i ruch
religijny sa to, migdzy innymi, organizacje spoleczne. Musi istnie¢ wyod-
rebniony personel realizujacy pewne cele organizacji, musi istnie¢ pewna
struktura autorytetu wewngtrznego i musza tez istnie¢ finanse umozliwia-
jace dziatalnos¢. Kierowanie jakimkolwiek kosciotem jako organizacja nie
jest nigdy prosta funkcja samej tylko orientacji religijnej tego kos$ciota”
(Parsons 1969: 365-366). Ko$ciot jest z jednej strony zhierarchizowana in-
stytucja, z drugiej za$ jest wspdlnota wiernych, nalezy do sfery sacrum
1 profanum. Socjologa interesuje przede wszystkim Kosciot jako instytucja
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odgrywajaca wazna rolg w zyciu spoteczno-kulturowym, niekiedy w zyciu
politycznym i gospodarczym, ale tez nie moze ignorowac jego znaczenia
jako instytucji religijnej. Wskazuje on nie tylko na aktualne uwarunkowa-
nia postaw i zachowan ludzi wobec Kosciota, ale i na uwarunkowania hi-
storyczne zwiazane z relacjami migdzy Kosciolem a spoleczenstwem, Kos-
ciotem a wladza polityczna (Kosciot blizszy wladzy politycznej lub spote-
czenstwu). I jedne i drugie uwarunkowania wyjasniaja zaufanie i dystans
wobec Kosciota (Hollinger 2005: 438-445).

Niektorzy obserwatorzy spoteczenstwa polskiego juz dzisiaj dostrze-
gaja daleko idace zmiany w religijnosci Polakow, a teze o wyjatkowym
charakterze polskiej religijno$ci na tle innych krajow europejskich uwa-
zaja wrecez za fatszywa. Zdecydowana wigkszos¢ socjologdw europejskich
wypowiadajacych si¢ na temat polskiego katolicyzmu prognozuje szybka
sekularyzacje w Polsce. Wedlug Marko KerSevana zwiazek katolicyzmu
z ideologia narodowa doprowadzi do ,,wyschnigcia polskiego katolicyzmu
pomimo pozornie tak giebokiego kultu maryjnego itp. oraz tak zywego
«chrzescijanskiego» zaangazowania politycznego” (KerSevan 1990: 354).
Renate Kdcher wskazuje na zmniejszajacy si¢ wptyw Kosciota katolickiego
na spoteczenstwo polskie (Kdcher 1995: 267). Euroentuzjasci spodziewaja
si¢, ze wraz z przystapieniem Polski do Unii Europejskiej i upowszechnie-
niem si¢ modernizacji spotecznej zaznaczy si¢ szybki proces sekularyzacji
(sekularyzacja jako cena za modernizacj¢). Wedtug Petera L. Bergera $wie-
cka kultura Europy Zachodniej wciaga w orbite swoich wplywow nowe
regiony. Sekularyzacja poszczegolnych panstw odzwierciedla stopien ich
integracji z Europa. Integracja oznacza przejgcie eurosekularyzmu wraz
z cala reszta ,,europejskiego pakietu”. W miarg uptywu czasu ,,nowa” Eu-
ropa bedzie coraz bardziej upodabniac si¢ do ,,starej”. Problem ten daje si¢
zarowno zauwazy¢ w Irlandii i w Polsce. Mowi sig o transferze zachodnio-
europejskiego sekularyzmu i zasymilowaniu katolickiej Polski do Europy
na jej wlasnych warunkach (Berger 2005: 18).

Katolicyzm polski znajduje si¢ w polu napi¢¢ pomigedzy sekularyzacja
a ewangelizacja, nie da si¢ go opisa¢ w kategoriach jednorodnego faktu
spotecznego. Z jednej strony silne sa procesy sekularyzacyjne (np. ,,0d-
koscielnienie”, kryzys przekazu wiary), z drugiej strony wazne sg wpty-
wy Kosciota katolickiego 1 innych wyznan chrzescijanskich oraz nowych
ruchow religijnych na $wiadomo$¢ religijng mlodych (ewangelizacja).
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W konsekwencji tych sprzecznych oddzialywan spoteczno-kulturowych
nalezy przyjac ,,wielosciezkowa” interpretacje procesow przemian w pol-
skim katolicyzmie (migdzy sekularyzacja a ewangelizacja). Wielu badaczy
prognozuje zachodzenie tych samych proceséw przemian w religijno$ci
spoteczenstwa polskiego co i w krajach zachodnioeuropejskich (sekula-
ryzm czy laicyzm jest dobrym towarem eksportowym), inni sktonni sa za-
rezerwowac ,,specyficzng $ciezke” rozwoju religijnosci w spoteczenstwie
polskim, a katolicyzm traktuja jako wazny czynnik indywidualnej i zbioro-
wej tozsamosci (ciagtos$¢ i zmiana).

Whbrew tym pesymistycznym prognozom spoteczenstwo polskie pre-
zentuje — na tle krajow zachodnioeuropejskich — stosunkowo wysoki po-
ziom religijno$ci. Na przekor kasandrycznym prognozom mozna twierdzié,
ze zardwno procesy sekularyzacji, jak i strukturalnej indywidualizacji, nie
musza oznacza¢ petnego odchodzenia od religii, lecz zmiang jej charakte-
ru i funkcji; nie musza oznaczaé konca czy zmierzchu Kosciota ludowe-
g0, lecz jego oslabienie, ktore nie wyklucza szans na jego przeksztalcenia
1 przemiany. Procesy modernizacji spotecznej, ktoére do pewnego stopnia
pociagaja za soba negatywne przemiany w religijno$ci, nie wyjasniaja do
konca poziomu religijnosci w poszczeg6lnych krajach. Kraje o podobnym
stopniu modernizacji prezentuja zréznicowane poziomy religijnosci (Casa-
nova 2009: 16).

W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojowej w latach dzie-
wigcdziesiatych XX 1 na poczatku XXI wieku deklarowane wierzenia
1 praktyki religijne pozostawaly na wzglednie stabilnym poziomie, Polacy
nie odwrocili si¢ od religii. Gwaltowne 1 gigbokie procesy modernizacji
spotecznej nie wywarly wyraznego wptywu na stan praktyk religijnych.
Kolejne pokolenia cechuja si¢ podobnym poziomem praktyk religijnych.
Tadeusz Szawiel podaje trzy istotne czynniki przyczyniajace si¢ do spowol-
nienia zmian w praktykach religijnych i religijno$ci w ogole. Po pierwsze,
polska transformacja ustrojowa nie narusza istniejacych wigzi spotecznych
w stosunkowo stabilnych spoteczno$ciach lokalnych (dla wiary religijnej
jest wazna pewnego rodzaju kontrola spoteczna); po drugie, sprawnie dzia-
fajace instytucje koscielne, przede wszystkim na poziomie parafialnym; po
trzecie, lekcje religii w szkole, ktére w skali masowej podtrzymywaty i po-
budzaty motywacje religijne. Nie bez znaczenia byt tzw. czynnik papieski.
Od konca lat siedemdziesiatych w biografiach religijnych Polakéw miat
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swoj udzial Jan Pawet I1, ktorego pielgrzymki do kraju nabieraty charakteru
wielkiego, narodowego i religijnego wydarzenia (Szawiel 2008: 32-33).

W wylaniajacym si¢ spoteczenstwie pluralistycznym mtodzi Polacy
ksztattuja swoja tozsamos¢ religijna nie tyle przez automatyczne przejmo-
wanie utrwalonych schematdw orientacji i interpretacji zycia, ale w warun-
kach wzrastajacej ,,otwartosci” indywidualnych decyzji i wyborow. Od 20
lat budujemy nowe spoteczenstwo, spoteczenstwo wielkiej zmiany, trans-
formacji, modernizacji. Stajemy si¢ spoleczenstwem nowoczesnym i plura-
listycznym, a rownocze$nie zachowujemy — mimo pewnych negatywnych
trendow — tradycje¢ 1 wiarg chrzescijanska. Rodzina, nardd, Koscidt — to sa
niewatpliwie filary kulturotworczej i etycznej roli polskiego katolicyzmu.
I jest Jan Pawel II! Czy bytoby to wszystko mozliwe bez jego nauczania
i $wiadectwa zycia? Jak dlugo dziedzictwo Jana Pawta II zachowa moc
ksztattujaca polski katolicyzm, ,,przypadek szczegélny” w Europie — jak
moéwia socjologowie, czy ,,polski cud” — jak mowia teologowie. Co stanie
si¢ z polskim katolicyzmem po stracie powszechnie szanowanego nauczy-
ciela, przewodnika, $wigtego, proroka? Czy recepcja jego nauczania religij-
nego, moralnego i spotecznego nie jest zbyt ptytka i powierzchowna?

Jak przedstawia si¢ religijno§¢ Polakéw w warunkach modernizujace-
g0 si¢ spoteczenstwa, imitujacego w wielu dziedzinach zycia spotecznego
wzorce zachodnioeuropejskie? Czy powoli realizuje si¢ scenariusz daleko
posunigtej sekularyzacji? Jak ksztattuja sig procesy sekularyzacyjne i dese-
kularyzacyjne w catym spoteczenistwie? Czy bardziej zaznaczaja si¢ one na
plaszczyznie wierzen i norm moralnych, czy tez w dziedzinie praktyk kul-
towych? W jakim zakresie mozna mowic¢ o prywatyzacji i indywidualizacji
religijnosci? Jak reaguje Kosciol katolicki na wyraznie zaznaczajace sig
tendencje laicyzacyjne w postawach i zachowaniach katolikow? W jakim
stopniu wysitki ewangelizacyjne Kosciota i innych zwiazkéw wyznanio-
wych w Polsce neutralizuja procesy sekularyzacyjne zwiazane z moderni-
zacja spoteczna? Jak powinien zmienia¢ si¢ sam katolicyzm w Polsce, czy
przezyt on juz swoja traume transformacyjna? W jakim sensie i zakresie
procesy modernizacji spotecznej zmieniaja samo$wiadomos$¢ Kosciota?
Czy z kolei Kosciot ma by¢ ,.kotem napgdowym” przemian spotecznych,
czy tez raczej powinien izolowac si¢ i nie ingerowa¢ w problemy spotecz-
ne, polityczne, gospodarcze, a nawet niektore problemy moralne? Czy pro-
cesy modernizacyjne moga takze uaktywnic religi¢ i Ko$ciot?
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W niniejszych rozwazaniach zwracamy uwagg najpierw na Kosciot hie-
rarchiczny (hierarchia koscielna), nastgpnie na parafig i duchowienstwo jako
podmioty (agencje) aktywne w dziatalnosci promodernizacyjnej, dziatajace
obok innych instytucji i struktur spotecznych, czgsto z nimi wspotpracuja-
ce. Kwestionujemy tym samym teze o nieuchronnych konfliktach, a nawet
sprzecznosciach pomigdzy religia i Kosciotem a procesami modernizacji
spolecznej. Parafie sa instytucja-mostem, poprzez ktory rozproszone jed-
nostki facza sig¢ z KoSciotem jako spotecznoscia globalna, ale i — czg§ciowo
i do pewnego stopnia — z instytucjami §wieckimi. Bez nich przynajmniej
niektore jednostki nie potrafityby rozwiaza¢ swoich dylematow religijnych
i spotecznych (Morawski 2008: 151). Dziatalno$¢ promodernizacyjna ludzi
Kosciota jest jednak ograniczona, a w pewnych kwestiach (np. moralnych)
moze by¢ traktowana jako przedmodernizacyjna.

W dalszych rozwazaniach zwrocimy uwage na kilka zasadniczych te-
matow: pozycja i rola Kosciota katolickiego w spoteczenstwie (pomijamy
pozycje i rolg innych Kosciotow chrzescijanskich), dziatalnos¢ parafii i du-
chowienstwa, przynaleznos$¢ do ruchow i wspolnot religijnych oraz stowa-
rzyszen katolickich, edukacja religijna w szkole, Jan Pawet 1l jako autory-
tet religijny i moralny w spoleczenstwie oraz przysztosc¢ religii i Kosciota
w Polsce. Rdzne podmioty dziatajace w Kosciele i parafii maja co$ do za-
ofiarowania ludziom w modernizujacym si¢ spoteczenstwie polskim i nie
powinny by¢ traktowane jako przeszkody w modernizacji kraju. Rozwa-
Zania niniejsze rozpoczynamy od ogélnej charakterystyki polskiego kato-
licyzmu w warunkach przyspieszonych zmian spotecznych, politycznych,
gospodarczych i kulturowych.
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