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WSTEP

Socjologia religii od czaséw Emila Durkheima i Maksa Webera fascy-
nowata si¢ teoria sekularyzacji, ktora byta ustawicznie modyfikowana,
uzupelniana, a niekiedy kwestionowana. Wigkszo$¢ socjologdw podzielata
poglad, ze sekularyzacja jest skutkiem modernizacji, a relacja pomigdzy
tymi dwiema rzeczywistosciami przebiega jednokierunkowo: im wigksza
modernizacja, tym mniej religii. Relacjg¢ t¢ niekiedy modyfikowano, wpro-
wadzajac zmienng posredniczaca — racjonalnos¢ (im wigcej racjonalnosci,
tym mniej miejsca dla nadprzyrodzonosci); religia przesuwata si¢ w strong
irracjonalno$ci. W warunkach modernizujacych si¢ spoteczenstw religia
coraz stabiej zakorzeniata si¢ w zyciu jednostek, grup spolecznych i cale-
go spoleczenstwa. Wigkszos¢ socjologow zajmujacych sig religia zgadzata
sig, ze sekularyzacja zalezy od modernizacji. Niekiedy formutowano te-
zg, ze wzrost gospodarczy osiagnigty w nowoczesnych spoteczenstwach
i bedacy jego pochodna dobrobyt materialny przyspieszyty odchodzenie
ludzi od tradycyjnej wiary. Religi¢ traktowano jako przej$ciowa faze ludz-
kosci, a proces sekularyzacji uznano za jednokierunkowy i nieodwracalny.
Prognozowano masowa erozj¢ cztonkostwa w Kosciotach i poszerzanie si¢
przestrzeni spolecznej wolnej od religii. Negatywny trend miat zaznaczy¢
si¢ we wszystkich dziedzinach zycia religijnego.

W XX wieku upowszechnito sig wsrod czesci elit kulturalnych i poli-
tycznych przekonanie, ze w warunkach radykalnego postgpu naukowego
1 technicznego religia musi obumrze¢. Miejsce mitow i dogmatow wiary zaj-
mie §wiatopoglad naukowy. Prawda naukowa wyzwoli nas z wigzoéw przed-
nowoczesnych aksjomatéw i uwolni od iluzorycznych nadziei zwiazanych
z religia. Religi¢ traktowano jako symbol tego wszystkiego, co sprzeciwia
si¢ wymogom rozumu. Pozostatosci takiego myslenia mozna jeszcze spot-
ka¢ wspotczesnie w naszym kraju, byly one mocno lansowane w okresie
realnego socjalizmu. Z drugiej strony silna wi¢z z Kosciotem katolickim
wynikata m.in. z daleko idacych powiazan kulturowej i narodowej tozsa-
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mosci Polakow z katolicyzmem. Te historyczne zwiazki migdzy Kosciotem
anarodem miaty i maja wazny wptyw na aktualny stan religijnosci Polakow.
W socjologii wspoétczesnej upowszechnia si¢ przekonanie, ze modernizacja
nie tyle niszczy religig, ile raczej ja roznicuje i pluralizuje, a takze przyczy-
nia si¢ do przemiany samej religijno$ci (Neuhold 2010: 28). Socjologiczne
badania nad religijnoscia sa wciaz w modzie (Hainz 2010: 127-130), a dys-
kusje nad sekularyzacja i desekularyzacja zajmuja wazne miejsce. Moderni-
zacja spoteczna niekoniecznie wiaze si¢ z sekularyzacja.

Czes$¢ socjologow polskich i zachodnich uwaza, ze w Polsce po 1989 ro-
ku modernizacja, powiazanie z Zachodem (,,westernizacja”) i sekularyzacja
beda wiazac sig i wzmacnia¢ w sposob wyrazny. Przejsécie od panstwowego
socjalizmu do demokratycznego panstwa prawa i zwigzana z tym gwat-
towna zmiana §wiadomosci ludzi sprawiaja, ze Kosciot podlega wielkiemu
eksperymentowi wychodzenia z epoki uksztaltowanej mniej lub bardziej
przez religi¢ katolicka, a wchodzenia do nowej sytuacji nacechowanej plu-
ralizmem spoteczno-religijnym. Ta nowa faza charakteryzuje si¢ przede
wszystkim przemiana warto$ci religijno-koscielnych, wymuszona przez
zmieniajace si¢ sytuacje spoteczne. W okresie przejsciowym moze docho-
dzi¢ do konfliktéw pomigdzy spoteczenstwem pluralistycznym a Koscio-
tem katolickim. Podobnie jak przed 1989 rokiem, tak i dzisiaj, nauczanie
i dziatalno§¢ Kosciota w zyciu spolecznym budza sprzeciw w pewnych
srodowiskach opiniotwoérczych. Troska Kosciota o podbudoweg moralna
politycznych, ekonomicznych i spotecznych procesow transformacyjnych
nie zawsze jest oceniana pozytywnie. Wyraza si¢ watpliwos¢, czy Kosciot
katolicki w Polsce jest zdolny wnie$¢ pozytywny wktad w rozwdj 1 stabili-
zacje spoleczenstwa demokratycznego.

Z socjologicznego punktu widzenia religia zinstytucjonalizowana, czyli
Koscidt, jest typem organizacji religijnej. ,,Kosciot, sekta, wyznanie i ruch
religijny sa to, migdzy innymi, organizacje spoleczne. Musi istnie¢ wyod-
rebniony personel realizujacy pewne cele organizacji, musi istnie¢ pewna
struktura autorytetu wewngtrznego i musza tez istnie¢ finanse umozliwia-
jace dziatalnos¢. Kierowanie jakimkolwiek kosciotem jako organizacja nie
jest nigdy prosta funkcja samej tylko orientacji religijnej tego kos$ciota”
(Parsons 1969: 365-366). Ko$ciot jest z jednej strony zhierarchizowana in-
stytucja, z drugiej za$ jest wspdlnota wiernych, nalezy do sfery sacrum
1 profanum. Socjologa interesuje przede wszystkim Kosciot jako instytucja
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odgrywajaca wazna rolg w zyciu spoteczno-kulturowym, niekiedy w zyciu
politycznym i gospodarczym, ale tez nie moze ignorowac jego znaczenia
jako instytucji religijnej. Wskazuje on nie tylko na aktualne uwarunkowa-
nia postaw i zachowan ludzi wobec Kosciota, ale i na uwarunkowania hi-
storyczne zwiazane z relacjami migdzy Kosciolem a spoleczenstwem, Kos-
ciotem a wladza polityczna (Kosciot blizszy wladzy politycznej lub spote-
czenstwu). I jedne i drugie uwarunkowania wyjasniaja zaufanie i dystans
wobec Kosciota (Hollinger 2005: 438-445).

Niektorzy obserwatorzy spoteczenstwa polskiego juz dzisiaj dostrze-
gaja daleko idace zmiany w religijnosci Polakow, a teze o wyjatkowym
charakterze polskiej religijno$ci na tle innych krajow europejskich uwa-
zaja wrecez za fatszywa. Zdecydowana wigkszos¢ socjologdw europejskich
wypowiadajacych si¢ na temat polskiego katolicyzmu prognozuje szybka
sekularyzacje w Polsce. Wedlug Marko KerSevana zwiazek katolicyzmu
z ideologia narodowa doprowadzi do ,,wyschnigcia polskiego katolicyzmu
pomimo pozornie tak giebokiego kultu maryjnego itp. oraz tak zywego
«chrzescijanskiego» zaangazowania politycznego” (KerSevan 1990: 354).
Renate Kdcher wskazuje na zmniejszajacy si¢ wptyw Kosciota katolickiego
na spoteczenstwo polskie (Kdcher 1995: 267). Euroentuzjasci spodziewaja
si¢, ze wraz z przystapieniem Polski do Unii Europejskiej i upowszechnie-
niem si¢ modernizacji spotecznej zaznaczy si¢ szybki proces sekularyzacji
(sekularyzacja jako cena za modernizacj¢). Wedtug Petera L. Bergera $wie-
cka kultura Europy Zachodniej wciaga w orbite swoich wplywow nowe
regiony. Sekularyzacja poszczegolnych panstw odzwierciedla stopien ich
integracji z Europa. Integracja oznacza przejgcie eurosekularyzmu wraz
z cala reszta ,,europejskiego pakietu”. W miarg uptywu czasu ,,nowa” Eu-
ropa bedzie coraz bardziej upodabniac si¢ do ,,starej”. Problem ten daje si¢
zarowno zauwazy¢ w Irlandii i w Polsce. Mowi sig o transferze zachodnio-
europejskiego sekularyzmu i zasymilowaniu katolickiej Polski do Europy
na jej wlasnych warunkach (Berger 2005: 18).

Katolicyzm polski znajduje si¢ w polu napi¢¢ pomigedzy sekularyzacja
a ewangelizacja, nie da si¢ go opisa¢ w kategoriach jednorodnego faktu
spotecznego. Z jednej strony silne sa procesy sekularyzacyjne (np. ,,0d-
koscielnienie”, kryzys przekazu wiary), z drugiej strony wazne sg wpty-
wy Kosciota katolickiego 1 innych wyznan chrzescijanskich oraz nowych
ruchow religijnych na $wiadomo$¢ religijng mlodych (ewangelizacja).



12 KATOLICYZM POLSKI

W konsekwencji tych sprzecznych oddzialywan spoteczno-kulturowych
nalezy przyjac ,,wielosciezkowa” interpretacje procesow przemian w pol-
skim katolicyzmie (migdzy sekularyzacja a ewangelizacja). Wielu badaczy
prognozuje zachodzenie tych samych proceséw przemian w religijno$ci
spoteczenstwa polskiego co i w krajach zachodnioeuropejskich (sekula-
ryzm czy laicyzm jest dobrym towarem eksportowym), inni sktonni sa za-
rezerwowac ,,specyficzng $ciezke” rozwoju religijnosci w spoteczenstwie
polskim, a katolicyzm traktuja jako wazny czynnik indywidualnej i zbioro-
wej tozsamosci (ciagtos$¢ i zmiana).

Whbrew tym pesymistycznym prognozom spoteczenstwo polskie pre-
zentuje — na tle krajow zachodnioeuropejskich — stosunkowo wysoki po-
ziom religijno$ci. Na przekor kasandrycznym prognozom mozna twierdzié,
ze zardwno procesy sekularyzacji, jak i strukturalnej indywidualizacji, nie
musza oznacza¢ petnego odchodzenia od religii, lecz zmiang jej charakte-
ru i funkcji; nie musza oznaczaé konca czy zmierzchu Kosciota ludowe-
g0, lecz jego oslabienie, ktore nie wyklucza szans na jego przeksztalcenia
1 przemiany. Procesy modernizacji spotecznej, ktoére do pewnego stopnia
pociagaja za soba negatywne przemiany w religijno$ci, nie wyjasniaja do
konca poziomu religijnosci w poszczeg6lnych krajach. Kraje o podobnym
stopniu modernizacji prezentuja zréznicowane poziomy religijnosci (Casa-
nova 2009: 16).

W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojowej w latach dzie-
wigcdziesiatych XX 1 na poczatku XXI wieku deklarowane wierzenia
1 praktyki religijne pozostawaly na wzglednie stabilnym poziomie, Polacy
nie odwrocili si¢ od religii. Gwaltowne 1 gigbokie procesy modernizacji
spotecznej nie wywarly wyraznego wptywu na stan praktyk religijnych.
Kolejne pokolenia cechuja si¢ podobnym poziomem praktyk religijnych.
Tadeusz Szawiel podaje trzy istotne czynniki przyczyniajace si¢ do spowol-
nienia zmian w praktykach religijnych i religijno$ci w ogole. Po pierwsze,
polska transformacja ustrojowa nie narusza istniejacych wigzi spotecznych
w stosunkowo stabilnych spoteczno$ciach lokalnych (dla wiary religijnej
jest wazna pewnego rodzaju kontrola spoteczna); po drugie, sprawnie dzia-
fajace instytucje koscielne, przede wszystkim na poziomie parafialnym; po
trzecie, lekcje religii w szkole, ktére w skali masowej podtrzymywaty i po-
budzaty motywacje religijne. Nie bez znaczenia byt tzw. czynnik papieski.
Od konca lat siedemdziesiatych w biografiach religijnych Polakéw miat
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swoj udzial Jan Pawet I1, ktorego pielgrzymki do kraju nabieraty charakteru
wielkiego, narodowego i religijnego wydarzenia (Szawiel 2008: 32-33).

W wylaniajacym si¢ spoteczenstwie pluralistycznym mtodzi Polacy
ksztattuja swoja tozsamos¢ religijna nie tyle przez automatyczne przejmo-
wanie utrwalonych schematdw orientacji i interpretacji zycia, ale w warun-
kach wzrastajacej ,,otwartosci” indywidualnych decyzji i wyborow. Od 20
lat budujemy nowe spoteczenstwo, spoteczenstwo wielkiej zmiany, trans-
formacji, modernizacji. Stajemy si¢ spoleczenstwem nowoczesnym i plura-
listycznym, a rownocze$nie zachowujemy — mimo pewnych negatywnych
trendow — tradycje¢ 1 wiarg chrzescijanska. Rodzina, nardd, Koscidt — to sa
niewatpliwie filary kulturotworczej i etycznej roli polskiego katolicyzmu.
I jest Jan Pawel II! Czy bytoby to wszystko mozliwe bez jego nauczania
i $wiadectwa zycia? Jak dlugo dziedzictwo Jana Pawta II zachowa moc
ksztattujaca polski katolicyzm, ,,przypadek szczegélny” w Europie — jak
moéwia socjologowie, czy ,,polski cud” — jak mowia teologowie. Co stanie
si¢ z polskim katolicyzmem po stracie powszechnie szanowanego nauczy-
ciela, przewodnika, $wigtego, proroka? Czy recepcja jego nauczania religij-
nego, moralnego i spotecznego nie jest zbyt ptytka i powierzchowna?

Jak przedstawia si¢ religijno§¢ Polakéw w warunkach modernizujace-
g0 si¢ spoteczenstwa, imitujacego w wielu dziedzinach zycia spotecznego
wzorce zachodnioeuropejskie? Czy powoli realizuje si¢ scenariusz daleko
posunigtej sekularyzacji? Jak ksztattuja sig procesy sekularyzacyjne i dese-
kularyzacyjne w catym spoteczenistwie? Czy bardziej zaznaczaja si¢ one na
plaszczyznie wierzen i norm moralnych, czy tez w dziedzinie praktyk kul-
towych? W jakim zakresie mozna mowic¢ o prywatyzacji i indywidualizacji
religijnosci? Jak reaguje Kosciol katolicki na wyraznie zaznaczajace sig
tendencje laicyzacyjne w postawach i zachowaniach katolikow? W jakim
stopniu wysitki ewangelizacyjne Kosciota i innych zwiazkéw wyznanio-
wych w Polsce neutralizuja procesy sekularyzacyjne zwiazane z moderni-
zacja spoteczna? Jak powinien zmienia¢ si¢ sam katolicyzm w Polsce, czy
przezyt on juz swoja traume transformacyjna? W jakim sensie i zakresie
procesy modernizacji spotecznej zmieniaja samo$wiadomos$¢ Kosciota?
Czy z kolei Kosciot ma by¢ ,.kotem napgdowym” przemian spotecznych,
czy tez raczej powinien izolowac si¢ i nie ingerowa¢ w problemy spotecz-
ne, polityczne, gospodarcze, a nawet niektore problemy moralne? Czy pro-
cesy modernizacyjne moga takze uaktywnic religi¢ i Ko$ciot?
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W niniejszych rozwazaniach zwracamy uwagg najpierw na Kosciot hie-
rarchiczny (hierarchia koscielna), nastgpnie na parafig i duchowienstwo jako
podmioty (agencje) aktywne w dziatalnosci promodernizacyjnej, dziatajace
obok innych instytucji i struktur spotecznych, czgsto z nimi wspotpracuja-
ce. Kwestionujemy tym samym teze o nieuchronnych konfliktach, a nawet
sprzecznosciach pomigdzy religia i Kosciotem a procesami modernizacji
spolecznej. Parafie sa instytucja-mostem, poprzez ktory rozproszone jed-
nostki facza sig¢ z KoSciotem jako spotecznoscia globalna, ale i — czg§ciowo
i do pewnego stopnia — z instytucjami §wieckimi. Bez nich przynajmniej
niektore jednostki nie potrafityby rozwiaza¢ swoich dylematow religijnych
i spotecznych (Morawski 2008: 151). Dziatalno$¢ promodernizacyjna ludzi
Kosciota jest jednak ograniczona, a w pewnych kwestiach (np. moralnych)
moze by¢ traktowana jako przedmodernizacyjna.

W dalszych rozwazaniach zwrocimy uwage na kilka zasadniczych te-
matow: pozycja i rola Kosciota katolickiego w spoteczenstwie (pomijamy
pozycje i rolg innych Kosciotow chrzescijanskich), dziatalnos¢ parafii i du-
chowienstwa, przynaleznos$¢ do ruchow i wspolnot religijnych oraz stowa-
rzyszen katolickich, edukacja religijna w szkole, Jan Pawet 1l jako autory-
tet religijny i moralny w spoleczenstwie oraz przysztosc¢ religii i Kosciota
w Polsce. Rdzne podmioty dziatajace w Kosciele i parafii maja co$ do za-
ofiarowania ludziom w modernizujacym si¢ spoteczenstwie polskim i nie
powinny by¢ traktowane jako przeszkody w modernizacji kraju. Rozwa-
Zania niniejsze rozpoczynamy od ogélnej charakterystyki polskiego kato-
licyzmu w warunkach przyspieszonych zmian spotecznych, politycznych,
gospodarczych i kulturowych.

Janusz Marianski
Lublin w styczniu 2011



Rozdziat I

RELIGIJNOSC KATOLIKOW POLSKICH
W PROCESIE PRZEMIAN

Od poczatku lat dziewigcédziesiatych XX wieku dokonywaty si¢ w Pol-
sce radykalne zmiany spoteczno-polityczne, gospodarcze i spoteczno-
-kulturowe. Wraz z tymi procesami modernizacji spotecznej wysuwano
hipotezy, a nawet zdecydowane twierdzenia, ze w Polsce — podobnie jak
weczesniej w Europie Zachodniej — nastapia procesy ostabienia religijnosci
1 wigzi z Kosciotem, a nawet, ze Polska bedzie traci¢ systematycznie swoj
katolicki charakter. Mimo dynamicznych przemian spotecznych i kulturo-
wych po 1989 roku Polacy nie odwrocili si¢ od religii — pisze Tadeusz Sza-
wiel — a wskazniki religijno$ci pozostaja na statym poziomie, a nawet nie-
kiedy rosna. Na wysokim poziomie utrzymuje si¢ uczestnictwo mlodziezy
w lekcjach religii na terenie szkoty oraz praktyki religijne ludzi dorostych.
Wiele wskazuje na to, ze Polska pdjdzie w $lady USA i zachowa swoje
religijne dziedzictwo. Nie ma zadnej dziejowej koniecznos$ci ani automaty-
zmu w przemianach religijnosci (Wojna religii z nowoczesnosciq 2007: 4-5;
Szawiel 2008: 26-37).

Po 1989 roku Kosciot katolicki na rézne sposoby wiaczat si¢ w dyskurs
nad spoteczenstwem obywatelskim, czy szerzej — demokratycznym. Nowa,
wytaniajaca sig rola i pozycja Kosciota w ksztattujacym sig spoteczenstwie
demokratycznym wywotuje niemato kontrowersji. Wedtug Edmunda Wnuk-
-Lipinskiego jest to glownie spor o normatywne podstawy ksztaltujacego
si¢ fadu spolecznego, m.in. o charakter instytucji panstwa. W miar¢ po-
stepow integracji Polski ze zlaicyzowana wspodlnota europejska napigcia
te beda si¢ utrzymywac, a by¢ moze nawet nasila¢ (Wnuk-Lipinski 1996:
103). Wybuchajace spory i1 kontrowersje dotycza najczesciej spraw maja-
cych odniesienia §wiatopogladowe. W wielu innych kwestiach jest mozliwa
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wspotpraca w ksztattowaniu spoteczenstwa opartego na wolnosci, praw-
dzie, sprawiedliwos$ci i solidarnosci, a przede wszystkim godnos$ci osoby
ludzkiej. Polacy coraz wyrazniej aprobuja model ,,kooperatywnego roz-
dzialu” Kos$ciota i panstwa. Spory dotyczace miejsca i roli Kosciota w spo-
teczenstwie obywatelskim sa mniej dostrzegalne na poziomie lokalnym. Tu
nie dominuje konkurencja i rywalizacja, lecz wspotpraca i wspoldziatanie.
Z drugiej strony wciaz formulowane sa zarzuty, ze Kosciot katolicki w Pol-
sce nie potrafi przystosowaé si¢ do nowych warunkow demokratycznego
porzadku, ze probuje realizowa¢ swoje postulaty moralne na drodze regu-
lacji prawnych, ze dazy do odzyskania dawnych przywilejow. Wreszcie sa
1 tacy, ktorzy uwazaja, ze Kosciot w Polsce bedzie uczestniczyt — chociaz
Z pewnym opoznieniem — w tym samym schemacie zmierzchu religii co
i Koscioty na Zachodzie.

Wedhug niektorych socjologéw Kosciot katolicki stracit na znaczeniu po
1989 roku pod cigzarem swojego sukcesu w latach osiemdziesiatych i bg-
dzie dalej tracit swoja site aksjologiczna i integracyjna w spoteczenstwie
(wariant pesymistyczny). Inni podkres$laja ciagla potrzebe unowoczesénie-
nia katolicyzmu i nie dostrzegaja sprzeczno$ci pomigdzy modernizacja
i religijno$cia w spoteczenstwie polskim. Wysoka religijno§¢ Polakow nie
musi by¢ przeszkoda w modernizacji spotecznej, moze ja nawet wzmacniaé
(wariant optymistyczny) (Nosowski 2008: 109-116).

Spory o migjsce i rolg Kosciota w spoteczenstwie polskim beda trwac,
oczekiwania 1 oceny beda si¢ zmienia¢. W XXI wieku ostabty nieco emo-
cjonalne wymiary dyskurséw publicznych na ten temat, co nie znaczy, ze
wszystko juz zostato zalatwione. Zmieniaja si¢ warunki spoteczno-kul-
turowe i polityczne, w ktorych Kosciot dziata i zmienia si¢ (,,silny” Iub
»staby” Kosciol w wymiarach spotecznych). Wejscie Polski do Unii Eu-
ropejskiej bedzie z pewnoscia w przysztosci nowym impulsem do debaty
publicznej na temat miejsca i roli Kosciola w spoteczenstwie, w panstwie
polskim, oraz w jednoczacej si¢ Europie. Niezaleznie od publicznych dys-
kursow w przysztosci Kosciol pozostanie ostoja wartosci moralnych nie
podlegajacych negocjacjom, wiazacych si¢ z ludzka godnoscia. Zadanie to
jest wazne szczegdlnie w spoteczenstwach zdominowanych imperatywem
zmian, podlegajacych procesom detradycjonalizacji i dezinstytucjonali-
zacji, w ktorych cztowiek pretenduje do roli tworcy wszelkich systemow
znaczen i sens6w. Kos$ciot nie moze popiera¢ rozwiazan, ktore sa szkod-
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liwe dla ludzkiej godnosci, a tym bardziej z nia sprzeczne. Przypisuje on
fundamentalne znaczenie do rozrdznienia sfery politycznej i religijnej,
ale rownoczesnie ma $wiadomos¢, ze religia odgrywa niezastapiona rolg
w formowania sumien ludzkich i przyczynia si¢ do tworzenia podstawo-
wego konsensu etycznego w spoteczenstwie. Pozwala lepiej odczytywac
wartosci fundamentalne, w oparciu o ktore uksztattowata si¢ tozsamosé¢
narodu polskiego.

Jezeli nawet mozna mowi¢ o swoistej wyjatkowosci w sensie socjolo-
gicznym polskiej religijnosci, to nie oznacza, ze Polska zawsze pozostanie
krajem o tak wysokiej religijnosci jak obecnie, albo Zze nie dokonuja si¢
jakiekolwiek zmiany w polskiej religijno$ci. Kapitat religijny w Polsce nie
jest czyms nienaruszalnym i bezwzglednie trwatym. Dokonujace si¢ powol-
ne przeksztatcenia w religijnosci rzutuja 1 beda rzutowac na wigzi z Koscio-
fem jako instytucja spoleczna i religijna oraz na wigzi w jego najbardziej
podstawowych strukturach, tj. w parafiach. Procesy dezinstytucjonalizacji
i prywatyzacji religijnosci oznaczaja przede wszystkim ostabienie wigzi
z Kosciotem i ,,0dkosScielnienie” samej religijno$ci. Zmienia si¢ powoli
miejsce (pozycja) i rola Kosciota w spoteczenstwie polskim. Roznicuja
si¢ takze opinie na ten temat wsrod obserwatordw polskiej sceny religijnej
1 koscielnej. Religijno$¢ 1 zwigzana z nig koscielno$¢ (wigz z Kosciotem)
przyjmuja rézne postacie i formy wyrazu. Zmienia si¢ religijnos¢ katolicka
i katolicyzm jako pewna spoteczna forma wyrazu tej religijnosci.

Juz w potowie lat osiemdziesiatych sformutowalem na kanwie tezy
o ozywieniu religijno$ci w spoteczenstwie polskim wazna hipoteze o uwa-
runkowaniach polskiego katolicyzmu. Wedtug niej ,,przyplyw” religijnosci
bardziej spowodowaly przyczyny polityczno-spoteczno-psychologiczne niz
wewnatrzko$cielne, a stad jezeli te ostatnie nie zostana zintensyfikowane
w najblizszych latach, dziatanie za$ pierwszych ulegnie ostabieniu, wow-
czas ,,odplyw” moze przyjs¢ rownie szybko jak ,,przyplyw”. Od okoto 10
lat obydwa typy uwarunkowan stracily nieco na sile. Czynniki spoteczno-
-kulturowe nie oddziatuja podtrzymujaco na religijno$¢, do pewnego stop-
nia wptywaja na jej ostudzenie (np. powoli zmniejsza si¢ udzial katolikow,
zwlaszcza mtodziezy, w praktykach religijnych). Nawet bieda i ubostwo
wielu Polakéw (,,im biedniejszy, tym bardziej religijny”) nie sprzyja reli-
gijno$ci. Bezrobotni w Polsce sytuuja si¢ wyraznie ponizej ,,przecigtnej”
religijno$ci w jej wszystkich wymiarach.



18 KATOLICYZM POLSKI

Czynniki wewnatrzkoS$cielne oddziatuja dosc silnie na kondycje polskie-
go katolicyzmu. W ponad 10 tys. parafii katolickich dziata wiele formalnych
i nieformalnych grup zajmujacych si¢ aktywnoscia spoteczng o charakterze
koscielnym i pozakoscielnym. Caritas Polska dziata podobnie jak odpo-
wiednie organizacje $wieckie. Wielu sposrod prawie 30 tys. osob duchow-
nych inicjuje r6znorodne akcje o charakterze proobywatelskim. Wedhug
przyblizonych szacunkow okoto 4% Polakow, czyli okoto 1,2 miliona oséb
nalezy do katolickich organizacji pozarzadowych. W Polsce dziata ponad
150 wigkszych i ponad 1000 mniejszych ruchow, stowarzyszen i fundacji
katolickich. Znaczna czg$¢ tych inicjatyw i organizacji aktywnie uczestni-
czy W rozwoju zycia spolecznego, w tym szczegolnie spolecznosci lokal-
nych. Zwlaszcza na terenach wiejskich parafie i organizacje koscielne wraz
z organizacjami pozarzadowymi tworza trzon lokalnej infrastruktury spo-
tecznej oraz sa glownymi osrodkami zycia spotecznego. Wydaje si¢ jednak,
ze w ostatniej dekadzie nieco przygast dynamizm dziatalno$ci pastoralnej
duchowienstwa. Wedhug niektérych krytycznych obserwatorow Koscio-
towi brakuje odwaznych wizji pastoralnych. Niektore z dotychczasowych
form aktywnosci duszpasterskiej, np. w ramach Ruchu Swiatto Zycie, nie
sg tak atrakcyjne dla ludzi mtodych jak dawniej. Wielu poktada nadzieje
w nowym pokoleniu JP II i to zaréwno wsréd mtodziezy, jak 1 wérod mto-
dych ksigzy.

Z socjologicznego punktu widzenia nie da si¢ rozstrzygnaé, co stanowi
wzorcowg czy idealng postac religijnosci i koscielnosci, ale socjologia mo-
ze ukaza¢ zaréwno tradycyjne ksztatty religijnosci i wiezi z Kosciotem, jak
i formy religijnosci nie zinstytucjonalizowane, wyrazajace si¢ w glgboko
spluralizowanym i zindywidualizowanym spoteczenstwie. Tzw. metodo-
logiczny agnostycyzm przyjmowany w socjologii religii pozostawia poza
kregiem zainteresowan badawczych zagadnienie, czy Bog lub jakakolwiek
Istota Transcendentna istnieje czy nie istnieje. Thomas Luckamnn mowi
z kolei o kosmologicznym fiasku socjologii, bowiem wedtug tej metodolo-
gii nie wiadomo, czy przedmiot jej badan (Bég, Absolut) w ogole istnieje,
w kazdym razie nie jest dostgpny w ramach metod socjologicznych (Forst
2009: 49). Przedmiotem badan socjologii nie jest Bog, lecz relacje miedzy
ludzmi w kontek$cie wiary w Boga i relacje cztowieka do Boga. Nie mozna
wigc oczekiwaé od socjologii niczego wigce;.
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§ 1. Przynaleznos$¢ statystyczna Polakow do Kosciola katolickiego

Polscy socjologowie religii wskazuja na wyjatkowa trwatos¢ religijno-
$ci w naszym kraju w jej najogdlniejszych wymiarach, tj. autodeklaracjach
wyznaniowych i autoidentyfikacjach religijnych. Przemiany spoleczno-
polityczne i gospodarcze nie doprowadzity do spadku religijnosci na ptasz-
czyznie tzw. religijno$ci ogdlnonarodowej (wiara narodu), na ktorej funk-
cjonuje ona bardziej jako warto$¢ wspdlna niz osobowa. Mozna zatozy¢,
ze w $rodowiskach mtodziezowych beda juz zaznaczac si¢ pierwsze symp-
tomy zmian w podstawowych (ogélnych) parametrach zycia religijnego,
takich jak przynalezno$¢ do okreslonego wyznania czy globalne postawy
wobec religii, chociaz i w tych $rodowiskach zmiany bgda mie¢ bardziej
ewolucyjny niz rewolucyjny charakter.

Strukturg¢ wyznaniowa spoteczenstwa okresla si¢ na podstawie spisow
powszechnych albo autodeklaracji badanych osoéb. Autodeklaracje wy-
znaniowe odnoszg si¢ do tzw. calosciowych (globalnych) wyznan wiary
i naleza do najbardziej trwatych sktadnikow religijnosci. Nie zmieniajg si¢
one rownolegle wraz z dokonujacymi si¢ przemianami w makrostrukturze
spotecznej. Jednostki przyznaja si¢ w akcie autoidentyfikacji do poszcze-
golnych wyznan, co w ich §wiadomosci wiaze si¢ z pewnymi przezyciami,
przekonaniami i gotowoscia do dziatania (ogdlna religijnos¢). Koscioty
chrzescijanskie w Europie byly trwatym elementem struktury spoteczne;,
a chrzescijanstwo utrwalito si¢ w ,,ukoscielnionych” formach. Dopiero
w warunkach przyspieszonej sekularyzacji w ostatnich kilku dekadach
XX wieku Koscioty zaczgly traci¢ na znaczeniu, zardbwno w sferze zycia
prywatnego, jak i publicznego. W Polsce okreslenie struktury wyznaniowej
spoleczenstwa nie jest tatwe, bowiem od wielu lat spisy powszechne nie
uwzgledniaja pytania o przynalezno$¢ wyznaniowa.

Nawet w zsekularyzowanych krajach Europy Zachodniej zmiany
w przynalezno$ci wyznaniowej dokonuja si¢ powoli. Wprawdzie w la-
tach 1981-1999 odnotowano w wielu z tych krajow spadek przynaleznosci
wyznaniowej, ale — z wyjatkiem Holandii — byt on nieznaczny i w konse-
kwencji wskaznik konfesjonalizacji utrzymywat si¢ na wzglednie wysokim
poziomie (np. Belgia — 63%, Irlandia — 90%, Wtochy — 82%, Portugalia
— 88%, Anglia — 82%, Francja — 57%, zachodnie landy Niemiec — 82%).
Wigkszo$¢ Europejczykow przyznaje si¢ do jakiego$ Kosciota chrzescijan-



20 KATOLICYZM POLSKI

skiego, nawet jezeli wielu z nich pozostaje w dystansie do swojego Koscio-
fa. W nagtej potrzebie, czy z okazji $wiat koscielnych mozna si¢ do niego
odwota¢, czy skorzystac¢ z jego religijnej oferty. Socjolog brytyjska Grace
Davie okresla t¢ funkcje, przypisywana Kosciotom, jako religie zastepcza
(vicarious religion) (Hellemans 2005: 23). W wielu krajach zachodnio-
europejskich mamy do czynienia z rozwojem islamu i wielu innych no-
wych ruchow religijnych (Casanova 2009a: 31-83), ale takze z oslabieniem
tradycyjnych systemow religijnych i z rozproszeniem religijnych symboli
(Stachowska 2003: 363).

Przynalezno$¢ wyznaniowa mozna okres§li¢c w miarg precyzyjnie w ra-
mach spisow powszechnych oraz mniej precyzyjnie poprzez badania so-
cjologiczne i sondaze opinii publicznej (Gerber 2008: 443-457; Daiber
2001: 19-27). Jednym z rzadko stosowanych sposobow jest porownywanie
wskaznikow urodzen zywych i chrztow w skali calego kraju. W sytuacji
braku precyzyjnych danych na temat struktury wyznaniowej w naszym kra-
ju, statystyki chrztéw moga stanowi¢ pewna pomoc w okresleniu udziatu
katolikow w strukturze wyznaniowej Polski. Chrzest jako pierwszy uroczy-
sty akt inicjacji chrzeScijanskiej jest rytem zinstytucjonalizowanym i reje-
strowanym, jest rytuatem wprowadzajacym nowych cztonkow do Kosciota.
W Polsce praktyka chrztu dzieci jest zjawiskiem masowym, jest swoista
,»oczywistoscia kulturowa”, a dazenie do niej jest odczuwane jako przymus
kulturowy.

Z poréwnania danych dotyczacych urodzen zywych (bez urodzen mar-
twych) i danych odnoszacych si¢ do chrztu dzieci do 7 lat w Polsce w latach
1969-1990 wynikato, ze 96,6% og6tu urodzonych dzieci zostato ochrzczo-
nych w Kosciele rzymskokatolickim (relacja chrztow w ogole do liczby
urodzen ksztattowala si¢ na poziomie 97,0%). Wynika stad, ze 3,4% nowo
urodzonych dzieci zostato ochrzczonych w innych Kosciotach chrzescijan-
skich lub nieochrzczonych. Jezeli przyjmiemy hipotetycznie, ze okoto 3%
nowo urodzonych dzieci otrzymuje chrzest w innych wspolnotach chrzes-
cijanskich, wowczas wskaznik nieochrzczonych dzieci w Polsce spada po-
nizej 1% (Marianski 1993: 59). Szczegotowe dane na temat chrztu dzieci
i urodzen zywych w latach 1998-2007 przedstawia tabela 1.
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Tabela 1. Urodzenia zywe i chrzty w Polsce w latach 1998-2007

Urodzenia zywe Chrzty do 7. roku
Rok | malzenskie | poza razem do 7. roku | powyzej | razem zycia na 1000
malzenskie 7. roku katolikow
1998 349923 45696 395619| 393383 2824 396 207 10, 6
1999 337314 44688 | 382002| 386387 3505 389 892 10,4
2000 332451 45897 | 378348 | 375452 3919 379371 10,1
2001 319 879 48326 368205| 363937 3828 367 765 9,8
2002 302 756 51009| 353765| 350567 3710 354277 9,5
2003 295 530 55542| 351072| 340015 3897 343912 9,2
2004 295136 60995| 356131 | 338887 3726 342 613 9,3
2005 297 144 67239 364383 | 348278 3792 352070 9,5
2006 303 556 70 688 | 374244 | 350094 3418 353512 9,5
2007 312385 75488 | 387873 | 363368 3513 366 881 9,5
Ogotem | 3 146 074 565568 | 3711642 3610368 | 36132 3646500

Zrodto: Annuarium Statisticum Ecclesiae 1998-2008. Rocznik Statystyczny Demografii.
1998-2008. Warszawa:GUS.

W latach 1998-2007 nie nastapily istotne zmiany w strukturze wyznanio-
wej, jezelibierze si¢ pod uwagg liczbg urodzen zywych i chrztow. Do 2003 ro-
ku spadaly regularnie wskazniki urodzen zywych i chrztow, od 2003 roku
nastapit lekki wzrost wskaznikow urodzen zywych, a od 2004 roku takze
ichrztow. W latach 1998-2007 wskaznik urodzen zywych wynosit 3 711 642,
wskaznik chrztow do 7. roku zycia—3 610 368 (97,3% w stosunku do liczby
urodzen) i chrztow tacznie z dorostymi — 3 646 500 (98,2%). Jezeli nawet
do wskaznika urodzen zywych doliczy¢ urodzenia martwe, to i tak wskaz-
nik chrztow zmniejszy si¢ nieznacznie. Na przyktad w 1998 roku wskaznik
urodzen martwych wynosit 2 484 osob, co stanowito 0,6% ogotu urodzen.
W 2008 roku wskaznik chrztow wynosit 384 760 osob, co w poréwnaniu
z liczba 414 499 urodzen zywych oznacza wskaznik ochrzczonych wyno-
szacy 92,8% (tacznie z chrztami dorostych — 93,6%). Tak gwaltowny spa-
dek wskaznika chrztow jest trudny do wytlumaczenia. Trzeba wige $ledzi¢
ten proces w dtuzszych okresach czasu. By¢ moze rezultat z 2008 roku jest
juz zapowiedzia powolnych zmian w strukturze wyznaniowej spoteczen-
stwa polskiego i spadku wskaznika chrztow w skali roczne;.

W sumie wigc w Polsce — nawet jezeli statystyki koScielne zawieraja
pewien margines btedu — wskaznik nieochrzczonych w Kosciele rzymsko-
katolickim dzieci jest minimalny i nie przekracza kilku procent. Na ogot
przyjmuje sig, ze okoto 3% spoteczenstwa polskiego nalezy do pozakato-
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lickich wspolnot chrzescijanskich Iub innych religii. Wskaznik dzieci nie-
ochrzczonych jest w zasadzie statystycznie nieuchwytny, a pelna rezygna-
cja z chrztu dzieci jest faktem raczej sporadycznym. Oznacza to takze, ze
nawet w rodzinach ludzi indyferentnych religijnie lub niewierzacych z re-
guly chrzci si¢ dzieci. W odniesieniu do tego ,,rytuatu przejscia” Kosciot
katolicki zachowuje swoisty monopol. Takze wigkszo§¢ Polakow uwaza za
istotne, by dzieci byly ochrzczone. Wedtug sondazu zrealizowanego przez
GfK Polonia w ramach badan migdzynarodowych z 2007 roku 84,1% ba-
danych bedacych w wieku 18-65 lat deklarowato, ze dzieci powinny by¢
ochrzczone, 12,9% — uzalezniato to od sytuacji samych zainteresowanych,
2,5% — dezaprobowato i 0,5% — nie udzielito odpowiedzi (informacje uzy-
skane w instytucie GfK Polonia).

Chrzest stanowi wskaznik formalnej, a nie faktycznej przynaleznosci
wyznaniowej. Nie mozna na jego podstawie wnioskowaé wprost o struk-
turze wyznaniowej spoleczenstwa. Czgs¢ osdb ochrzczonych jako dzieci
w Kosciele katolickim nie czuje si¢ w wieku dojrzatym zwiazana z jakim-
kolwiek Ko$ciotem (bezwyznaniowi), cze$¢ przechodzi do innych Koscio-
tow czy zwiazkow wyznaniowych lub nowych ruchow religijnych, jeszcze
inni prezentuja postawy ateistyczne lub religijnie indyferentne, zachowujac
jednak wigz kulturowa z katolicyzmem. Chrzest jako proste i bezposrednie
kryterium przynaleznosci wyznaniowej ma swoje znaczace ograniczenia
interpretacyjne. Jako fenomen masowy gwarantuje trwanie Kos$ciota ludo-
wego, z jego cecha charakterystyczna, jaka jest ,,nicokreslono$¢” (Matthes
2005: 333-345).

Od wielu lat Glowny Urzad Statystyczny publikuje w dziale ,,Wyznania
Religijne” podstawowe dane dotyczace Kosciotow i zwiazkéw wyznanio-
wych. Opieraja si¢ one zazwyczaj na informacjach udostgpnianych przez
poszczegodlne zwiazki wyznaniowe. W 1987 roku Rocznik Statystyczny
GUS podawatl wskaznik 95,7% wiernych nalezacych do Kosciota katoli-
ckiego w porownaniu z liczba mieszkancoéw Polski (Rocznik Statystyczny
1990: 59). Z danych nadsytanych do GUS przez wiadze poszczegodlnych
wyznan religijnych wynikato, ze pod koniec 1996 roku 6,97% ogoétu lud-
nosci kraju nie byto objetych statystykami wyznaniowymi. W poréwnaniu
z 0golna liczba ludnosci Polski 90,81% Polakow nalezato do wyznan ka-
tolickich, 1,44% — do wyznan prawostawnych, 0,74% — do wyznan pro-
testanckich 1 0,05% — do innych wyznan. Statystyka ta nie uwzgledniala
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17 matych wyznan, ktoére nie podaty doktadnych lub aktualnych danych
(Adamczuk 1997: 15).

Wedtug Rocznika Statystycznego Rzeczypospolitej GUS w 2006 roku
do Kosciota katolickiego roznych obrzadkow (tacznie z Kosciotem grecko-
katolickim, ormianskim i neounickim) nalezato tacznie 33 921 016 wier-
nych, do innych Ko$ciotow, wyznan i zwiazkow religijnych tacznie 842 816
0sob. Jezeli pod koniec 2006 roku liczba obywateli naszego kraju wynosita
38 125, 5 tys. mieszkancow, wowczas do Kosciota katolickiego przynaleza-
o 89,0% ogotu Polakow, do innych Kosciotow i zwiazkow wyznaniowych
lub religijnych — 2,2%, nie objetych oficjalnymi statystykami byto 8,8%
(nieokresleni, poza statystykami Ko$ciotow i religii) (Rocznik Statystyczny
2007: 221-223). Nie jest jednak pewne, czy mozna ten odsetek en bloc za-
liczy¢ do bezwyznaniowych, gdyz statystyki wyznaniowe nie sg do konca
wiarygodne (zwlaszcza Kos$ciota rzymskokatolickiego), a statystyki pan-
stwowe nie obejmuja wszystkich wyznan religijnych, a zwtaszcza nowych
ruchow religijnych. W kazdym razie znaczna czg$¢ ludnos$ci naszego kraju
nie jest objeta statystykami wyznaniowymi. Podobne zjawisko rejestruje
si¢ nawet w statystykach kos$cielnych i §wieckich w matych miastach (np.
w Wisle) (Czyz, Pasek 2008: 256).

Po 1989 roku zaczety naptywac do Polski sekty i nowe ruchy religijne.
Zarejestrowano ponad 120 nowych zwiazkéw wyznaniowych (obecnie jest
ich ponad 160), ale liczbowo sa jeszcze niewielkie. W latach 1993-2000
okoto 40 zwiazkom religijnym ubiegajacym si¢ o wpis do oficjalnego reje-
stru, z r6znych przyczyn dano odpowiedz odmowna. Istnieja takze pewne
grupy wyznaniowe, ktore nie maja osobowosci prawnej i nigdy nie ubiega-
ty si¢ o rejestracje, ale sg aktywne w pozyskiwaniu nowych cztonkéw oraz
w kultywowaniu wtasnych praktyk religijnych. Powoli stajemy si¢ spo-
leczenstwem zréznicowanym religijnie (Libiszowska-Zottkowska 2004:
88-89). Niewielkie straty, jakie ponosza Ko$cioty chrzescijanskie w Pol-
sce, zwlaszcza za§ Kos$ciot katolicki, sa prawdopodobnie kompensowane
wzrastajaca przynalezno$cia do nowych ruchow religijnych. Powoli ksztal-
tuje si¢ wolny rynek religii i Ko$ciotow w spoteczenstwie polskim, a wraz
z nim przyzwolenie spoteczne na zmiang przynaleznosci religijne;j.
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§ 2. Przynalezno$¢ do Kosciola katolickiego w Swietle sondazy opinii
publicznej

Bardzo wysokie wskazniki udziatu katolikow w strukturze wyznanio-
wej spoleczenstwa polskiego potwierdzaja wyniki sondazy opinii publicz-
nej 1 badan socjologicznych. Okreslenie si¢ jako cztonek konkretnej grupy
wyznaniowej nie musi oznacza¢ zawsze tego samego i w takim samym
zakresie. Przyznanie si¢ do katolicyzmu, prawostawia, protestantyzmu czy
innego wyznania moze wynika¢ z motywacji srodowiskowo-tradycyjnych,
z doswiadczenia wiary i wielu innych motywacji o charakterze religijnym
lub pozareligijnym. Wsrod osob podajacych sig za katolikow, protestantow
czy prawostawnych moga znajdowac sig¢ ,,materialni” heretycy, a nawet
niewierzacy (tzw. chrzescijanie kulturowi). Wigz ze wspdlnota wyznanio-
wa jest niekiedy tylko formalna i powierzchowna. Zasada autoidentyfikacji
wyznaniowej jest stosowana szczegodlnie w sondazach opinii publiczne;.

W sondazu zrealizowanym w 2007 roku przez firmg badawcza TNS
OBOP, na zlecenie Centrum Mysli Jana Pawta II w Warszawie, na probie
ogolnopolskiej obejmujacej Polakow w wieku co najmniej 15 lat, 95,9%
badanych deklarowato przynalezno$¢ do wyznania rzymskokatolickiego,
0,1% — greckokatolickiego, 0,2% — prawostawnego, 0,6% — ewangelicko-
-augsburskiego (luteranskiego), 0,3% — innego wyznania chrzescijanskie-
g0, 0,1% — muzulmanskiego, 0,4% — innego, 2,2% — niezwiazani z Kos-
ciotami, 0,1% — trudno powiedziec¢, 0,2% — odmowito odpowiedzi. W catej
zbiorowosci dorostych Polakow 53% bylo silnie zwigzanych z Koscio-
tem (deklaracja stosowania si¢ do wskazan Kosciota katolickiego, udziat
w praktykach religijnych co najmniej raz w tygodniu, religia jest wartoscia
bardzo wazna w zyciu), 47% — bylo zwiazanych stabo z Kosciolem. Iden-
tyfikowanie si¢ z pokoleniem JP II wiazato si¢ z silna religijnoscia katoli-
cka, chociaz osoby silnie zwigzane z Janem Pawtem Il pojawialy sig takze
wsrod ,,stabiej religijnych” (Jasinski 2009: 12-13).

Wedhug sondazu zrealizowanego w 2007 roku w 14 krajach Europy
Srodkowej i Wschodniej, przez socjologa austriackiego Paula M. Zuleh-
nera i jego zespot, w Polsce 88,6% badanych deklarowato si¢ jako czton-
kowie Kosciota rzymskokatolickiego, 0,3% — greckokatolickiego, 0,3% —
prawostawnego, 0,4% — protestanckiego i 10,4% — jako nie nalezacy do
Kosciotow (bezwyznaniowi). W latach 1996-2007 zmniejszyt sig¢ wskaznik
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nalezacych do Kos$ciotéw w Polsce, gtownie w odniesieniu do Kosciota
rzymskokatolickiego. Wsrdd tych, ktorzy deklarowali wigz z jakim§ Kos-
ciotem lub wspolnota wyznaniowa, 21,6% badanych okreslito t¢ wigz jako
bardzo silnie zwiazany, 49,3% — blisko zwiazany, 26,1% — luzno zwiazany
1 3,0% — w ogole niezwiazany (Zulehner, Tomka, Naletova 2008: 99-100).

Wedlug sondazu CBOS z grudnia 2008 roku 92,7% dorostych Polakéw
uznato siebie za nalezacych do Kos$ciota katolickiego, 0,4% — protestan-
ckiego, 0,5% — prawostawnego, 1,4% — ogo6lnie za chrzescijan, 0,9% — inne
wyznania, 2,6% — bezwyznaniowi, ateisci, agnostycy, 0,9% — trudno powie-
dzie¢ 1 0,5% — odmowa odpowiedzi. W catej zbiorowosci 11,9% badanych
deklarowato sig jako glgboko wierzacy, 81,4% — jako wierzacy, 3,9% — jako
raczej niewierzacy i 2,8% — catkowicie niewierzacy; 7,4% badanych brato
udziat kilka razy w tygodniu w takich praktykach religijnych jak msze, na-
bozenstwa czy spotkania religijne, 46,6% — raz w tygodniu, 16,2% — prze-
cigtnie jeden lub dwa razy w miesiacu, 20,8% — kilka razy w roku i 9,0%
— w ogole nie uczestniczylo w tych praktykach (4ktualne problemy 2008c:
27). W powtorzonym dwa miesiace pozniej sondazu CBOS nawet 94,7%
badanych dorostych Polakéw przyznawato si¢ do katolicyzmu, 0,4% — do
protestantyzmu, 0,4% — do prawostawia, 0,4% — inne wyznania, 2,1% — bez-
wyznaniowi, ateisci, agnostycy, 1,2% — ogdlnie chrzescijanie, 0,4% — trudno
powiedzie¢, 0,4% — odmowa odpowiedzi (Boguszewski 2009d: 4).

W badaniach z czerwca 2008 roku, zrealizowanych w ramach European
Value Survey, dorosli Polacy w 94,0% deklarowali przynaleznos¢ do jakiej$
religii (4,4% nie identyfikowato si¢ z zadna religia, 0,8% — trudno powie-
dzie¢, 0,8% — brak odpowiedzi). W calej zbiorowosci dorostych Polakoéw
91,2% badanych deklarowalo przynaleznos¢ do religii rzymskokatolickie;j,
0,7% — prawostawnej, 0,3% — ewangelickiej, 0,1% — greckokatolickiej,
0,2% — starokatolickiej (Mariawici), 0,4% — Swiadkow Jehowy, 0,1% —
islamu, 0,1% — buddyzmu i 0,6% — brak odpowiedzi. W catej zbiorowosci
dorostych Polakow tylko 4,2% badanych o$wiadczyto, ze kiedys$ byto wy-
znawca jakiej$ innej religii (dane uzyskane od prof. dra hab. Aleksandry
Jasinskiej-Kani).

Wedtug Polskiego Generalnego Sondazu Spotecznego w 2008 roku
91,5% badanych deklarowato zwiazek z jakas religia, 7,6% byto niezwiaza-
nych, 0,9% — to niezdecydowani lub odmawiajacy udzielenia odpowiedzi.
Wisréd tych, ktérzy odczuwali jaka$ wigz z religia, Kosciolem lub zwiaz-
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kiem religijnym czy wyznaniowym, 97,9% nalezalo do Kosciota katolic-
kiego, 0,1% — do wyznania chrze$cijanskiego okreslonego ogodlnie, 0,4% —
do Swiadkow Jehowy, 0,3% — do Kosciota prawostawnego, 0,1% — do Kos-
ciota greckokatolickiego, 1,0% — do Kosciotow protestanckich, 0,3% — do
innych religii i Ko$ciotow, 0,1% — inne wypowiedzi (Cichomski 2009).

W europejskich badaniach zrealizowanych w 2008 roku na zlecenie
Bertelsmann Stiftung stwierdzono, ze w Polsce przyznawato si¢ do kato-
licyzmu 95% badanych (w Niemczech — 31%, w Austrii — 75%, w Szwaj-
carii — 41%, we Francji — 58%, w Hiszpanii — 78%, we Wtoszech — 87%,
w Wielkiej Brytanii — 12%). W catej zbiorowos$ci badanych Polakow beda-
cych w wieku od 18 do 70 lat 0,4% deklarowato przynaleznos¢ do Koscio-
fa ewangelickiego i 3% okreslito siebie jako bezreligijnych (niewierzacy)
(Dubach 2009: 509-532; Zarzycka 2009: 206).

Wysokie wskazniki przynalezno$ci wyznaniowej ustala si¢ w badaniach
socjologicznych obejmujacych ludzi dorostych w wybranych srodowiskach
spotecznych. W badaniach zrealizowanych w Rybniku w 2006 roku wsrod
dorostej ludnosci 94,8% ankietowanych deklarowato przynalezno$¢ do
wyznania rzymskokatolickiego (1,2% — protestanci, 0,2% — Swiadkowie
Jehowy, 1,2% — inne wyznania, 2,6% — niewierzacy). Wsrdd ogédtu bada-
nych az 84,4% uznato siebie za religijnych, 4,0% — jako niereligijnych,
1,9% — jako ateistow i co dziesiaty badany miat trudnos$ci z jednoznacznym
okresleniem stanu swojej religijnosci (0,2% — brak odpowiedzi). Religie
uznato za bardzo wazng warto$¢ w zyciu 46,1% badanych, 36,0% — raczej
wazna, 10,7% — niezbyt wazna, 4,8% — w ogole niewazna, 2,4% — trudno
powiedzie¢ (Gorny 2007b: 69-72). Wedtug innych badan w Rybniku 96,2%
badanych dorostych mieszkancow okreslito swoja przynaleznos¢ konfesyj-
na jako rzymskokatolicka (Swiatkiewicz 2009b: 101). Wéréd mieszkancow
Katowic w 1994 roku przynaleznos$¢ do Kosciota rzymskokatolickiego de-
klarowato 94,0% badanych, w 1998 roku — 96,7% (Kasperek 2010: 147).
W badaniach z 2007 roku wsrod dorostych mieszkancéw Katowic 92% re-
spondentow deklarowato przynalezno$¢ do Kosciota rzymskokatolickiego
(Kasperek 2009: 190).

Nieco nizsze wskazniki przynaleznosci do katolicyzmu skonstatowano
w Warszawie w maju 2007 roku w ramach sondazu ,,Barometr Warszaw-
ski”. W zbiorowosci dorostych Warszawiakow 83,8% deklarowato swoja
przynaleznos¢ do chrzescijan wyznania katolickiego, 0,7% — do chrze$cijan
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wyznania prawostawnego, 0,7% — do chrze$cijan wyznania protestanckie-
20, 0,6% — do wyznawcow innych religii, 1,3% —to niezdecydowani (,,trud-
no powiedzie¢”) i 12,9% — to niewierzacy. taczny wskaznik nalezacych
do Kosciolow chrzescijanskich w Warszawie wynosit 85,8%. W 2009 roku
87% badanych przyznawato si¢ do Kosciota rzymskokatolickiego i grecko-
katolickiego, 2% do innych Kosciotéw chrzescijanskich, 5% — niezwigzani
z zadnym wyznaniem, 1% — trudno powiedzie¢, 5% — odmowa odpowiedzi
(dane uzyskane w Centrum Mysli Jana Pawta Il w Warszawie).

Nawet w srodowiskach zroznicowanych wyznaniowo katolicy stanowia
zbiorowos¢ dominujaca. W 2007 roku wsrod nauczycieli w Biatymstoku
79,8% badanych deklarowato przynaleznos¢ do Kosciota katolickiego,
12,6% — do Kosciota prawostawnego, 1,5% — do innych wyznan chrze$ci-
janskich, 1,6% — to bezwyznaniowi i 4,5% — nie udzielito odpowiedzi na
pytanie o przynalezno$¢ wyznaniowa (Zemto 2007: 21). Wsrod profesoréw
wyzszych uczelni w Polsce 77,6% badanych deklarowato przynaleznos¢ do
Kosciola rzymskokatolickiego, 21,2% nie identyfikowato si¢ z zadnym wy-
znaniem, pozostali (1,2%) wskazywali na przynalezno$¢ do innych wyznan
i religii (Libiszowska-Zottkowska 2000: 96).

Wsréd miodziezy konstatowano na ogdt nizsze niz wsroéd dorostych
Polakow wskazniki przynaleznosci wyznaniowej. W badaniach ogdlno-
polskich Osrodka Sondazy Spotecznych OPINIA z 2005 roku ws$roéd mio-
dziezy szkolnej i akademickiej 92,0% ankietowanych przyznawato si¢ do
wyznania rzymskokatolickiego, 0,5% — prawostawnego, 0,4% — protestan-
ckiego, 0,4% — mojzeszowego, 0,2% — buddyjskiego, 2,0% — do innych
wyznan i religii, 4,0% — do zadnego (bezwyznaniowi) i 0,7% — nieudzielito
odpowiedzi. W sumie 95,5% badanych deklarowato przynalezno$¢ do ja-
kiej$ religii, wyznania czy ugrupowania religijnego. Rownocze$nie w catej
zbiorowosci mtodziezy 12,4% badanych uznawato siebie za glgboko wie-
rzacych, 57,7% — za wierzacych, 18,3% — za niezdecydowanych, 6,6% — za
obojetnych, 4,6% — za niewierzacych, 0,4% — brak odpowiedzi (wierzacy
ogdlem to 70,1%). Roznica miedzy przynalezno$cia wyznaniows i religij-
na ksztaltowala si¢ na poziomie 25,4% (Zargba 2008b: 92 i 112). Badana
w 2002 roku mtodziez polska, bedaca w wieku 15-24 lat, w 95% przyzna-
wala si¢ do katolicyzmu (Koseta 2005: 251).

W 1997 roku wérdd miodziezy z wybranych szkot licealnych z War-
szawy 1 dziewigciu okolicznych miast 7,3% badanych okreslito siebie jako
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gleboko wierzacych wyznania katolickiego, 51,6% — jako wierzacych wy-
znania katolickiego, 18,6% — jako raczej wierzacych wyznania katolickiego
(razem 77,5%), 1,1% — to wyznawcy innego Kosciota, 10,7% — wierzacy
na swoj indywidualny sposob, ale mato lub w ogoéle nie zwiazani z zad-
nym Kosciotem lub wyznaniem, 3,2% — niezdecydowani w sprawach wiary,
2,1% — raczej niewierzacy, 3,6% — zdecydowanie niewierzacy, 0,4% — inne
odpowiedzi, 1,4% — brak odpowiedzi. Wskaznik przyznajacych sig¢ wyraz-
nie do Kosciota katolickiego ksztattowat si¢ w srodowisku wiejskim na po-
ziomie 86,9%, w miastach do 20 tys. mieszkancow — 88,2%, w miastach od
21 do 100 tys. mieszkancow — 78,4%, w miastach powyzej 100 tys. miesz-
kancow — 66,6% (Pawlik 2008b: 139).

W badaniach ucznidw katowickich szkot $rednich 1 zawodowych
w 1992 roku 95,0% respondentéw deklarowalo przynalezno$¢ do Koscio-
fa rzymskokatolickiego, w 1998 roku — 83,7%. W badaniach mtodziezy
woj. $laskiego z 2002 roku taka deklaracje ztozyto 95,6% ankietowanych.
Uczniowie z klas pierwszych i drugich katowickich szkot srednich w ro-
ku szkolnym 2007/2008 w 87,3% identyfikowali si¢ z KoSciotem rzym-
skokatolickim (Kasperek 2010: 147). Maturzysci z woj. $wigtokrzyskiego
w kwietniu 2008 roku w 93,8% przyznawali si¢ do katolicyzmu, w 0,3%
— do protestantyzmu, w 0,1% — do prawostawia, w 2,5% — do innych religii
1w 3,3% — do braku przynaleznosci religijnej (Sroczynska 2010: 293).

Wsrod badanych w latach 2001-2004 gimnazjalistow w Kaliszu i w po-
wiecie kaliskim (gimnazja miejskie 1 wiejskie) 91,1% potwierdzito przy-
nalezno$¢ do Kosciola rzymskokatolickiego, 1,1% — polskokatolickiego,
1,5% — protestanckiego, 2,0% — Swiadkow J ehowy, 2,8% — inne wyznania,
1,5% — brak odpowiedzi. Ple¢ i typ gimnazjum nie réznicowaly w sposob
wyrazny przynalezno$ci wyznaniowej, jednak dziewczgta nieco czgsciej
niz chlopcy deklarowaly przynalezno$¢ do Kosciota rzymskokatolickiego
(roznica 1,8% na korzys¢ dziewczat), rowniez uczniowie gimnazjow wiej-
skich nieco czg$ciej niz gimnazjow miejskich (réznica 2,4% na korzysc¢
gimnazjow wiejskich). Okoto 3% badanych gimnazjalistow deklarowato
odmienna tozsamos¢ religijna, ale nie okreslito jej w wyrazny sposéb (Ba-
niak 2008b: 96-97). W Lecznej w woj. lubelskim w 2006 roku 90,4% bada-
nej mtodziezy gimnazjalnej deklarowato, ze ich rodzice sq katolikami, spo-
$rod mtodziezy licealnej — 97,1%. Wyznania swoich rodzicow nie podato
6,8% gimnazjalistow 1 2,9% licealistow (Dudek 2008: 314).
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W calej zbiorowo$ci mlodziezy szkot ponadgimnazjalnych z czterech
miast w latach 2002-2005 zdecydowana wigkszo$¢ badanych zadeklaro-
wato przynaleznos$¢ do Kosciota rzymskokatolickiego (96,2%), 0,6% — do
Kosciola prawostawnego, 0,1% — do Kosciola protestanckiego, 0,6% — do
Swiadkow Jehowy, 0,1% — do religii muzutmanskiej, 0,3% — do innego
Kosciota lub wyznania, 1,5% — to bezwyznaniowi i 0,7% — nie udzielaja-
cy odpowiedzi. Mniej niz 2% badanej mtodziezy z klas przedmaturalnych
przyznawato si¢ do innych Kosciotow lub religii niz katolicka. W sumie
97,9% ankietowanych zadeklarowato przynalezno$¢ do jakiej$§ wspolnoty
wyznaniowej. Pod wzgledem przynaleznosci wyznaniowej badana mto-
dziez nie r6zni si¢ od pokolenia dorostych Polakow. Nieco nizsze wskazni-
ki identyfikacji z katolicyzmem odnotowano w Radomiu i Wioctawku niz
w Ostrowi Mazowieckiej i Lomzy (Marianski 2008a: 71).

W Polsce przynaleznos¢ formalna do Kos$ciota katolickiego jest swoista
oczywisto$cia kulturowa, a procesy dekonfesjonalizacji sa in statu nascen-
di. Ludzie bez przynaleznosci religijnej, nie deklarujacy zadnego zwiazku
z organizacjami religijnymi, stanowia niewielka zbiorowos¢, bez wyraz-
nych tendencji wzrostowych. Wskaznik os6b bezwyznaniowych, tj. nie
nalezacych do jakiego$ Ko$ciola czy ugrupowania religijnego, nie prze-
kracza kilku procent (najwyzej 5%). Ogolnopolskie sondaze opinii pub-
licznej wskazuja, ze w spoteczenstwie polskim do katolicyzmu przyznaje
si¢ od 88,9% do 96,0%, w wybranych srodowiskach spotecznych (dorosli)
od 79,8% do 97,1% i wsréd mtodziezy od 77,5% do 95,6%. Zaznaczaja
si¢ takze wyrazne roznice migdzy przynaleznos$cia wyznaniowg i religijna,
co moze zapowiada¢ pewne zmiany w religijnym krajobrazie spoteczen-
stwa polskiego. W $wietle badan socjologicznych mozna powiedzie¢, ze
najczesciej od 80% do 90% w roéznych srodowiskach mtodziezowych de-
klaruje przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego.

Wydaje sig, ze wérdéd mtodziezy mozemy juz odnotowac pierwsze ozna-
ki emigracji ze zbiorowos$ci ludzi identyfikujacych si¢ z Kosciotami chrzes-
cijanskimi. Czg$¢ sposrod mlodziezy polskiej nie jest zdecydowana czy
identyfikuje si¢ z Kosciolem, nie wybiera odpowiedzi ,,jestem katolikiem”
ani ,,nie jestem katolikiem”. Dopisuja oni przy pytaniu, czy jeste$ katoli-
kiem, sformutowania typu: ,,nie jestem zdecydowany”, ,,prawdopodobnie
tak”, ,,posrodku migdzy katolikiem i nie katolikiem”, ,,chyba tak”, , wie-
rzacy, ale niekoscielny”, ,,wierzacy, ale niepraktykujacy”, ,,jeszcze kato-
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lik”, ,,juz nie jestem katolikiem”. Specyficzna kategorig stanowig ci, ktorzy
stosuja do siebie okreslenia: ,,wierza w Boga, ale nie w Kos$ciol”, ,,jestem
katolikiem wierzacym, ale nie zgadzam si¢ z niektorymi biskupami”. Maja
oni ambiwalentny stosunek, ale nie podejmuja ostatecznej decyzji rozsta-
nia si¢ z Kosciolem. Respondenci ci maja trudnosci ze sformulowaniem
jednoznacznej odpowiedzi na postawione pytanie. Cz¢$¢ sposrod nich ,,za-
sili” w przysztosci kategorig katolikow okreslanych niekiedy jako ,,katolicy
obojetni lub niewierzacy, ale praktykujacy religijnie”.

Wiara katolicka w dalszym ciagu stanowi wazny element autoidenty-
fikacji Polakow, a w efekcie jest konstytutywnym elementem narodowej
tozsamosci obywateli. W $wietle sondazy realizowanych przez CBOS nie-
zmiennie od wielu lat okoto 95% cztonkow polskiego spoteczenstwa uznaje
si¢ za katolikow, a inne tozsamoS$ci wyznaniowe wyrazane sa jedynie spo-
radycznie. Niewielki jest rowniez odsetek tych, ktorzy nie czuja sig¢ zwia-
zani z zadnym wyznaniem lub ugrupowaniem religijnym (Boguszewski
2008: 5-6). Istotng zmiana w odniesieniu do przynaleznosci wyznaniowej
w Polsce jest to, ze powoli zmienia si¢ ona od przynaleznosci kulturowo
dziedziczonej, przyjmowanej jako co$ oczywistego i okreslonego tradycja,
do przynaleznosci bedacej konsekwencja §wiadomego i wolnego wyboru.
Nie przeczy to innej tendencji, wedtug ktorej czes¢ Polakow, zwlaszcza
mtodych, nie do konca uswiadamia sobie, co rzeczywiscie oznacza wyra-
zenie ,,by¢ katolikiem”. Znajduja si¢ oni zreszta w niestabilnym i trochg
ulotnym stadium swojego rozwoju religijnego. Polacy — takze polska mto-
dziez — niech¢tnie przyznaja si¢ do ,,bezdomno$ci” wyznaniowej, nawet
jezeli ich wigzi z okreslonym wyznaniem czy religia sa bardzo ostabione,
niemal Zadne, a katolicko$¢ bardzo niejasna i nieokreslona.

Tozsamo$¢ religijna w Polsce wiaze si¢ w dalszym ciagu najczesciej
z przynalezno$cia wyznaniowa do Kosciota katolickiego, dzieci najczes-
ciej ,,dziedzicza” przynalezno$¢ wyznaniowa po rodzicach. Przezwycigze-
nie katolickiego monopolu na religijnos¢ dokonuje sig¢ w spoteczenstwie
polskim bardzo powoli. W mtodym pokoleniu zaznacza si¢ juz wyrazniej
niz w pokoleniu ludzi dorostych opor wobec autorytarnych sposobow
sprawowania wiadzy w Kosciele. Mtodzi Polacy coraz czesciej traktuja
ofert¢ Kosciota jako propozycje, ktora mozna i nalezy zbada¢ w Swietle
wilasnych kompetencji oraz jg przyjac lub odrzuci¢. Kosciot instytucjonal-
ny jest konfrontowany z oczekiwaniami i roszczeniami ,,dzieci wolnosci”.
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Moze to by¢ poczatkiem ksztattowania si¢ srodowisk wyznaniowo nie-
zorganizowanych.

Wsrod osob deklarujacych sig jako katolicy znajduja si¢ ,,materialni” he-
retycy, a nawet niewierzacy i indyferentni religijnie. Wigz ze wspodlnota wy-
znaniowq jest niekiedy tylko formalna i powierzchowna. Czg$¢ ochrzczo-
nych nie przyznaje si¢ do przynalezno$ci wyznaniowej, jeszcze wigcej
kwestionuje niektore z wierzen religijnych. W dzisiejszym pluralistycznym
Swiecie mozna wierzy¢, nie nalezac do jakiegokolwiek Kos$ciota (,,nie na-
leze, ale wierzg”), i mozna naleze¢ i nie wierzy¢ (,,nalezeg, ale nie wierze”).
Granice migdzy wiara i niewiara nie pokrywaja si¢ z przynalezno$cia i nie-
przynalezno$cia wyznaniowa. Katolicyzm jest jeszcze — do pewnego stopnia
— traktowany jako oczywista religia niemal calego spoteczenstwa polskiego,
w nieco mniejszym stopniu w srodowiskach mtodziezowych.

Katolicy polscy i w ogole Polacy charakteryzuja si¢ znaczna toleran-
cja wobec ludzi wyznajacych rézne religie. W sondazu przeprowadzonym
w 2009 roku przez Polski Pomiar Postaw i Warto$ci (PPiW) przy Uniwer-
sytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie 43,1% dorostych
Polakow (powyzej 18 roku zycia) deklarowato w sposob zdecydowany, ze
kazda religia prowadzi do Boga, tylko r6znymi drogami, 34,6% — zgadzato
si¢ z tym, 19,0% — nie zgadzato si¢ i 3,3% — zdecydowanie nie zgadzalo sig.
Twierdzenie, ze kazdy powinien mie¢ prawo wyznawac taka religig, jaka
chce, akceptowato w zdecydowany sposob 69,6% badanych, 27,0% — zga-
dzato sig, 4,0% — nie zgadzato si¢ i 0,4% — zdecydowanie nie zgadzato si¢
(Zarzecki 2010: 251). Przynaleznos$¢ do katolicyzmu rzadko wiaze si¢ z od-
mowa prawa innych do wyznawania wlasnej religii i jej praktykowania.

Kosciot katolicki w Polsce przestaje by¢ monopolista, coraz czesciej
dziata na rynku konkurujacych ze soba systemow propagujacych okreslone
style zycia. Pelna identyfikacja z Kosciotem przestaje by¢ oczywistoscia
kulturowa. W Polsce wigcej ludzi przynalezy formalnie do Ko$ciota niz
okresla siebie jako wierzacych. W badaniach monograficznych pojawiaja
si¢ juz jednostki, a nawet grupy jednostek, deklarujace sig jako ,,wierzacy”
lub ,,chrzescijanie”, nie nalezace do jakiegokolwiek oficjalnego Kosciota
(Rozanska 1996: 90). Najczesciej jednak religijnoscia jest to, co okresla
Koscidt i przekazuje swoim autorytetem jako obowiazujace. Wielu jednak
katolikow de facto wyraza swoja wiar¢ w roznych ksztattach i formach,
wedhug wlasnego wyboru, na swdj sposob. Oznacza to, ze Ko$cidt traci
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— przynajmniej czgsciowo — swojg ekskluzywna moc w okreslaniu zawar-
todci religijnej komunikacji. W katolicyzmie przynaleznos$¢ do Kosciota
moze si¢ laczy¢ z przekonaniem o nieatrakcyjnos$ci jego instytucji.

Powoli zaznacza si¢ w spoleczenstwie polskim przechodzenie od $cistej
katolickosci do chrzescijanstwa w ogdlnym sensie lub do rozmytej katoli-
ckosci. Pluralizm wyznaniowy, ktory powoli ksztaltuje si¢ w naszym kraju,
moze oddzialywa¢ w zréznicowany sposob na sama kondycj¢ spoteczna,
moralna i religijna katolicyzmu. Cze$¢ socjologdéw sadzi, ze pluralizm szko-
dzi religii i prowadzi do jej ostabienia, inni prezentuja odmienny poglad.
W Polsce wyznaniowa pluralizacja sceny spolecznej dokonuje si¢ bardzo
powoli. Prawdopodobnie systematycznie wzrasta spoteczne na nia przy-
zwolenie. Jezeli nawet liczebno$¢ nowych ruchow religijnych i sekt w Pol-
sce wyraznie wzrosta, to jednak liczba ich cztonkdéw niewiele zmienita dosé¢
homogeniczng struktur¢ wyznaniowa w naszym kraju. W dalszym ciagu
mniejszosci wyznaniowe stanowig okoto 3% ogoétu mieszkancoéw Polski
(Borowik 2001: 189), wedhug innych szacunkow od 4% do 5% (Lyko 1993:
21). Stwarzaja one jednak nowa jako$¢ na religijnym rynku i zwigkszaja
mozliwo§¢ wyboru opcji wyznaniowych. Statystyczna (instytucjonalna)
przynaleznos¢ katolicka w spoteczenstwie polskim jest powszechna, ale —
jak sie wydaje — spotecznie zréznicowana, od petnej przynaleznosci, po-
przez czegsciowa, do czysto formalnej. Nie zawsze deklaracja konfesyjnej
przynaleznosci przektada si¢ na postawy i zachowania podporzadkowane
wymaganiom Kosciota katolickiego.





