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WSTEP

Ziemia jest jak statek kosmiczny. W gruncie rzeczy nie ,,jak”, lecz
w istocie j e s t statkiem kosmicznym!'. Porusza si¢ w kosmosie z okre$lona
predkoscia 1 w dodatku sama obraca si¢ wokot swej osi. Dokad zmierza,
jaki jest cel jej podrozy i stacja koncowa? Pytanie to tym bardziej nalezy
postawi¢ w odniesieniu do przeznaczenia i losu jej mieszkancow, i to za-
réwno w wymiarze indywidualnym, jak i zbiorowym. Jaki jest cel zycia
kazdego pojedynczego homo sapiens i catej ludzkosci? I czy w tej podrézy
lub — mowiac bardziej religijnie i egzystencjalnie — pielgrzymce sa przy-
stanki, stacje posrednie, a jesli tak, to gdzie si¢ one znajduja? Na czym
polegaja wyjazdy i powroty, nawroty i objazdy? Jednym stowem, jakie jest
itinerarium owej podrozy?

Pytanie to, wydawaloby si¢ banalne, staje dzi$ z moca zwielokrotniona
przez rewolucyjny rozwoj mediow, internetu, komunikacji, przez caly pro-
ces globalizacji. Problemy spoteczne, polityczne, kulturowe i gospodar-
cze nabieraja wspolnego wymiaru, izolacjonizm polityczny, spoteczny czy
kulturowy nie ma juz racji bytu, cho¢ pojawia si¢ nadal jako pragnienie
tzw. $wigtego spokoju. Nowe zjawiska: terroryzm, marginalizacja, skrajne
nierownosci, wykluczenia, a takze te dawniejsze, jak instrumentalizacja
religii oraz ideologizacja wszelkich wartosci, czy wreszcie nieodmiennie
obecny wasko ekonomiczny sposob postrzegania $wiata (ekonomizm),
rodza poglebiona refleksje nie tylko w tradycyjnych osrodkach intelek-
tualnych euroamerykanskiej strefy kulturowej, ale takze w rejonach od-
miennych kulturowo. Refleksja ta wymuszana jest dodatkowo przez coraz
to nowe miejsca i rodzaje konfliktéw i napiec: w Azji, Afryce, na Bliskim
i Dalekim Wschodzie, a takze w Europie i obu Amerykach.

' Mysl tg zawdzigczam Carmen Hernandez — wraz z Francesco Arguello inicjatorce
Drogi neokatechumenalnej. Podobnego sformutowania uzywaja fizycy, np. prof. Andrzej
Kajetan Wroblewski w wyktadzie Ratujmy Ziemie, nasz statek kosmiczny, Warszawa, Uni-
wersytet Warszawski, 19.09.2003.
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Podczas podrozy na poktadzie statku tocza si¢ zmagania. Jaki jest ich
przedmiot? Z grubsza biorac, mozna powiedzie¢, ze na ogot cel podrézy
jest wszedzie podobny: poprawa zycia na ziemi. Tym niemniej wielu z jej
uczestnikéw stawia sobie inny cel: dosta¢ si¢ do nieba, a takze — o wie-
le czgsciej — sprowadzi¢ niebo na ziemig. Ta ostatnia aksjologia, mocno
obecna w dawnych wiekach chrzeécijanskiej Europy, stata si¢ dzi§ szcze-
gblnie widoczna za sprawa islamu. Czy migdzy owymi dwoma najbardziej
ogolnymi celami — poprawa zycia doczesnego i jego przedtuzeniem po
$mierci — istnieje sprzecznosc¢, czy tez zazebiaja sig one wzajemnie? Poja-
wia si¢ zatem kwestia nastgpna, ktora dotyczy jakos$ci zycia ziemskiego.
Co mamy na mys$li, gdy méwimy o jego poprawie? Czy przede wszystkim
wymiar materialny, stopy zyciowej, czy roéwniez jego aspekt psychiczno-
-egzystencjalny, a moze tez duchowy? Czy wymiary te sa rozlaczne, wy-
kluczajace sig, czy moze wzajemnie powiazane?

Po II wojnie $wiatowej — niezaleznie od zawsze istniejacej zasadniczej
rozbieznosci migdzy tym, co ziemskie, a tym, co niebieskie — pojawita si¢
tendencja do spotkania dwoch podstawowych aksjologii: akcentujacej cele
czysto ziemskie z ta, ktora wskazuje na eschatologi¢ obecna do pewnego
stopnia w rzeczywistosci doczesnej. Jedna z przestrzeni tego spotkania,
ktore ma charakter skomplikowanego procesu dialogicznego, sa choc¢by
prawa cztowieka. Chrzescijanstwo w roznych jego wyznaniach zaakcep-
towato koncepcje praw cztowieka, ktora dawniej byta ostro zwalczana,
przede wszystkim przez Ko$ciot katolicki, jako przejaw ,,bezboznego hu-
manizmu” wlasciwego radykalnym nurtom o$wieceniowym. Spotkanie
dokonato si¢ na gruncie silnego uwypuklenia pojgcia ,,0soby” 1 jej pierw-
szorzgdnej warto$ci, do czego walnie przyczynil si¢ m.in. chrzeécijanski
personalizm (Maritain)?, europejska filozofia dialogu wieku XX (Buber,
Rosenzweig, Levinas)® oraz dorobek mysli chrzedcijanskiej, do ktorej
tworczy wkitad teoretyczny wnidst Jan Pawel 11 ze swa koncepcja osoby
taczaca ujecie tomistyczne z augustynskim, a raczej fenomenologicznym
i personalistycznym®.

2 J. Maritain, Humanizm integralny, Katolicki Osrodek Wydawniczy ,,Veritas”, Lon-
dyn 1960.

3 M. Buber, Dwa typy wiary, Wydawnictwo Znak, Krakow 1995; F. Rosenzweig,
Gwiazda zbawienia, Wydawnictwo Znak, Krakow 1998; E. Levinas, Trudna wolnosc. Ese-
Jje o judaizmie, Wydawnictwo Atext, Gdynia 1991.

4 Zob. Pierre Teilhard de Chardin, Gabriel Marcel, Edyta Stein, Jozef Tischner oraz Jan
Pawet 11 (Karol Wojtyla), Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Osoba i czyn, Pamieé i tozsamosc;



WSTEP 9

Doswiadczenia obu totalitaryzmdw — nazizmu i komunizmu — z ich nie-
stychana intensyfikacja i skala zta, do jakiego zdolny jest cztowiek wprzeg-
nigty w zideologizowane struktury panstwowe i partyjne, wymusity na eu-
ropejskich elitach intelektualnych, takze religijnych, oraz na instytucjach,
takze koscielnych, gleboka odnowe refleksji nad zyciem spotecznym.

W dyskursie intelektualnym pojawily si¢ pytania, ktére dawniej budzi-
tyby zdziwienie z jednej strony myslicieli liberalnych czy konserwatyw-
nych, a z drugiej chrzescijanskich czy, szerzej méwiac, religijnych. Pierw-
szych dotyczy cho¢by podstawowe pytanie o przysztos¢ demokracji, dru-
gich — o przysztos¢ religii. Czy demokracja jest warto$cia sama w sobie?
Czy 1 jak mozna ja proponowac i przeszczepiaé spoteczenstwom o innych
kulturach? Gdzie sa granice obrony i ochrony demokracji, jakie metody
1 sposoby moga tu by¢ pomocne i czy moga one zagrazac jej samej?’

Czy rozwdj nauki, techniki i gospodarki zdezaktualizowat znaczenie re-
ligii? Czy skadinad religie przezyty si¢ w zwiazku z jaskrawymi odejscia-
mi od ich jadra, a zatem czy musza one rodzi¢ fundamentalizm, przemoc
i dazenie do zapanowania nad innymi ludzmi, wierzeniami i kulturami?
Czy 1 jakimi drogami mozliwa jest glgboka odnowa religii, w tym odnowa
chrzescijanstwa przez wydobywanie bogactwa jego zrodet?

I wreszcie, czy wobec coraz szerszej ptaszczyzny spotkania migdzy
ludZzmi oraz instytucjami religijnymi i niereligijnymi istnieja kwestie,
w ktorych zgody nie tylko nie ma, ale by¢ moze nigdy nie bedzie i by¢ nie
moze? Dotykamy tutaj sfery antropologii, wizji cztowieka, ktora nastep-
nie przektada si¢ na koncepcje i1 praktyki tzw. dobrego zycia w wymiarze
indywidualnym i spotecznym, ze stanowieniem prawa wiacznie. Wydaje
sig, ze ta wlasnie przestrzen ,,antropologiczna” jest dzisiaj polem coraz
silniejszych star¢ — w sferze intelektualnej, a takze spoteczno-politycznej
— miedzy religijna, czyli wertykalna, a czysto ,,ludzka”, horyzontalna wi-
zja czlowieka. Nie ulega watpliwosci, ze nowoczesna demokracja stano-
wi glebe, na ktorej rosna jedne i drugie, jakze rézniace sig¢ rosliny, ktore

papieskie encykliki Dominum et vivificantem, Redemptor hominis, list apostolski Salvifici
doloris, adhortacja Familiaris consortio.

5 Zob. m.in.: R. Dahrendorf, Nowoczesny konflikt spoteczny. Esej o polityce wolno-
Sci, Czytelnik, Warszawa 1993; N. Bobbio, Liberalizm i demokracja, Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1998; J. Burnheim, Is democracy possible? An alternative to electoral politics,
Polity Press, Cambridge 1985; 1. Berlin, Dwie koncepcje wolnosci, Res Publica, Warszawa
1991; R. Dahl, O demokracji, Wydawnictwo Znak, Krakow 2000.
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musza ze soba wspdtistnie¢. W ksztattowaniu si¢ owej symbiozy, a raczej
mniej czy bardziej konfliktowej koegzystencji, dokonuje si¢ — rodzac ko-
lejne nowe problemy — proces ucierania si¢ pogladéw i zachowan, kom-
promisow w konkretnych sprawach, jakie stopniowo wylaniaja si¢ przede
wszystkim w prawodawstwie, zarowno na poziomie krajowym, jak i mig-
dzynarodowym (Unia Europejska, traktaty i konwencje migdzynarodowe
ONZ, UNESCO, FAO i inne). Cywilizacja euroamerykanska, uksztalto-
wana m.in. przez judeochrzescijanska wizje cztowieka i spoteczenstwa, po
czg$ci od niej odeszta i znajduje si¢ obecnie na pewnym rozdrozu. Jej bar-
dziej $wiadomi przedstawiciele coraz bardziej zdaja sobie sprawe z zagro-
zen, jakie czekaja na tej drodze, i w pewnej mierze zwracaja swoj wzrok
na utracone badz bedace w zaniku elementy judeochrzescijanskiej trady-
cji, rzecz jasna w zaktualizowanym ich wydaniu. Konkretne wydarzenia
niewatpliwie przymuszaja do bardziej aktywnej, wspolnej i odwaznej re-
fleksji nad sposobami i kierunkiem rozwoju spotecznego, gospodarczego,
kulturowego i politycznego, ktore to wymiary wzajemnie si¢ przenikaja’.
Refleksja ta jest tym bardziej naglaca, ze z drugiej strony mamy do czynie-
nia z postgpujaca absolutyzacja wielu rzeczy, ktore z istoty swej absolutne
nie sa. Owa idolatria, ktora dotyczy przeciez nie tylko rzeczy ewidentnie
negatywnych, ale i obojetnych, oraz rowniez rzeczy dobrych, od zawsze
byta wlasciwa cztowiekowi. Dzi$ jednak wobec poteznych i powszech-
nych no$nikdw w czasie i przestrzeni stanowi ona o wiele wigksze niebez-
pieczenstwo pod kazda dtugos$cia i szerokosScia geograficzna.

Pojawia si¢ pytanie, kto i z kim ma ksztalttowa¢ odnowe¢ mysli i zycia
spotecznego. Nasuwa si¢ tu adres zawarty czesto w encyklikach Ko$ciota
katolickiego: ,,do wszystkich ludzi dobrej woli”. Nie ulega watpliwosci, ze
waznymi, jesli nie pierwszymi, adresatami — powotanymi do tej pracy nad
odnowa — sa chrze$cijanie i Zydzi.

¢ Wydarzeniem tego rodzaju byt niewatpliwie atak terrorystyczny z 11 wrze$nia 2001 .,
a takze ostatnio migdzynarodowy kryzys finansowo-ekonomiczny. W konteks$cie tego ostat-
niego interesujaco i w sposob radykalny pisze abp Reinhard Marx w ksiazce Kapital. Mowa
w obronie cztowieka, Wydawnictwo Homo Dei, Krakow 2009.
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Rozdzial pierwszy

ANTROPOLOGIA

ABRAHAM, IZAAK, JAKUB

Szukajac istoty chrzescijanskiej koncepcji czlowieka i spoleczenstwa,
w sposoOb nieunikniony siggna¢ musimy do zydowskich korzeni chrzesci-
janstwa. Powstato ono przeciez w tonie zydowskiej religii i kultury, a je-
go wyznawcy na poczatku byli przede wszystkim Zydami. Tak wiec nie
mozna zrozumie¢ chrzescijanskiej antropologii bez antropologii zydow-
skiej. Trudno jest znalez¢ jej uporzadkowany i kompletny wyktad. Istota
bowiem refleksji zydowskiej jest nie tyle jej systematyzacja, co nieustan-
nie aktualizowana refleksja nad Pismami. Nie bez powodu Jezus mowi:
,Badacie Pisma, poniewaz sadzicie, ze w nich zawarte jest zycie wieczne”
(J 5, 39). Cztowiek ma glgbokie pragnienie nieograniczonosci zycia, a za-
tem szukania jego zrédet, dlatego zglebia ksiegi $wiete. Zyd, jako biblijny
typ cztowieka, buduje niekonczaca si¢ refleksje nad Ksigga zycia, nawar-
stwiajac egzegeze w czasie 1 przestrzeni, gdzie jeden komentarz nie wy-
klucza drugiego, przeciwnie — wspotistnieja i wzajemnie si¢ wzbogacaja,
choéby zdawaty si¢ sprzeczne. Zyd szuka madrosci w Biblii, Talmudzie,
w tradycji pisanej i ustnej, ktora jest wciaz aktualizowana.

Chrzescijanstwo powstato w tonie religii zydowskiej i chociaz przez
stulecia w znacznym stopniu utracito konkretna §wiadomos¢ swych ko-
rzeni, to dzisiaj tym bardziej trzeba podkresla¢ i ponownie odkrywacé jego
zydowski charakter. W przeciwnym razie religia chrzescijanska staje si¢
poganska, tracac najistotniejsza specyfike judeochrzescijanskiego obja-
wienia. Na czym polega ta specyfika, ktora odrdznia je od innych religii
Swiata, takze takich, ktére wyznaja jednego Boga? Ta differentia specifica
jest wizja Boga i cztowieka oraz ich wzajemne;j relacji. B6g nawiazuje re-
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lacje z cztowiekiem, wkracza w jego zycie, los cztowieka nie tylko nie jest
Mu obojetny, ale w pewnym stopniu daje si¢ cztowiekowi pozna¢. Rama
owego poznania jest Przymierze'. Bég Zydéw i chrzescijan jest Bogiem
przymierza i co wigcej — jego gwarantem. Tym samym jest obecny w hi-
storii, bedac jej Autorem, nie pozostajac tylko odlegtym Stworca. Czto-
wiek ,,wciagany” jest przez Boga w coraz blizsze obcowanie z Nim wias-
nie poprzez historig, w konkretnych wydarzeniach historycznych. Dzigki
temu staje si¢ Jego przyjacielem, a Bog bliska mu Osoba. Tym odroéznia sig
Bodg objawienia judeochrzesécijanskiego od np. Allacha. Co wigcej, mowi-
my, ze Zydzi i chrzescijanie sa, czy raczej moga sie stawaé, dzieémi tego
samego Boga. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy przestaje On by¢ dla nich jakas
abstrakcja, najwyzsza idea, wartoscia czy prawda, lecz staje si¢ wiasnie
Osoba, Bogiem potgznym, a przede wszystkim mitosiernym. Sktada im
bowiem obietnicg odpowiadajaca na ich najglebsze pragnienia. Tej mocy
i mitosierdzia do$wiadczaja Zydzi, jak rowniez chrzescijanie, jesli ida za
Bogiem. Relacja ta ma wymiar zardwno indywidualny, jak i wspolnotowy.
Obietnica nie dotyczy jedynie szczesliwego zycia wiecznego, po Smierci,
ktora konczy zycie pelne cierpienia, ale juz tu, na ziemi. Zydzi i chrzeci-
janie nie tylkosp o dzie w aj asig realizacji tej obietnicy, ale maja moz-
liwos$¢ czesciowego przezywania jej w faktach osobistej egzystencji. Fakty
te sa potwierdzeniem, ze Bog dziata w tym kierunku na rzecz cztowieka.
Zydzi stopniowo przekonuja si¢ o tak korzystnym dla nich zamysle Bo-
ga, co dokonuje si¢ poprzez powolne obcowanie z Nim i Jego pedagogia.
W procesie tym Zydzi i chrzeécijanie staja si¢ $wiadkami wiary biblijne;j,
ktora jest owocem dialogu Boga z nimi w rzeczywistej historii zycia.

ABRAHAM — NADZIEJA BANKRUTA

W historii swych peregrynacji, ktorych do§wiadcza w kontekscie in-
terwencji 1 obecno$ci Boga, cztowiek stopniowo poznaje swoja tozsa-
mos¢. Z tego powodu tak wielka wage ma posta¢ Abrahama. Obie religie
uznajg go za ojca wiary nie dlatego, iz mialby by¢ kim$ wybitnym, lecz
ze wzgledu na realne do$wiadczenia, jakie staly si¢ udziatem Abrahama

! Zob. J.-M. Garrigues, Izrael, czyli odrzucenie idola, ,,Fronda”, nr 9-10, jesien 1997,
. 141-145 oraz szerzej tenze, Ce Dieu qui passe pas des Hommes, vol. I-111, Editions
Mamé, Paris 1997.
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dzigki interwencji Boga w jego zyciu. Figura Abrahama ma tak potgzne
znaczenie dla ludzkiego zycia, ze jeden z najwickszych egzystencjalistow
(Seren Kierkegaard) poswigcit mu potezny esej w swej najbardziej znanej
ksigzce?.

Gdzie zaczela si¢ droga wiary Abrahama? W Ur chaldejskim, ktore to
miasto jest synonimem cywilizacji poganskiej, sktadajacej hotd wielu bo-
gom. Ten typ religijnosci oparty jest na strachu. Bostwa trzeba sobie pozy-
skiwac, aby nic zlego si¢ nie wydarzyto, aby przezy¢. Tam wtasnie ustyszat
Abraham stowa: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twojego ojca
do kraju, ktory ci ukaze”. W oryginale hebrajski zwrot lekh-lekha oznacza
jednak co$ wigcej: wyrusz s t am t g d, czyli oderwij si¢ ,,od twego kraju,
twojej ojczyzny, od domu twego ojca”. Przetnij wigzy, ktore powodowaly,
ze nie mogles by¢ wolny, ze byle§ niewolnikiem tamtej mentalnosci i tego
wszystkiego, co stanowi tre$¢ ludzkiego zycia. Dlatego wlasnie historia
Abrahama jest nasza wtasna historia, bez wzgledu na czas i miejsce. Jest to
wyjsécie w drogg, ktora nigdy si¢ nie konczy. Droga ta prowadzi od pogan-
skiego sposobu zycia i religijno$ci naturalnej, ktore nie daja prawdziwego
szczgscia, do wiary biblijnej, ktora rodzi si¢ ze spotykania Boga w historii,
a celem jej jest petnia zycia i czlowieczenstwa.

Te same stowa lekh-lekha styszy Abraham, gdy Bog poleca mu: ,,1dz do
kraju Moria”. Midrasz, czyli zydowski komentarz do Biblii, mowi, ze od
chwili pierwszego wyruszenia cate zycie Abrahama toczyto si¢ w rytmie
lekh-lekha. Nieustannie musiat od czego$ si¢ odrywac, dokads i§¢. Dlacze-
go? Dzisiaj wiemy, ze tym, co najtrudniej ulega zmianom, jest nasza men-
talno$¢. A mentalno$¢ Abrahama byta gleboko poganska, politeistyczna.
W tej religijno$ci bogdéw nalezato sobie pozyskac, sktada¢ im ofiary, aby
nam sprzyjali i realizowali nasze plany i pragnienia. Abraham w gruncie
rzeczy nie wie, kim jest. Targaja nim rozmaite Igki egzystencjalne: o sie-
bie samego, o przedtuzenie swego zycia w potomstwie, 0 zong, 0 swoj
klan. W gruncie rzeczy Abraham wyrusza po to, by stopniowo poznajac
Boga, poznawac samego siebie. Styszy jakby Jego glos: ,,Odnalez¢ Mnie,
Boga, mozesz najlepiej, idac ku sobie”. Rabin Daniel Epstein pisze: ,,I$¢
ku sobie to w pewnym sensie oderwac si¢ od siebie. Trzeba wyrwac si¢ ze
swojego ja, ktorym jest ja Abrahama, dziecka z chaldejskiego miasta Ur,

2 S. Kierkegaard, Bojazn i drzenie. Choroba na Smieré, PWN, Warszawa 1966,
s. XXIX, 295 (90).
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syna pewnej spotecznosci, lecz takze jej wspolnika, zwiazanego z jej tra-
dycja, zwyczajami, utrzymujacymi ja w kostniejacym odrgtwieniu. Trzeba
wigc wyrwac si¢ z tego naturalnego, uspionego ja, aby dotrze¢ do innego
wymiaru samego siebie. Zatem to wyrwanie si¢, wyjscie Abrahama jest
rowniez historia jego przebudzenia. Wyruszy¢ to znaczy przebudzi¢ sig,
otworzy¢ oczy, wyrwac si¢ ze snu’,

W pewnym momencie historii osobistej zagubienie egzystencjalne,
a wigce 1 religijne, w jakim pozostawal Abraham, ulega przerwaniu. Ob-
jawia mu si¢ Bog Jedyny. Abraham, jak caty wspolczesny mu $wiat, byt
cztowiekiem religijnym, wierzyt w wielu bogow. Ten moment zapoczatko-
wuje zupelna zmiang w zyciu tego pasterza. Otrzymuje obietnice, ze spet-
nig si¢ jego najglebsze pragnienia, a zycie nabierze sensu. Wbrew ludz-
kiemu pragmatyzmowi, postugujacemu si¢ kryteriami zdrowego rozsadku,
Abraham wyrusza w droge, idac za glosem Boga, ktory z pewnoscia byt
czyms$ niejasnym, niepewnym. Wsrdd zwatpien, trosk i upadkow uparcie
trwa na tej drodze, wotajac do Wszechmocnego, by spetniat swa obietnice.
W roznych sytuacjach i doswiadczeniach Abraham do§wiadcza stabosci
wlasnej i mocy Boga, ktory stopniowo wypetnia zawarte przymierze. Cza-
sem probuje pomaga¢ Bogu i wtedy widzi, ze skutki sa fatalne.

Chrzescijanie i Zydzi uznaja Abrahama za ojca wiary, poniewaz uwie-
rzyt nadziei wbrew mozliwosciom wtasnym i zony, wbrew ludzkiej opinii
i mentalno$ci srodowiska*. Dlatego wyruszyt za Bogiem, uczepit si¢ obiet-
nicy i bedac coraz bardziej swiadomy swej kruchosci i niemocy, znajduje
na drodze wiary mitujacego Boga i Jego moc, ktora nigdy nie zawodzi.
Mentalno$¢ Abrahama mogta powoli si¢ zmienia¢ dzigki doswiadczaniu,
ze wszystkie wydarzenia, ktore nas spotykaja, sa pozyteczne, czyli dobre.
Ten sposob myslenia jest calkowicie sprzeczny z mentalnoscia poganska,
wlasciwa kazdemu cztowiekowi, ktora dzieli fakty na dobre i zte; dobre
akceptuje, ztych za$ nie. Abraham moze wybiera¢ wolg Boga, ktora zawsze
okazuje si¢ dla niego dobra. Nie jest to postuszenstwo niewolnicze, bowiem
podejmuje on decyzje w zmaganiu, w wolnosci, ze $wiadomego wyboru.

Dzigki odbytej drodze i doswiadczeniu Boga dziatajacego na jego rzecz
Abraham mogl przejs¢ przez wydarzenie, ktore innym najczgsciej wydaje
si¢ straszliwym, okrutnym, zle swiadczacym o Bogu, a w kazdym razie

* D. Epstein, Abraham, ,,W drodze” 1994, nr 10, s. 49.
4 J. Grosfeld, Kim jest dla nas Abraham?, w: Kosciél katolicki o swoich korzeniach,
Polska Rada Chrzescijan i Zydow, Warszawa 1995, s. 16.
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utwierdzajacym w tzw. ofiarniczej wizji religii i wiary. Mam na mysli hi-
stori¢ z ofiarg, jakq Abraham miat ztozy¢ ze swego syna Izaaka. Gustaw
Herling-Grudzinski stwierdza: ,,To §wiatlo (ofiary Abrahama — J.G.) od-
stania nam straszliwa surowos¢ Starego Testamentu i judaizmu... Chodzi
o0 pytanie: czy religia ma prawo by¢ az tak surowa? Dla mnie ta historia,
w ktorej Abraham na rozkaz Boga — nie wiedzac, ze Bog odwota ten roz-
kaz w ostatniej chwili — godzi si¢ natychmiast na zamordowanie swojego
syna, jest nie do przyjecia. Oczywiscie, zdaje sobie sprawe, ze sa ludzie,
ktérym podoba sig straszliwa surowos$¢ zawarta w tej Swigtej opowiesci.
Ale ja sam naleze do tych, ktorzy uwazaja, ze istota religii musi by¢ zbli-
zanie ludzi do siebie zupetie innymi do§wiadczeniami — na przyktad zro-
zumieniem sensu cierpienia’™.

Zdziwienie moze budzi¢ fakt, ze osoby zakorzenione w kulturze i tra-
dycji europejsko-chrzescijanskiej — ba, kulture tg tworzace — pozostaja
(poprzestaja?) na takim jak powyzszy poziomie rozumienia, a raczej nie-
zrozumienia Biblii, a wraz za tym ciaglo$ci judeochrzescijanskiego obja-
wienia. Tego rodzaju stosunek do Biblii, a zwlaszcza do ofiary Abrahama,
nie jest czyms$ wyjatkowym. Wprost przeciwnie, postawa ta dotyczy wias-
ciwie kazdego, kto w jaki$ sposob styka si¢ z Ksigga Rodzaju. Pytanie
rodzi si¢ w sposéb naturalny: Czy to mozliwe, ze Bog najpierw cos daje,
a potem odbiera? Czy obietnica Boza to tylko takie sobie ludzkie obiecan-
ki cacanki? Czy tez moze Bog lubi przesladowac cztowieka? Bo przeciez
wydarzenie, ktére Zydzi nazywaja po hebrajsku Ageda, czyli zwiazanie
Izaaka, jest znakiem problemu o wiele szerszego, zasadniczego, z ktorym
kazdy spotyka si¢ w swoim wlasnym zyciu. Czy to Bog jest autorem cier-
pienia i w jakim celu? Czy cierpienie ma sens?

Pierwsza mysl, jaka si¢ nasuwa przy lekturze tekstu Gustawa Herlin-
ga-Grudzinskiego, to potwierdzenie faktu, iz bardzo gigboko utracilisSmy
swiadomo$¢ zydowskich korzeni chrzescijanstwa. Zadomowienie si¢ Kos-
ciota w kulturze Zachodu i stopniowe odcinanie si¢ od zydowskiego do-
$wiadczenia wiary 1 historii oznaczato dominacj¢ glgboko zakorzenionych
postaw poganskiej religijnosci, filozofii greckiej i prawa rzymskiego. Ope-
rujac bagazem filozoficznym, pojgciami abstrakcyjnymi, ideami, rzecza-
mi, staliSmy si¢ ich niewolnikami, probujac takze samego Boga zmiesci¢

5 G. Herling-Grudzinski, Ofiarowanie Izaaka. Rozmowa z Gustawem Herlingiem-Gru-
dzinskim, ,,Tygodnik Powszechny” 2000, nr 10.
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w naszym rozumie. Czy jednak mégltby On nam by¢ jeszcze do czegos
przydatny, gdyby okazal si¢ od tego rozumu mniejszy? A zatem przykta-
damy kategorie filozoficzno-etyczne do wydarzen historycznych, probu-
jac wydestylowa¢ z nich dobro i zto, oddzielajac je zupelie od siebie.
Gustaw Herling-Grudzinski przynajmniej mowi uczciwie o sobie, iz jest
gnostykiem. Wielu innych nie chce si¢ do tego przyznaé, bo nie wiedza, ze
,,mOwia proza”’. Znakomity autor Innego swiata wypowiada zarazem wie-
le prawdziwych, glebokich intuicji dotyczacych Boga. Przede wszystkim
tg, iz nie mozna si¢ zgodzi¢, aby nasz Bog byt okrutnikiem. Dalej pisze:
,»Nie moze by¢ tak, zeby Bog darowat ludziom zycie i odbierat je, kiedy
zechce... Bog nie moze wybiera¢ cztowieka na kozta ofiarnego! Bog nie
moze zada¢ od cztowieka takich rzeczy, jakich zazadat od Abrahama. Bog
nie moze stawia¢ ludzi w tak strasznych sytuacjach i1 kaza¢ im wierzy¢, ze
taka jest jego wola!”. Niestety z tych stusznych przekonan autor i wielu
innych wyciaga taki oto wniosek: Prawdziwy Bog mitosci, jakiego prag-
nie 1 potrzebuje cztowiek, to Bog Nowego Testamentu, Bog Ojciec Jezusa
Chrystusa. Ten Stary albo nie istnieje i jest wymystem zydowskim oraz
tych wszystkich ludzi, ktorzy maja potrzebe surowosci, prawa, okrucien-
stwa, albo tez jest to jakis$ inny bog, taki jak inni bogowie, ktory w gruncie
rzeczy nienawidzi czlowieka i chce go do szczetu zniewolié.

Czy mozna udowodni¢, ze Bog Starego i Nowego Testamentu jest
Jeden i ten sam? Mozna, stuchajac religijnych Zydow, ich patriarchow,
prorokéw oraz samego Jezusa Chrystusa i Jego uczniow. W obu przypad-
kach jednak trzeba nauczy¢ si¢ shucha¢, by pozna¢ Boga. On bowiem chce,
bysmy Go poznawali. Nie jest to sposob dowodzenia wlasciwy filozofii
czy naukom $cistym. Zaréwno Zydzi, jak i chrze$cijanie maja poznawaé
Boga, odbywajac pewna droge zycia, ktora to droga prowadzi stopniowo
do wiary, czyli do zaufania Bogu. Dla Zydéw cata Tora nie jest, jak wielu
sadzi, prawem, kodeksem do wypekiania, lecz stowem mito$ci Boga do
nich. Cata historia Zzydowska od Abrahama, Izaaka, Jakuba, przez Joze-
fa, Mojzesza, s¢dzidw, prorokow jest wyrazem mitosci i czutosci Stworcy
do swego ludu. Religijny Zyd zawsze oddaje chwate Bogu, mowiac: To
Ty wyprowadzites$ nas z niewoli, karmites w gtodzie, poite$§ w pragnieniu,
dales nam Dekalog, bysmy wiedzieli, co jest dobre, a co zle dla nasze-
go cztowieczenstwa, wprowadzite$ nas do Ziemi Obiecanej. Zawsze wy-
petniales swoje obietnice. Wybierate$ sposrod nas ludzi, ktorym dawates
szczegblne dary pomagajace nam przetrwac najtrudniejsze sytuacje i cza-



ANTROPOLOGIA 23

sy, takze tych, ktorzy umieli wlasciwie i coraz glebiej interpretowac swigte
Pisma i konkretne wydarzenia. Nigdy nas nie zawodzisz, gdy mowisz, ze
jestes Panem wszystkiego, takze $mierci, bo Ty mozesz nas wyprowadzic¢
z Szeolu, nie dopusci¢, bysmy utkngli w nim na wieki. Najgorsze, co moze
si¢ nam przytrafi¢, to nie umrze¢ fizycznie, lecz duchowo. Wtedy bowiem
niszczejemy ostatecznie, gdy nie wiemy, jaki jest sens naszego zycia, kto
nas stworzyl, po co w ogole zyjemy. Ty zawsze niostes nas na skrzydtach
orlich, troszczac si¢ jak potezny ptak o swe piskleta. Ty bowiem jestes
prawdziwym Ojcem calego ludu i kazdego indywidualnie.

Zydzi to nie grupa niewolnikéw sterroryzowanych przez Boga, lecz
wprost przeciwnie — ludzi wolnych. I to wtasnie Pan wyzwolit ich z nie-
woli, gdzie cierpieli bez sensu. Dzieci Boga Jedynego sa na tyle wolne, tak
bardzo Bog ich nie chce zniewoli¢, ze moga Go odrzucaé, wybierajac inne
$ciezki, chodzac innymi drogami. I dopiero gdy widza, ze te inne drogi nie
daja szczescia, ze prowadza na manowce, takze na manowce religijne, bo
nadal mozna wykonywac praktyki, obrzedy i sktadac ofiary — wtedy wra-
caja do zrédta blogostawienstwa. Taka jest dynamika drogi wiary — Zyda
i chrzescijanina. I dlatego wilasnie jeden i drugi nazywa Abrahama ojcem
wiary, bo Abraham odbyt drogg wiary, dzigki ktorej ,,umart syty dni”. Za-
konczyt zywot doczesny jako cztowiek spelniony. A zatem, by spojrzec
prawdziwie na sytuacje z gory Moria, na ofiar¢ z Izaaka, trzeba odby¢
droge Abrahama. Myslg tu, rzecz jasna, o drodze zyciowej, duchowe;j®.

IZAAK — SYN OJCA

Gdy Bog wkracza w zycie cztowieka, rodziny czy catego ludu, wow-
czas wywroceniu ulega caty dotychczasowy porzadek. A poniewaz kazdy
z nas ma sklonnos$¢ do ,,urzadzania si¢”, do zasiadania, do mniejszej czy
wigkszej stabilizacji, do poprzestawania na tym, co jest, co juz Bog zrobit,
dlatego On musi co jaki$ czas interweniowaé. Niezwykle mocnym przeja-
wem takiej interwencji, sktaniajacej Abrahama do wyruszenia, jest wlasnie
historia ofiarowania jego syna Izaaka. W pewnym momencie dlugiej drogi
do wiary Bog mowi Abrahamowi: ,,Wez twego syna jedynego, ktorego

¢ Interesujace i bogate przedstawienie zydowskiej i chrzescijanskiej refleksji nad hi-
storia i postacia Abrahama zob.: Abraham. Tajemnica ojcostwa, oprac. ks. K. Bardski, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 1999, s. 392, seria Ojcowie Zywi.
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mitujesz, [zaaka, idZ do kraju Moria i tam 76z go w ofierze na jednym
z pagorkow, jakie ci wskazg”. Abraham ma zlozy¢ w ofierze najwigkszy
dar, jaki otrzymat od Boga, na ktéry czekal do péznej starosci, owoc nie-
watpliwego cudu. A potem, gdy juz mial nozem zabi¢ syna, Bog wstrzymat
jego reke. Jak to wszystko rozumiec?

Powracamy do gléwnego problemu cytowanej rozmowy z Gustawem
Herlingiem-Grudzinskim. Istnieja dwie pigknie uzupehiajace si¢ zydow-
skie interpretacje tego biblijnego tekstu. Obie moéwia o tym, ze Abraham
wcale nie byt jakim$ supermanem, wcale nie byt wierzacy, nie miat wy-
trwato$ci, chodzit tez swoimi grzesznymi drogami, jednym stowem, byt
taki jak my. Nadal mimo wszystkich cudownych do$wiadczen, jakie prze-
zywal na drodze z Bogiem, mial swoja nature, ktéra od czasu do czasu
dawata o sobie zna¢. Gora Moria to historia niezrozumienia. Abraham nie
rozumie, jak Bog moze zada¢ od niego, by zabit Jego dar. Ale jak Hiob
mowi: ,,Bég przewidzi”, bo juz miat za soba dtuga droge poznawania wier-
nosci Boga. Zwraca si¢ nawet do stuzby stowami: ,,My obaj tu wrocimy”.
Potem jednak — méwia rabini — gdy Abraham styszy od Boga nagla zmiang
decyzji, juz niczego nie rozumie. Jak to, najpierw mam wprowadzi¢ [zaaka
na gore, a teraz sprowadzi¢ na dot? Czy Ty bawisz si¢ moim kosztem?

Bo6g w zadnym momencie nie powiedzial Abrahamowi, by mial zabi¢
Izaaka. Tekst biblijny nic o tym nie mowi. ,,Zt6z w ofierze”. Abraham zle
ustyszat. Odezwala si¢ w nim dawna poganska mentalnos¢, w ktorej rze-
cza normalna jest sktadanie bogom ofiar z ludzi, zwtaszcza z dzieci, z tego,
co si¢ ma najcenniejszego, najbardziej ukochanego. Trzeba bowiem takie-
go boga przebtaga¢, pozyskaé, mie¢ po swojej stronie, zeby nie uczynit
nam nic ztego. Gdyby Abraham spetnit polecenie Boga wedtug tego, co
najpierw ustyszal, nie bylby ojcem naszej wiary, lecz zabdjca. Abraham
ma si¢ wyrzec nie swego syna, lecz swej ofiarniczej mentalnosci, ktora
dla Boga Jedynego jest obrzydliwa. On, Bog, patrzy na czlowieka oczami
mitujacego ojca, nie zas przesladowcy czy dowodcy harcerzy.

Druga interpretacja, Sci§le zwiazana z poprzednia, moéwi, ze Abraham
uczynil sobie nowego idola, nowego bozka (znowu mentalno$¢ pogan-
ska!). Tak si¢ przywiazal do swego syna, ze wypart on Boga i zajatl jego
miejsce. Ludzka mito$¢, petna afektu, nie pozwala dostrzec mitosci Boga,
zaslepia, nie pozwala dostrzega¢ wlasciwej drogi, Bozych zamystow. Taka
mito$¢ moze prowadzi¢ do zguby, do nieszczgscia. Przedtem ucho fatszy-
wie styszace, teraz oko, ktore zle widzi. Bog chee uzdrawia¢ nasze zmysty,
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by$my mogli poznawa¢ Jego samego przede wszystkim przez obecnosé
w naszym zyciu. Cztowiek — Zyd czy chrzeécijanin — ktory ma otwarte
ucho i przywrdcony wzrok, moze odnajdowac slady Ojca, po ktorych be-
dzie mogt zblizac sig do Niego.

O mitosci Abrahama pigknie pisze Epstein’: ,,Warto$¢ Abrahama, mi-
to$¢, moze by¢ zrodtem jego problemow z Izaakiem. Ta mito$¢ nas poru-
sza. Mito$¢ jest fundamentem $wiata. Jak mowi psalm: Swiat opiera sie na
mitosci. Pierwsza cz¢$¢ opowiesci o ofiarowaniu Izaaka uczy natomiast, ze
owa mito$¢ moze prowadzi¢ do zguby, do katastrofy. Mito$¢ musi by¢ po-
wsciagnigta, opanowana, zorganizowana. Mito$¢, ktora niszczy linig pro-
sta, moze by¢ zabojcza. Gazety pelne sa tego rodzaju wiadomosci. Mitos¢
fatalna, nadmiar mitosci!... W tekscie biblijnym syn jest w wielkim niebez-
pieczenstwie: ojciec moze go zabi¢ — symbolicznie badz realnie — czgsto
z przesadnej mitosci. Glos, ktory interweniuje, mowi tez: Teraz poznatem,
ze boisz sie Boga (Rdz 22, 12). Abraham kochajacy Boga stat si¢ tym,
ktory si¢ Go boi. A obawia¢ si¢ oznacza by¢ zdolnym do powsciagnigcia
swoich porywow... Medrcy mowia: silny jest ten, kto zdolny jest zapano-
wac nad swoja sktonnoscia, instynktem”.

Abraham ma zatem stopniowo odzwyczaja¢ si¢ od formy ofiary zwia-
zanej z religijnoscia poganska, do ktorej byt przyzwyczajony dawnie;j,
w kulturowym $rodowisku rodzinnego Ur. Byta to ofiara tatwiejsza, mimo
ze wydaje si¢ nam straszliwa. Teraz pojawia si¢ nowa ofiara — z wlasne-
g0 ja. Pierwsze wyruszenie Abrahama w droge, odrywanie si¢ od wlasnej
mentalno$ci trwa nieustannie. Nie nawracamy si¢ jednorazowo. Dlatego
jest to ofiara trudniejsza, bo nigdy si¢ nie konczy, jest zawsze zadaniem do
podjecia. Natomiast zlozenie w ofierze zabitego Izaaka, cho¢ niezwykle
kosztowne, jest aktem jednorazowym, trwa tylko chwilg. Dlatego stowa
»Wyjdz ze swej ziemi...” powracaja w kazdym pokoleniu i w zyciu kazde-
go Zyda i chrze$cijanina.

Bog jednak czyni co$ wigcej. Nie zostawia Abrahama z jego wlasny-
mi interpretacjami, lecz daje realne potwierdzenie swych stow. Abraham
widzi nagle baranka w zaroslach i to jego sklada w ofierze. Bog umoz-
liwia Abrahamowi wiarg, ze On nie ktamie, ze dotrzymuje obietnicy, ze
faktycznie Abraham bedzie miat liczne potomstwo. Mam tu na mysli nie
tylko pokolenia Izraela zrodzone z jego wnuka Jakuba, ale i dalsze potom-

" D. Epstein, Izaak. Ojciec i syn, ,,W drodze” 1995, nr 4, s. 56-57.
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stwo, ktore rodzi do nowego zycia Jezus Chrystus. Chrzescijanie widza
ciaglos¢ Starego i Nowego Testamentu wiasnie wowczas, gdy wchodza
w glebig tajemnicy ofiary Jezusa z Nazaretu, ktéry umiera po to, by czto-
wiek nie musiat umiera¢. To B6g umiera za nas, ktorzy nigdy tego czynié
nie chcemy, zawsze Igkamy si¢ tego, co nam zagraza, co niszczy nasze ist-
nienie. Dla chrze$cijan baranek, ktorego widzi Abraham, jest zapowiedzia
Jezusa Chrystusa i Jego Paschy, czyli przejscia ze $mierci do zycia. Teraz
juz mozemy zy¢ bez lgku przed $miercia egzystencjalna, §miercia mojego
ja. Abraham, jak czytamy w Ewangelii, zobaczyt dzien Jezusa Chrystu-
sa. Najpierw, gdy trzymat na rekach Izaaka, $wiezo narodzonego ze starca
i nieplodne;j staruszki; pdzniej, gdy okazato sig, ze mial wciaz fatszywe
wyobrazenie o Bogu, ktory nie chce niczyjej $mierci. Daniel Epstein pi-
sze®: ,,Imi¢ Izaak, wedle Biblii, znaczy ‘rozesmiat si¢’. Nie jest jakas mar-
ng ironia nazwanie ‘roze$miat si¢’ postaci biblijnej, ktora najmniej sktania
do $miechu. Abraham wybuchnat $§miechem, gdy ustyszat nowing o tych
narodzinach. [ Sara oczywiscie si¢ $miata. Poza tym ludzie zanosili si¢ od
$miechu, bo mysleli, ze [zaak nie jest synem Abrahama. I tylko dlatego,
moéwi Talmud, uznano to watpliwe ojcostwo, ze Bog dat [zaakowi taske
wygladu podobnego do ojca. W kazdym razie imi¢ Izaak oznacza $miech,
lecz jest to $miech przysztosci, czasdéw, ktére nadejda, gdy bedziemy mieli
prawo si¢ $mia¢”. Albowiem $mier¢ nadal jest obecna. Tradycja chrzesci-
janska czerpie tu mocno z madrosci zydowskiej, wedlug ktorej w chwili
radosci trzeba pamigta¢ o tym, ze umieramy. Talmud cytuje nastepujacy
werset z psalmu, ktory Zydzi $piewaja w szabat: ,,Gdy Pan odmienit los
Syjonu, bylismy jak we $nie. Wtedy nasze usta byty petne Smiechu” (Ps
126). Komentarz Talmudu: ,,Na tym $wiecie czlowiek nie ma prawa §miac¢
si¢ na cate gardto”. Wedlug Epsteina na tym polega ,,istota tematu Izaaka,
ktory jest zyciem, ktorego juz nie oczekiwano, zyciem jako boska niespo-
dzianka. Abraham méwi: »Czy dla Boga jest cokolwiek niemozliwego?«.
Zycie jako niespodzianka, podarunek, na ktory juz nie czekaliémy. Lecz
zarazem nadal mozliwa jest $§mier¢. Dotyczy to narodzin Izaaka, a tym
bardziej ofiary z niego. W przypadku ofiary jest to glos, ktoéry powstrzyma
reke Abrahama, gdy ten nie mogl juz mie¢ nadziei. To jest zycie wbrew
wszelkiej nadziei, ponad wszelka nieuchronno$¢, wbrew fatalizmowi’™.

8 D. Epstein, lzaak. Ojciec i syn, dz. cyt., s. 49-50.
° D. Epstein, jw. Rabiniczne interpretacje Ageda, czyli ofiary Izaaka, sa catkiem inne
niz mocno afektywny, moralistyczny, a w rezultacie patetyczny sposdb odczytania tej hi-
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Jednakze zycie jest wciaz zagrozone. Zagrozenie to, wbrew gleboko
ugruntowanemu ludzkiemu przekonaniu, nie pochodzi z zewnatrz, lecz
z glebokiego wnetrza cztowieka. Kazdy nosi je w sobie!’.

Narodziny Izaaka byly oredziem zycia. Idac na gor¢ Moria, Abraham
rozwaza oredzie $mierci. Midrasz daje nastgpujacy komentarz do wersetu
z pierwszego rozdziatu Ksiggi Rodzaju: ,,A Bog widziat, ze wszystko, co
uczynit, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Byfo dobre — stwierdzenie wypo-
wiadane przez Boga po stworzeniu kolejnych elementdéw rzeczywistosci
— oznacza zycie. Bylo bardzo dobre oznacza zycie plus $mier¢. Smieré jest
ztaczona z zyciem, co samo w sobie stanowi sprzecznos¢. Talmud mowi,

storii przez Kierkegaarda w przywotanym juz dziele Bojazn i drzenie. Egzegezy rabinéw
zglebiaja Bibli¢ w duchu biblijnym, zydowskim, zawsze szukajac takich wyjasnien sytu-
acji, ktore $wiadcza na rzecz Boga dziatajacego dla dobra cztowieka. Talmud odczytuje
konkretny fragment Pism w tacznosci z innymi fragmentami, nie tylko nie wyrywajac ich
z kontekstu (takze historycznego), ale poglebiajac rozumienie przez jego poszerzanie oraz
postugujac sig innymi komentarzami zydowskimi.

10 Wedtug jeszcze innej rabinicznej interpretacji ofiary Izaaka, interpretacji do$¢ mini-
malistycznej, ale niezmiernie waznej dla czlowieka ze swej natury religijnego, nie chodzi
tu o zadna $mier¢ syna, lecz o jego dojrzewanie do samodzielnego zycia. Epstein pisze, ze
w chwili wej$cia na gér¢ Moria Izaak miat 37 lat i az dotad byt dzieckiem. Ofiarg Izaaka
jest tu zatem wejscie w zycie dojrzate. Kwestia ta jest wazna i zawsze aktualna. Ta okrut-
na proba jest doswiadczeniem nauki, uzyskania samodzielno$ci myslenia i zycia. Wyma-
ga ona czujnos$ci na stowo pouczenia i pewnego dystansu wobec dotychczasowych wias-
nych przekonan. Goéra Moria w madrosci zydowskiej ma kilka znaczen. Wedlug jednego
z nich stowo Moria pochodzi od rdzenia oraa, w ktéorym ma swe zrodto takze stowo Tora.
A wigc gora pouczenia, nie za§ gora $mierci. Dlaczego? Dlatego, ze nauczanie podstawo-
we otrzymuje si¢ od swego nauczyciela i najpierw trzeba zrozumie¢ jego samego. Izaak ma
zrozumie¢ Abrahama, a Abraham swego wlasnego mistrza, czyli Boga. Problemy zaczy-
naja sig, gdy (...) nauczyciel sobie przeczy. Jest to do§wiadczenie trudne, przykre (...) Gdy
w takich przypadkach mowia mi, ze sam sobie przeczg, odpowiadam: »Co za szczgs$cie,
kto$ mnie ustyszat!«. Istotnie, Bog sobie przeczy. Nie budzi to jednak zaklopotania komen-
tatora, gdyz wiemy (...), ze Bog przeczy¢ sobie nie moze, nawet, a zwlaszcza wowczas,
gdy sobie przeczy! Gdziez tu logika? (...) Dla Medrcow (zydowskich — J.G.) wydarzenie
Ageda, bedzie proba logiki (...) Cecha bozka, idola jest to, ze nigdy on sobie nie przeczy,
bowiem nigdy nie mowi! (...) Gdy Medrey staja wobec zasadniczej sprzecznosci, moéwia:
stowa te sa stowami Boga zywego (...) Gdziez wigc jest prawda? Otdéz mowiac: stowa Boga
zywego, kladzie sie akcent na Zywego. Zycie pelne jest sprzecznosci (...) zycie nieustannie
sobie przeczy. Zycie, jak mowit Heraklit, to droga, ktora wznosi sig i opada, jedna i ta sama.
Wszystko zalezy od perspektywy. Gdy Abraham znajduje si¢ u stop géry Moria, widzi tyl-
ko wznoszaca si¢ droge. Gdy za$ jest na goérze, mozna juz przypatrze¢ si¢ drodze w dot.
Mozna alternatywnie rozwazy¢ drogg zycia i drogg $mierci. W jezyku hebrajskim zycie
istnieje tylko w liczbie mnogiej (...) a mnogos$¢ ta zawiera zasadnicza sprzeczno$é: zycie
ijego przeciwienstwo, dane razem przez jednego i tego samego Boga. On dal i On wzial”.
Zob. D. Epstein, dz. cyt., s. 53-54.
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ze sprzeczno$¢ t¢ moze rozwiazaé tylko cud. Takim cudem sa zaré6wno
narodziny Izaaka, jak i jego ocalenie przez wstrzymanie reki Abrahama.
Autorem tego rodzaju rozwiazan jest zawsze Bog.

Cata dalsza historia ludu izraelskiego naznaczona bedzie tego rodzaju
sprzecznos$ciami, ktore pojawiaja si¢ po to, by ukaza¢ moc Boga. W sytua-
cjach przeczacych sensowi dotychczasowe;j historii i rodzacych watpliwos$¢
ludzi, czyli Izraelitow, co do dobroci Boga Stwoérca wkracza w sposob
niezwykly, nieoczekiwany, dziatajac nie tylko na korzy$¢ cztowieka, ale
i na rzecz swego Imienia. Wedtug tradycji zydowskiej ,,dziesigciu probom,
ktérym zostal poddany Abraham, ze wszystkich za§ wyszedt zwycigsko,
odpowiada dziesig¢ cudow, ktore Swiety, ktory niech bedzie blogostawio-
ny, uczynit dla jego potomkéw w Egipcie, tym za$ odpowiada dziesigé
plag, ktore zestat na Egipcjan, plagom za$ odpowiada dziesig¢ cudow, kto-
rych dokonat nad brzegiem Morza Czerwonego™''.

Historia Izraela nie jest dana jedynie dla Zydow. Doswiadczenie ply-
nace z trzymania si¢ Tory, czyli Boga, ma stopniowo stawac si¢ udziatem
catej ludzkosci. Logika historii, trzezwa analiza rzeczywisto$ci, wyciaga-
nie z niej wnioskow, intencja zmieniania wlasnej mentalnosci w kierunku
lepszego rozumienia dobra i zta oraz akceptacji innych ludzi oraz zamystu
Boga wobec nich dotyczy kazdego cztowieka. O tej perspektywie mowia
Pisma zydowskie.

Dla Zydéw Nowy Testament moze nie mie¢ znaczenia. Dla chrzesci-
jan Stary (czyli wezesniejszy, pierwszy, nie za$ przestarzaly) Testament
jest korzeniem drzewa, ktore wydaje owoce w Nowym. Bez pierwszego
drugi nie istnieje. Drzewo pozbawione korzeni usycha. Tak tez dzieje si¢
z chrze$cijanstwem, ktore odrywa si¢ od swego zydowskiego pochodzenia,
tak mocno osadzonego w historii. Chrzescijanstwo, ktdre nie stoi na grun-
cie rzeczywistos$ci, ktore nie czerpie z doswiadczen przesztosci, pozbawia
si¢ zydowskiej specyfiki charakteryzujacej sig¢ nieustannym i wzajemnym
dialogiem Boga z cztowiekiem. Staje si¢ ono wowczas stopniowo religia
na obraz ludzki: poganska, jurydyczna, moralistyczna, oparta na ludzkich
sitach, wyidealizowana, na koncu zas utopijna.

' Zob. Abraham. Tajemnica ojcostwa, dz. cyt., s. 66.





