WSTEP

1. CEL I TEMAT TRAKTATU

J. Daniélou zwraca uwage na podwdjny tytul, jakim zostalo opatrzone
dzieto. Otoz obok tytutu Zycie Mojzesza, pojawia sie takze O doskonatosci
w cnocie'. A zatem juz sam tytul ukazuje nam gltéwny cel i temat traktatu,
jakim jest doskonatos¢ w zyciu duchowym. Grzegorz analizuje tekst biblij-
ny i ukierunkowuje jego interpretacje w taki sposob, aby ilustrowata temat
postepu duchowego. Dlatego, jak zwraca uwage M. Simonetti, to wlasnie
w dwoch dzietach egzegetycznych: Zyciu Mojzesza i Homiliach do Piesni nad
Piesniami znajdziemy szczyt duchowosci Grzegorza®. W wypadku Zycia Moj-
zesza Grzegorz przedstawia patriarche jako wzér doskonatosci, przy czym
kazde wydarzenie z jego zycia traktuje jako krok w rozwoju zycia duchowego’.
Sprobuje pokrétce wyjasni¢, co Grzegorz rozumie przez doskonatosé.

Grzegorzowa koncepcja doskonatosci jest catkowicie nowa i, jak zauwaza
J. Daniélou, Grzegorz byl tej nowosci $wiadom*. Podstawg jego wizji zycia
duchowego cztowieka jest podkreslenie zalezno$ci stworzenia od Stwércy,
ktdrej skutkiem jest nie tylko to, ze stworzenie powstate dzieki zmianie, czyli
przejsciu z niebytu do bytu, jest z natury zmienne, ale takze to, ze czlowiek,
jako istota we wszystkim zalezna od Stworcy, nie jest sam z siebie dobry.
Stworzenie bowiem staje si¢ dobre tylko dzieki uczestnictwu w prawdziwym
dobru®, ktérym jest Bog. Jako ze natura Boza jest niczym nieograniczona
i nieskonczona, ten, kto zmierza ku Bogu, nigdy nie dotrze do pelni poznania,

! Por. GREGOIRE DE NYSSE, La vie de Moise, traduction J. DANIELOU, SCh 1 bis, Paris
1942, 9.

2 Por. M. SIMONETTI, Migdzy dostownoscig a alegorig, t}. T. SKiBINsk1, Krakdw 2000, 148.

* Por. R. E. HEINE, Perfection in the virtuous life. A study in the Relationship between
Edification and Polemical Theology in Gregory of Nyssa’s “De Vita Moysis”, Patristic Monograph
Series no 2, Cambridge 1975, 99n.

* Por.]. DANIELOU, L’étre et le temps chez Grégoire de Nysse, Leiden 1970, 106.

> GRZEGORZ z Nyssy, Contra Eunomium 111, 6, 74.3n.
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a jego pragnienie pozostanie wiecznie niezaspokojone. A zatem: Doskonate
Zycie nie zna Zadnych ogranicze na drodze ku doskonatosci, ciggly zas wzrost
Zycia ku temu, co lepsze, jest dla duszy drogg do doskonatoscic.

Zmiennos$¢ jest cecha konstytutywna czlowieczego bytu i odréznia czlo-
wieka od Boga. Jest to jedno z najbardziej fundamentalnych rozréznien w na-
uce chrze$cijanskiej, dlatego i Grzegorz broni takiego stanowiska:

Poniewaz tedy natura niestworzona nie przyjmuje ruchu, objawiajacego si¢ przez
zwrot, zmiane i przeksztalcenie, a wszystko, co zawdziecza byt stworzeniu, po-
zostaje w pokrewienstwie ze zmiang, dlatego i samo istnienie stworzenia zaczeto
sie od zmiany, polegajacej na tym, ze niebyt zostal Boza mocg przemieniony

w byt’.

Grzegorz stanal wobec niezwykle trudnego problemu: skoro zmiennos¢
jest nieodfaczng cechg bytu stworzonego, a jednoczesnie w powszechnym ro-
zumieniu zmiana stanowila degradacje, oznaczaloby to, ze mozliwos¢ upad-
ku jest wpisana w nature czlowieka, a stalo$¢ w dobru jest czyms wlasciwie
nieosiggalnym. Rozwiazaniem problemu okazalo si¢ przyjecie zalozenia,
ze stworzenie jest z koniecznosci zmienne oraz odrzucenie powszechnego
twierdzenia, ze zmienno$¢ jest czyms$ zlym?®. Jako ze cztowiek jest bytem
stworzonym, a wigc nie ma istnienia sam z siebie, takze dobra nie posiada
ze swej istoty. Dlatego gdy cztowiek odwrdci sie od Boga, moze zrobi¢ zty
uzytek ze swej zmiennosci’. Zmiennos$¢ moze by¢ zatem przyczyna upadku,
ale réwnocze$nie stanowi szanse na powrdt do dobra. Tak méwi Grzegorz
o dwdch mozliwosciach wykorzystania zmiennosci:

I rzekt: Nawrddcie sig, synowie ludzcy! Ten glos niesie takg nauke: wypowiedz ta
ma na uwadze naszg nature i przynosi lekarstwo na nasze zlo. Z powodu waszej
zmienno$ci odwrociliScie si¢ od dobra, uzyjcie teraz zmiennosci do dobrego
[celu], powrdécie do miejsca, z ktdrego sie oddaliliscie, poniewaz to, czy cztowiek
bedzie posiadal dobro, czy zlo, zalezy jedynie od jego wolnego wyboru®.

Nie to jednak stanowi o oryginalnosci mysli Grzegorza. Nowoscig jest
dopiero odkrycie, ze nie tylko odwrdcenie si¢ od dobra do zta (i odwrotnie),

¢ Zycie Mojzesza 11, 306.

7 GRZEGORZ z NYssY, Wielka mowa katechetyczna 6, th. W. Kania, Wybér pism, PSP 14,
Warszawa 1974, 72n.

8 Por. R. E. HEINE, Perfection in the virtuous life, 53.

° Por. GRZEGORZ z NYssY, Wielka mowa katechetyczna 7.

' GrzEGORZ z NYSsSY, In inscriptiones psalmorum 1, 7, GNO 5, 46n.
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ale takze postep w dobru jest zmiang. Grzegorz rozrdznia zatem dwa rodzaje
zmiany: jedng jest upadek lub odwrdcenie si¢ od zta, drugg nieustanne po-
dazanie ku dobru. Ow nieustanny postep w dobru jest dla cztowieka jedyna
dostepng mu forma niezmiennosci. Gdyby si¢ bowiem zatrzymal, oznacza-
toby to nie pozostanie w dobru, ale cofnigcie si¢ ku ztu:

W porzadku rzeczy podlegajacych zmystom doskonalos¢ jest zakreslona pew-
nymi $cistymi granicami, jako wartos¢ ciagta lub nieciagta. Wszelka bowiem

miara zawiera si¢ w cisle okreslonych ramach. Kto zastanowi si¢ nad ,,fokciem”
albo nad liczbg ,,dziesie¢”, ten wie, ze ich doskonalo$¢ polega na tym, iz maja

one poczatek i koniec. Jedli za$ chodzi o cnote, to Apostol pouczyl nas, iz jej

doskonatoéé ma tylko te jedna granice, ze jest nieograniczona. Ow bowiem

czlowiek wzniostego i glebokiego umystu, 6w boski Apostot, w swoim biegu

droga cnoty ,,nigdy nie przestal dazy¢ ku temu, co przed nim’, a za niebezpieczne

uwazal zatrzymanie si¢ w biegu. Dlaczego? Dlatego ze wszelkie dobro z natu-
ry swej nie ma konca, a ogranicza je jedynie zetkniecie si¢ z tym, co jest jego

przeciwienstwem, na przyktad Zycia ze $miercig albo $wiatlosci z ciemno$cia,
i w ogole wszelkie dobro koniczy sie tam, gdzie zaczyna sie jego przeciwienstwo.
Jak wiec koniec zycia jest poczatkiem $mierci, tak samo zatrzymanie si¢ w biegu
cnoty stanowi poczatek biegu wystepku'’.

Pierwsza podstawa dla Grzegorzowej koncepcji nieskoriczonego rozwoju
czlowieka czy tez nieustannego wzrastania w dobru jest zatem jego specy-
ficzna wizja zmiennosci cztowieka. Drugim, nie mniej waznym punktem jest
jego przeswiadczenie o nieskonczonosci dobra i skoficzonosci zla.

Grzegorz poswieca wiele uwagi zagadnieniu nieskoniczonos$ci Boga, czyli
nieskonczonos$ci dobra, polemizujac tym samym z wizja doskonatosci wlasci-
wa filozofom greckim do Plotyna. Tak przedstawia swoja koncepcje w Zyciu
Mojzesza:

Slowa te pouczaja go, ze Bostwo z natury swej jest nieograniczone, nie ogarniaja

Go zadne granice. Gdyby uzna¢, ze ma Ono jakies granice, trzeba by z koniecz-
nosci przyjac istnienie czegos, co Je ogranicza. To bowiem, co ma granice, musi

znajdowac sie w jakims$ otoczeniu. Tak wiec powietrze stanowi otoczenie rzeczy
znajdujacych si¢ w powietrzu, a woda obejmuje rzeczy znajdujace sie w wodzie:
ryba ze wszystkich stron otoczona jest woda, a ptaka ze wszystkich stron ogarnia
powietrze. Przestrzen wody jest ograniczeniem dla istot wodnych, a masa po-
wietrza dla ptakéw; otaczajg one rybe czy ptaka i obejmuja je. Podobnie, gdyby

' Zycie Mojzesza 1, 5.
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Bostwo miato granice, musiatoby by¢ otoczone przez jaki$ rézny od Niego byt.
Logika za$ wskazuje, Ze otoczenie musi by¢ wigksze od tego, co ogarnia'2.

Heine dowodzi, ze koncepcja nieskoficzonosci Bozej natury ma przede
wszystkim charakter polemiczny®. Grzegorz mial tu na uwadze nie tylko
filozoféw, ale takze Orygenesa. Ten ostatni pisal, ze Bog stworzyt skonczong
liczbe bytow, gdyz nieskoniczony jest tylko On sam; konstytutywna cecha
stworzenia jest zas skonczono$¢!*. Uwazal przy tym, ze to, co nieskonczone,
jest niepoznawalne. Z tym ostatnim stwierdzeniem Grzegorz w pelni si¢
zgadza - konsekwencja nieskonczonosci Boga jest Jego niepoznawalnos¢,
absolutnie nie znaczy to jednak, by skoficzono$¢ stworzenia miala prowadzi¢
do wniosku, ze Bég mialby by¢ w jakikolwiek sposob ograniczony.

Orygenes wprowadzil koncepcje nasycenia (kdpog), by wytlumaczy¢, dla-
czego stworzenia rozumne przestaly kontemplowaé Boga i upadty: GIownym
jednak przeciwnikiem jest ten, kto pierwszy sposrod istot Zyjgcych w pokoju
i szczesliwosci utracit skrzydla i szczescie |...], kto jakby nasycony dobrami
(kopeabeig TV ayabdv) byl pieczecig podobieristwa i wieficem pigknosci
w raju Bozym, ulegl jednak potepieniu®. Dla Grzegorzowej nauki o zyciu
duchowym fundamentalnym skutkiem Bozej nieskonczonosci jest niemoz-
no$¢ nasycenia si¢ Bogiem:

Trzeba wiec uznad, ze nic nie otacza bytu, ktéry nie ma granic. Stad wniosek,
ze byt nieograniczony z natury swej jest niepojety. Wszelkie wiec nieustannie

rosngce dazenie do Piekna nigdy nie ustaje w swym biegu. Rzeczywiste widzenie

Boga polega na tym, Ze pragnienie ogladania Go nigdy nie zostaje zaspokojone.
Patrzac wcigz tak, jak jest to mozliwe, nalezy nieustannie rozpala¢ w sobie pra-
gnienie zobaczenia wiecej. I Zadna przeszkoda nie moze zakltdci¢ wznoszenia

sie ku Bogu, poniewaz z jednej strony Piekno jest nieograniczone, a z drugiej

rosnace pragnienie wiodace ku Niemu nie moze by¢ nigdy zaspokojone'®.

Cytowany fragment pochodzi z opisu objawienia si¢ Boga Mojzeszowi.
W odpowiedzi na prosbe Mojzesza, ktory pragnat ujrze¢ Boga, Bog nie od-
mawia, nie obiecuje jednak zaspokojenia jego pragnienia. Jako ze Bog jest
nieskonczony, nie moze by¢ w pelni poznany. Dlatego ogladanie Boga jest
tak naprawde niezaspokojonym pragnieniem, by Go oglada¢. Skoro nieskon-

12 Zycie Mojzesza 11, 236.

3 Por. R. E. HEINE, Perfection in the virtuous life, 71-97.

4 Por. ORYGENES, O zasadach 11, 9, 1.

15 ORYGENES, Przeciw Celsusowi V1, 44, t}. S. KALINKOWSKI, Warszawa 1986, 316.
16 Zycie Mojzesza 11, 238n.
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czonos$¢ Boga powoduje, ze pragnienie podazajacych za Nim pozostaje nigdy
niezaspokojone, czy oznacza to, ze przeciwienstwo dobra przynosi zaspo-
kojenie? Owszem. Zlo nie istnieje samoistnie, jest jedynie brakiem dobra!”
i jako takie jest ograniczone. B6g dopuscit zatem upadek cztowieka, wiedzac,
ze ten i tak dobrowolnie powrdci do Niego. Wedlug Grzegorza bowiem zlo,
w odréznieniu od dobra, jest z natury ograniczone, a zatem skonczone i z ko-
niecznosci powoduje u czlowieka nasycenie i powrét do dobra.

Czy jednak zmienne stworzenie moze uczestniczy¢ w Bozej niezmien-
nosci? Czy dzieki cnocie moze uzyskac stato§¢ w dobru? Grzegorz zadaje
sobie takie pytanie i zdaje si¢ odpowiada¢ negatywnie:

Osiagniecie doskonatosci jest zatem niemozliwe, poniewaz, jak powiedziano,
doskonato$¢ nie ma zadnych granic, a jedyna granica cnoty jest nieskonczo-
nos¢. Jak wiec mozna dotrze¢ do owej poszukiwanej granicy, skoro ona wcale
nie istnieje?'®.

Rozwigzanie okazuje si¢ paradoksalne. Osiaggniecie cnoty nie oznacza
mianowicie spoczynku. Wrecz przeciwnie. Cnota jest nieustanne postepo-
wanie w dobru, stato$§¢ w dobru oznacza ruch, a wlasnie 6w ruch stanowi
o stato$ci':

W innym sensie jednak éw bieg jest bezruchem. Powiedzial przeciez [Bog]:
»Postawie cie na skale”. Okreslenie ruchu i bezruchu jako czegos identycznego,
to niezwykly paradoks. Kto bowiem postepuje naprzéd, nie stoi, a kto stoi, nie
postepuje naprzod. Tu za$ zblizanie si¢ jest staniem w miejscu. Oznacza to, ze
im bardziej kto$ trwa przy Dobru, tym szybciej biegnie w zawodach cnoty®.

J. Daniélou nazwal t¢ doktryne Grzegorza énéktaoig’, co dostownie
oznacza rozcigglos¢, rozcigganie sig. Sam Grzegorz uzywa tego rzeczownika
tylko dwukrotnie?, czesto natomiast uzywa czasownika énexteivw, szcze-
gélnie wtedy, gdy komentuje Flp 3, 13n, gdzie apostot Pawet zapewnia, ze

17 Por. GRZEGORZ Z NYssY, Homilie do Eklezjastesa, VII, GNO 5, 407, 1-5.

18 Zycie Mojzesza 1, 8.

1 R. E. HEINE, Perfection in the virtuous life, 79: It is possible, therefore, for movement to
be seen as stability and stability to be seen as movement.

20 Zycie Mojzesza 11, 243.

21 Por. ]. DANIELOU, Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine spirituelle de
saint Grégoire de Nysse, Paris 1944, 309.

22 Raz w Homiliach do Piesni nad Piesniami, hom. VI, GNO 6, 174. 15: &unpocfev
énextdoewg oraz w De creatione hominis sermo alter, GNO Supplementum, 47. 3: to0 mAe{ovog
EMEKTAOLG.
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nie poprzestaje na tym, co juz osiagnal, ale wytezajqc sity ku temu, co przed
nim (§unpooBev énektelvouevog) biegnie ku wyznaczonej mecie. Czasownik
énektelvw moze oznaczac po prostu wysilaé, wytezac sig i Grzegorz uzywa
go takze w tym znaczeniu: kilkakrotnie méwi o wytezaniu umystu®, a w In
inscriptiones Psalmorum o wypatrywaniu czegos*. Najczesciej jednak uzywa
tego czasownika w sensie wysitku duchowego i sam zadaje sobie pytanie:
Jak to jest mozliwe, by cztowiek w swej matosci doszedt (énexteivea®ai) do
stanu szczgsliwosci oglgdanej w Bogu?”. Epektaza oznacza wigc nieustanne
dazenie do Boga, ktérego nieskoniczono$¢ sprawia, ze i podazanie czlowieka
ku Niemu nigdy nie ma konca.

2. TECHNIKA EGZEGETYCZNA

Najbardziej charakterystyczng cechg Grzegorzowych komentarzy biblij-
nych jest ukierunkowanie na cel, ktérym staje si¢ ukazanie drogi duchowego
rozwoju. Egzegeza ma nie tyle wyjasnia¢ Pismo, co ukazywac¢ przyklad cnoty,
a tym samym zacheca¢ do kierowania sie ku niej. Sam Grzegorz wyraznie
mowi o tym zaraz na poczatku Zycia Mojzesza:

Co do nas, to wystarczy, jesli odwotamy sie do wspomnienia jednego cnotliwego
czlowieka, ktory bedzie dla nas czyms$ w rodzaju latarni morskiej i wskaze nam,
jak dusza moze dotrze¢ do bezpiecznego portu cnoty, gdzie nie zagrazaja jej juz
zadne zyciowe burze i gdzie powracajace fale namietnosci nie narazg juz jej na
katastrofe w otchtani grzechu. By¢ moze bowiem Pismo opowiada szczegétowo
o zyciu tych $wietych wiasnie po to, aby nastepne pokolenia, idgc za przykladem
dawnych sprawiedliwych, mogty skierowac swe zycie ku dobru®.

Caly traktat oparty jest na wydarzeniach opisanych w Ksiedze Wyjscia
i Ksiedze Liczb. By moc je wykorzysta¢ do swojego celu, Grzegorz musi nie-
ustannie odwolywac si¢ zaréwno do sensu dostownego, jak i alegorycznego,

» GrzEGORZ z NyYssY, Contra Eunomium 111, 7, 20. 8n: v Stévotav aut@v énekteivw-
uev; tak samo tamze 111, 7, 51. 8; O doskonatosci, GNO 8, 1, 139. 8n: 10 StavonTtikov Tig
Yoxig émekteivo.

# GRzEGORZ z NYSsY, In inscriptiones Psalmorum 1, 6, GNO 5, 41. 13: Tov 0@BaApov
EmeKTeivov.

% GRzZEGORZ z NYssY, O doskonatosci, GNO 8, 1, 138; tt. ]. Naumowicz, w: O naslado-
waniu Boga. Pisma ascetyczne: Co znaczy by¢ chrzescijaninem, O doskonatosci, O celu zycia
i prawdziwej ascezie, BOK 15, Krakéw 2001, 51.

2% Zycie Mojzesza 1, 13.
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co, jak zwraca uwage M. Simonetti, zbliza Grzegorza do modelu egzegezy
aleksandryjskiej?.

Niemniej to wlasnie alegoria najlepiej nadaje si¢ do zilustrowania tematu
rozwoju zycia duchowego, dlatego cata ksiega druga, czyli znaczaca wigkszo$¢
traktatu, jest alegoryczna interpretacja zycia patriarchy. W napisanych mniej
wiecej w tym samym czasie Homiliach do Piesni nad Piesniami Grzegorz
zamie$cil apologie egzegezy alegorycznej:

Nie powinni$my trzymac si¢ jedynie litery [tekstu], bo w wielu wypadkach
owo dostowne wyjasnienie powstrzymuje nasze dazenie do cnotliwego zycia,
ale nalezy przejs¢ do niematerialnej i duchowej interpretacji, tak by cielesne
znaczenia zmienily sie w stosowne dla ducha i umystu i by sens cielesny zostat
strza$niety ze stow jak kurz?.

Grzegorz odwoluje si¢ tu do drugiego waznego kryterium, jakim jest
uzyteczno$¢ (w@élela). Zgodnie z nim nalezy trzymac sie interpretacji do-
stownej, jesli jest ona w stanie przynies¢ stuchaczowi pozytek, jedli zas nie,
nalezy przej$¢ do interpretacji alegorycznej. Podobnie formutuje to w Zyciu
Mojzesza:

Skoro zatem jest jasne, Ze nie mozna $cisle powtorzy¢ niezwykltych czynow
$wietych, musimy odejs¢ od sensu historycznego opisanych wydarzen i przejs¢
do ich sensu duchowego, i w ten sposob poszukac zyciowych wskazowek dla
tych, ktorzy zabiegaja o cnote®.

3. INSPIRACJE GRZEGORZA

Pierwszym i najwazniejszym zrédtem inspiracji dla Zycia Mojzesza Grze-
gorza z Nyssy jest niewatpliwie dzielo Filona z Aleksandrii o tym samym
tytule. To on zapoczatkowal alegoryczng interpretacje Zycia patriarchy jako
wzoru zycia duchowego. C. Peri wskazuje nie tylko na idee przewodnig, jaka
Grzegorz niewatpliwie zaczerpnat od Filona, ale takze na egzegeze poszcze-
golnych etapow zycia Mojzesza, ktore obaj autorzy komentuja podobnie®.

7 Por. M. SIMONETTI, Migdzy dostownoscig a alegorig, 155.

% GRzEGORZ z NyssY, Homilie do Piesni nad Piesniami, prolog, tt. M. PRZYSZYCHOWSKA,
ZMT 43, Krakéw 2007, 18n.

» Zycie Mojzesza 11, 49.

% Por. C. PERL, La ,,Vita di Mosé” di Gregorio di Nissa, un viaggio verso larete cristiana,
w: Vetera Christianorum 11 (1974) 315-317.
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Oto kilka przykladow: piszac o napasci pasterzy na corki Jetry, o ktorej
wspomina Wj 2, 17, Filon stwierdza, ze Mojzesz zostal doceniony za to, ze
bronil dobra, ktére uznal za wartos¢ sama w sobie’; podobnie Grzegorz:
wedlug niego Mojzesz zlekcewazyl wlasny interes i stangt w obronie spra-
wiedliwosci, uznajqgc, ze jest ona wartoscig samg w sobie**. U obu autoréw
znajdziemy podobny opis przejécia przez Morze Czerwone*. Objawienie
na gorze Synaj obaj opisujg jako wtajemniczenie (pvotaywyia)*. Niemniej
trzeba zauwazy¢ znaczace roznice. Filon pisat swoje dzielo dla rodakéw stu-
diujacych filozofi¢ grecka oraz dla Grekéw zainteresowanych judaizmem,
dlatego przedstawia Mojzesza jako wielkiego kaptana, prawodawce i filozofa,
unika natomiast interpretacji symbolicznych czy duchowych®.

Jeszcze wiecej zbieznosci w szczegdtach znajdziemy miedzy dzielem
Grzegorza a Quaestiones in Exodum Filona. U obu ple¢ zenska jest symbo-
lem $wiata zmystowego i namietno$ci®’; nadproze i odrzwia, ktore maja by¢
pokropione krwig Baranka, symbolizuja podzial duszy na cze$¢ rozumna, po-
pedliwa i pozadliwa?; stréj kaptanski oznacza ozdobe duszy, powstata dzieki
cnotliwym uczynkom?®. J. Daniélou zwraca uwagg, ze najbardziej uderzajaca
zalezno$cig od Filona jest interpretacja ciemno$ci*. Otdz ciemnos¢ oznacza
dla Grzegorza transcendencje¢ Boga wobec wszelkiego bytu stworzonego:

Skoro wiec Mojzesz nieobciazony juz strachem ludu pozostal sam, odwazyl sie
wkroczy¢ w ciemnos$¢ i znikl z oczu patrzacych; znalazt sie¢ wewnatrz rzeczy-
wistosci niewidzialnej. Wistapil do sanktuarium Bozego wtajemniczenia i sam
niewidoczny spotkal sie z tym, co niewidzialne. Dal nam tu, sadze¢, do zrozumie-
nia, ze kto chce nawigza¢ kontakt z Bogiem, powinien porzucié¢ rzeczywisto§¢
widzialng i wznie$¢ si¢ umystem ku temu, co niewidzialne i niepojete, wejs¢
jakby na jaki$ szczyt gorski, a wszedlszy tam, wierzyc¢, ze Bostwo przebywa tam,
gdzie nie dociera ludzkie postrzeganie®.

3

Por. FILON ALEKSANDRY]JSKI, De vita Mosis I, 59.

2 Zycie Mojzesza 1, 19.

3 Por. FiLoN I, 177, GRZEGORZ I, 31.

3 Por. FiLoN II, 71, GRZEGORZ I, 42.

Por. C. PERY, La ,.Vita di Mose” di Gregorio di Nissa, un viaggio verso larete cristiana, 316n.
Por. FiLonN I, 8, GRzeGORZ II, 2.

Por. FiLoN I, 12, GRZEGORZ II, 96.

Por. FiLoN II, 114, GRzEGORZ II, 189n.

¥ GREGOIRE DE NYSSE, La vie de Moise, 21.

9 Zycie Mojzesza 1, 46.
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Filon takze thumaczy, ze wejscie w ciemno$ci oznacza wkroczenie w ta-
jemnicze i niewidoczne mysli na temat Bytu, a jedyne, co cztowiek jest w sta-
nie poja¢, to to, ze Bog jest niepoznawalny i niewidzialny*'.

Tradycje wyjasniania zycia Mojzesza jako przyktadu rozwoju zycia du-
chowego kontynuowal Orygenes, szczegélnie w swoich Homiliach do Ksig-
gi Wyjscia. I zndw mozna znalez¢ mndstwo przykladéw na podobienstwa
interpretacji etapow zycia Mojzesza, ktérych to podobienstw nie mozna
wytlumaczy¢ inaczej niz na zasadzie reminiscencji?. Chociazby méwiac
o przejéciu przez Morze Czerwone: Orygenes uwaza, ze niszczy Egipt ten,
kto nie spetnia uczynkéw ciemnosci, niszczy Egipt ten, kto Zyje duchowo, a nie
cielesnie, niszczy Egipt ten, kto usuwa z serca brudne i nieczyste mysli albo ich
w ogole nie przyjmuje®. I podobnie Grzegorz pyta: Kt6z bowiem nie rozumie,
ze wojsko egipskie - owe konie, owe rydwany, owi Zolnierze na rydwanach,
tucznicy, procarze, cigzkozbrojni i cata reszta — symbolizuje rézne namigtnosci
duszy, ktore ujarzmiajg cztowieka?*. Takich przyktadéw mozna by poda¢
bez liku.

Jesli chodzi o sama forme wypowiedzi Grzegorza, to uczeni widzg ogrom-
ny wplyw na jego jezyk drugiej sofistyki. . Daniélou zwraca uwage nie tylko
na charakterystyczng, pelng dygresji, kompozycje, ale takze na figury reto-
ryczne: przede wszystkim oksymorony, ktorymi najezone jest cate dzieto®.
Przyktady mozna by mnozy¢, wystarczy jednak podac kilka: Grzegorz uzywa
miedzy innymi takich okreslen: pycha jest wspinaniem si¢ w dé*, natomiast
moéwiagc o rozwoju zycia duchowego, nazywa bieg ku cnocie bezruchem®.

4. DATA I MIEJSCE POWSTANIA DZIELA

Nie znamy doktadnej daty powstania Zycia Mojzesza, uczeni nie s3 nawet
zgodni, czy powstalo ono w ostatnich latach zycia Grzegorza, czyli w latach
390-394. Za ta opcja opowiada si¢ przede wszystkim J. Daniélou. Argu-
mentuje on, ze w Zyciu Mojzesza, podobnie jak w Homiliach do Piesni nad
Piesniami, ktore powstaly mniej wigcej w tym czasie, Grzegorz rozwija temat

“ Por. FILON ALEKSANDRYJSKI, De posteritate Caini 5.

> Por. GREGOIRE DE NYSSE, La vie de Moise, 26.

 ORYGENES, WjHom V, 5, tl. S. KaLiNkOwsKI, w: Homilie o Ksiggach Rodzaju, Wyjscia,
Kaptanskiej, PSP 31, z. 1, Warszawa 1984, 197n.

. Zycie Mojzesza 11, 122.

> GREGOIRE DE NYSSE, La vie de Moise, 12.

16 Zycie Mojzesza 11, 280.

Y7 Zycie Mojzesza 11, 243.
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doskonalosci rozumianej jako nieustanny rozwéj*. Sam Grzegorz wspomina
takze o swoich siwych wlosach®, co sugeruje, ze pisal, bedac juz w pdznym
wieku. G. May zwraca jednak uwage, ze aluzja do siwych wloséw pojawia sie
takze w II ksiedze Contra Eunomium, powstatej w 381 roku, wiec nie moze
by¢ argumentem rozstrzygajacym®. Niemniej zgadza si¢ on z Daniélou, ze
jest to pdzne dzieto Grzegorza.

R. E. Heine, opierajac si¢ takze na tresci dzieta, uwaza, ze powstalo ono
mniej wiecej w tym samym czasie, co Contra Eunomium, a wiec w latach
380-384. Opiera si¢ na spostrzezeniu, ze Zycie Mojzesza w duzej mierze jest
polemika z Eunomiuszem i Orygenesem®'. Na bliskie pokrewienstwo z Con-
tra Eunomium wskazuje zwlaszcza rozwiniecie w Zyciu Mojzesza tematu
nieskonczono$ci i niepoznawalnosci Boskiej natury®. M. Simonetti podwaza
z kolei wywody Heinego, twierdzac, ze Zycie Mojzesza nie jest dzielem pole-
micznym, ale przede wszystkim ascetycznym i duchowym?®. Na tej podstawie
zbija tez jego argumenty za wcze$niejszym powstaniem dziefa. Simonetti
widzi podobienstwo przede wszystkim do Homilii do Piesni nad Piesniami
i powraca do daty podawanej przez Daniélou, czyli okoto roku 390*. Chociaz
stwierdzenia Heinego nie wydaja mi si¢ bezpodstawne, niemniej osobiscie
sktaniam si¢ do przyznania racji tym, ktorzy uznaja Zycie Mojzesza za pdzne
dzieto Grzegorza.

Jest mozliwe, ze Zycie Mojzesza powstato w Nyssie. G. May zwraca uwage
na zdanie, w ktéorym Grzegorz méwi o sobie, ze jak ojcu powierzono mu
opieke duchowg nad liczng gromadkg ludzi*®. Stwierdzenie to moze by¢ aluzja
do piastowanego od 371 roku urzedu biskupiego. May nie zgadza si¢ przy
tym z Daniélou, ze koniecznie trzeba si¢ tu dopatrywa¢ aluzji do przewod-
niczenia wspdlnocie klasztornej.

8 Por. J. DANIELOU, La chronologie des oevres de Grégoire de Nysse, w: Studia Patristica
VIL t. 1, Berlin 1966, 168;

¥ Por. Zycie Mojzesza |, 2.

0 Por. G. May, Die chronologie des Lebens und der Werke des Gregor von Nyssa, w:
M. HaRrw (ed.), Ecriture et culture philosophique dans la pensée de Grégoire de Nysse, Leiden
1971, 64.

*! Por. R. E. HEINE, Perfection in the virtuous life, 15.

52 Por. R. E. HEINE, Perfection in the virtuous life, 114.

>3 Por. M. SIMONETTI, W: GREGORIO DI NIsSA, La vita di Mosé, Milano 1984, XX.

> M. SIMONETTI, W: GREGORIO DI NISSA, La vita di Mosé, XIX.

55 Zycie Mojzesza 1, 2.

% Por. G. MAy, Die chronologie des Lebens und der Werke des Gregor von Nyssa, 62.
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5. ADRESAT

Zycie Mojzesza powstalo w odpowiedzi na prosbe blizej nieznanego nam
czlowieka, ktéry - jak pisze sam Grzegorz — w liscie poprosil go o kilka
wskazowek na temat doskonatego zycia®”. Nie mamy nawet pewnosci, czy
rzeczywiscie mial on na imie Cezarion, jak przyjal w swoim wydaniu J. Da-
niélou®. Jak bowiem zwraca uwage M. Simonetti, niektore rekopisy podaja
w tym miejscu imie brata Grzegorza — Piotra, a jeszcze inne nie podajg zad-
nego imienia®. J. Daniélou twierdzi, ze adresat byl mnichem®. Z kolei Heine
uwaza, ze mogl to by¢ kaptan lub ktos przygotowujacy si¢ do swiecen, bo
Grzegorz wyjatkowo duzo miejsca po$wigca przedstawieniu i wychwalaniu
kaptanstwa®'. M. Simonetti proponuje pozosta¢ przy stwierdzeniu, ze adresa-
tem jest blizej nieznana osoba, acz nie ulega kwestii, ze autor kierowal swoje
przemyslenia do spofecznosci chrzesdcijanskiej, a jest wielce prawdopodobne,
ze do grupy mnichow®.

6. PROBLEM EDYCJI

Pierwsze wydanie Zycia Mojzesza ukazalo sie w roku 1586 i byto potem
wielokrotnie powielane. Te pierwszg wersje zawiera réwniez wydanie w Pa-
trologia Graeca (PG) J. P. Migne’a. Wnikliwa analiza zachowanych kodeksow
oryginalnego tekstu prowadzita jednak badaczy do przekonania, ze w wy-
daniu tym dokonano btgednego wyboru kodeksow. Koronnym argumentem
wydaje si¢ analiza fragmentu I1, 82 (PG 44, 349B), jakiej dokonal J. Daniélou
w artykule L' Apocatastase chez saint Grégoire de Nysse®. Grzegorz komentuje
tu ciemnosci, ktore byly jedna z plag egipskich. W teks$cie Migne’a mowa jest
o ciemno$ciach niewiedzy i grzechu, z ktérych wychodzi si¢ dzigki poku-
cie. Natomiast wedltug dwoch nieuwzglednionych przez Mignea kodeksow
Grzegorz wyraznie méwi tam o apokatastazie, czyli powrocie wszystkich
istot, takze upadlych, do stanu pierwotnego. Ciemnosci wedtug tej wer-
sji oznaczajg pieklo. Jak wykazuje Daniélou, zmiana w tekécie powstala

57 Zycie Mojzesza 1, 2.

58 Por. Zycie Mojzesza 11, 319.

> Por. M. SIMONETTI, w: GREGORIO DI Nissa, La vita di Mosé, XIV.

% Por. J. DANIELOU, La chronologie des oevres de Grégoire de Nysse, 168.

¢! Por. R. E. HEINE, Perfection in the virtuous life, 22n.

62 Por. M. SIMONETTI, w: GREGORIO DI Nissa, La vita di Mosé, XV.

Por. J. DaN1ELOU, L’ Apocatastase chez saint Grégoire de Nysse, Recherches de Science
Religieuse 30 (1940) 329-337.

63
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najprawdopodobniej na przetomie VII i VIII wieku, po oficjalnym potepieniu
teorii apokatastazy przez Kosciél*. Na tej podstawie Daniélou przyjmuje, ze
tekst, ktory zawiera kodeks Venetus, jest oryginalnym tekstem Grzegorza.
W roku 1942 wydal przygotowany w oparciu o 10 kodekséw tekst krytyczny
wraz z ttumaczeniem francuskim jako tom 1 bis Sources Chrétiennes.

W 1964 roku w Leiden opublikowano nowe wydanie krytyczne dzieta,
przygotowane przez H. Musurillego jako tom 7, 1 serii Gregorii Nisseni Ope-
ra (GNO). Wydanie to uwzglednia wieksza liczbe kodeksow i jest bardziej
niezalezne od editio princeps niz wydanie Daniélou. Niemniej uczeni nie
sa calkiem przekonani o trafnosci wszystkich wyboréw dokonanych przez
H. Musurillego. M. Simonetti, przygotowujac wloskie ttumaczenie De vita
Moysis, zdecydowal si¢ wrecz na zrobienie wlasnego wydania krytycznego,
bedacego kompilacja wydan Daniélou i Musurillego®. Dlatego, o ile w przy-
padku innych dziel Grzegorza, seri¢ GNO bezsprzecznie uwaza si¢ za wy-
dania najlepsze i obowiazujace, o tyle w przypadku De vita Moysis tltumacz
staje przed nie lada dylematem, zwlaszcza jesli nie ma mozliwo$ci zrobienia
wlasnego wydania krytycznego. O wyborze wydania opublikowanego w So-
urces Chrétiennes jako podstawy do niniejszego ttumaczenia zadecydowat
wielki autorytet, jakim wsréd badaczy Grzegorza z Nyssy cieszy sie J. Da-
niélou. Niemniej ci, ktérzy zechca korzystac z tego tlumaczenia do celéw
naukowych, powinni zaglada¢ do obu wydan krytycznych, by méc dokona¢
analizy obu wersji i samodzielnie uzna¢ ktéras$ z nich za prawidlowa.

Numeracja akapitéw pochodzi z wydania Sources Chrétiennes.

¢ Por. J. DANIELOU, L Apocatastase chez saint Grégoire de Nysse, 335.
% Por. M. SIMONETTI W: GREGORIO DI NI8SA, La vita di Mosé, XXXVIIL





