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1. NIEPRZETARTE DROGI

Dante tworzy swe glowne dzieta okoto 1300 r. Pisze je w jezyku narodo-
wym majac rownoczesnie petna $wiadomosc tego, ze tym samym dokonuje
historycznego kroku'. Jest on oczywiscie dziedzicem facinskiej scholastyki,
jednak pozostawia ja z boku. Jes§li wykluczy si¢ eksperymenty Kuzanczyka,
to w historii Sredniowiecznej po Tomaszu z Akwinu (ktéry bardziej jest filo-
zofem niz teologiem), zaden teolog piszacy po lacinie nie osiagnat takiego
znaczenia jak on. Takze Suarez dziatal jako filozof; a nastgpujacy po sobie
komentatorzy Tomasza az do O$wiecenia charakteryzowani sa jako epigoni.
Dante studiowat scholastyke, tak samo jak Arystotelesa, Averroesa i Sigera.
Gdy pdzniej spotyka ich na wysokosciach raju w $wietle stonecznym, na
najnizszym stopniu ,,wyzszego nieba”, wowczas wielkie wrazenie robi na
nim taneczny korowod sktadajacy sie z dwa razy po dwunastu nauczycieli
madrosci — te dwie grupy prowadzone sa przez Tomasza i Bonawenturg.
Korowod ten tak dziata na Dantego, jakby byt on subtelnym, wzajemnie od
siebie zaleznym mechanizmem zegara i jego kurantow, come orologio...,

! Z uwagi na tatwiejszy dostep, dzieta Dantego bedziemy cytowali w oparciu o Dzie-
ta wszystkie wyd. przez Inselverlag (Dantis Aligherii Opera omnia, ed. Heiner. Wengler,
2 Bde., Lpz. 1921). Rzecza zbyteczna jest podawanie tu nawet pobieznego porzadku prze-
ogromne;j literatury po$wigconej Dantemu; por. Bulletino della Societa Dantesca Italiana
1890-1921, Bibliographia Dantesca N.D. Evoli: 1920-1930 (Florencja 1932), 1931-1934
(Mediolan 1938), 1935-1939 (Aevum IV, 1941), A. Vallone: Gli Studi Danteschi dal 1940-
1949 (Florencja 1950).

Na temat Boskiej komedii wielu badan dokonat Hermann Gmelin w 6-tomowym dzie-
le Die Géttliche Komddie (Klett 1949-1957), jednak akcent tego dzieta potozony jest na
strong literacka. Osobiscie nie znam zadnego dzieta teologicznego w $cistym tego stowa
znaczeniu, ktére omawiatoby teologi¢ Dantego. Istnieja nast¢pujace konkordancje stowne:
Commedia: E. Allen Fay (Cambridge Mass. 1888), Pisma tacinskie: Rand Wilkins (Oxford
1912), pozostate dzieta wloskie: Sheldon — White (Oxford 1905).

Cytowane sa: Canz = Canzoniere, VN = Vita Nuova, Conv = Convivio, M = Monarchia,
VE = De Vulgari Eloquentia. O ile nie podano inaczej, teksty na ogét cytowane sa wedtug
thumaczen VoPlera i Gmelina, lecz czgsto poprawiane. Dla thumaczenia pozyteczniejsze od
préznego klecenia rymow bytoby dokonanie jasnego, doktadnego przektadu proza. Przektad
taki niestety dotad nie istnieje.

Thumaczenie polskie: Dante Alghieri, Boska komedia, thum. Alicja Swiderska, wyd.
Antyk, Kety 1999.



12 Dante

che l'una parte l'altra tira ed urge, tin tin sonando...?, tak dziata, jak Swie-
ty mlyn, sancta mola®. Dlatego tez dominikanin wys$piewuje encomium na
cze$¢ Franciszka, a franciszkanin na czes¢ Dominika. W koncu zafascy-
nowany Dante dostrzega, ze z obu korowodow wyltania si¢ korowod trzeci
—tak jak przy zachodzie stonca S$wieca nam pojawiajace si¢ na niebie wciaz
nowe gwiazdy, si che la vista pare e non par vera* — ktory wydaje sie mu
vero sfavillar del Santo Spiro, prawdziwym iskrzeniem Ducha Swigtego.
Jego oczy oslepione tym zjawiskiem nie moga znies¢ tego widoku, a Bea-
trycze $miejac si¢ prowadzi go ku innej sferze. Nie jest rzecza niemozliwa,
azeby sam Dante czul sig inicjatorem tej nowej, trzeciej teologii, by¢ moze
w nawiazaniu do Joachima z Fiore, ktdrego postrzegat jako dwunastego
(ostatniego) nauczyciela Ko$ciota drugiej grupy, tak jak Sigera postrzegat
jako ostatnia osobg nalezaca do grupy pierwszej. Przeczucie tego trzeciego
kregu oslepia go i dlatego na jego temat nic nie moéwi. Trzeba wigc, aby$Smy
trzymali si¢ jego wlasnego dzieta.

Dzieta Dantego nierozerwalnie zwiazane sa z jego niepowtarzalna boska
misja 1 egzystencja wyrzezbiong jak statua, bedaca znakiem upomnienia.
Odczuwat je jako wyjscie w nieznane, jako wejscie w co$ nowego. ,,Chce
ukazaé prawdy, ktorych nikt inny nie odwazyt si¢ przedstawic, intemptas ab
aliis ostendere veritates. Jaka korzy$¢ odnidstby ten, kto chciatby jeszcze
raz udowadnia¢ twierdzenie Euklidesa? Albo, jaka korzys¢ bytaby z tego,
gdyby kto$ raz jeszcze starat si¢ przedstawi¢ szcze§liwos$¢ ukazana juz
przez Arystotelesa?”> Wypowiedz ta znajduje sie na poczatku Monarchii!
Natomiast wstep do traktatu O mowie pospolitej brzmi: ,JJak si¢ wydaje,
nikt przede mna nie omawiat nauki o jezyku pospolitym, a ja uwazam t¢
sztuk¢ mowienia za jak najbardziej konieczna dla kazdego...”®. W dzietach
Dantego az mrowi si¢ od obrazow wyjazdu, zupetnie jakby zyt w wieku
odkry¢. Ciagle, nawet w najwyzszym raju, powraca fascynujaca go le-
genda o Argonautach’. W piekle jego podziw wzbudza Jazon?, ale jeszcze
wigkszy podziw rodzi si¢ w nim na widok Odyseusza, ktéry wydaje mu si¢

2Raj 10, 142-143.

SRaj 12, 3.

‘Raj 14, 72.

M1, 1.

*Vel,l.

"Raj 33, 94. E. R. Curtius: Das Schiff der Argonauten. Kritische Essays zur europdi-
schen Literatur, 1950, 398-428.

8 Piekto 18, 85 n.



1. Nieprzetarte drogi 13

zuchwatym odkrywca, jakby w przeczuciu tego, co dla Bloya i Claudela
oznacza¢ bedzie Kolumb. Nikt nie mogt w nim ,,wygasi¢ zaru odkrywcy
$wiata, a divenir del mondo esperto™. ,,Tedy po wielkim morzu $wiata bta-
dzg sam w kruchej todzi i z druhy wiernymi, co pozostali zawsze przy mym
boku”, przechodzac obok ostrzegawczych kolumn Herkulesa, w szalonej
jezdzie, follevolo, kierujac si¢ za stoncem, diretro al sol, doswiadczajac
niezamieszkatego $wiata [‘esperienza del mondo senza gente'®. Réwniez
w piekle Dante wedruje przez dzikie rozstaje, per la folle strada", idzie
stromym i waskim przesmykiem, lo cammino alto e silvestro™. Ostrzega
upominajac wielki thum, ktory probuje towarzyszy¢ mu w podrozy in
piccioletta barca, by zawczasu zawrocit. Tylko ,,wy za$ nieliczni... wam
to tatwiej przyjdzie nad ona sola pomknaé¢ w biegi skore”'3, , nie jest to
bowiem szlak dla matej todzi 6w, kedy plynie galera wspaniata, ni si¢ tam
zeglarz nie przewinie szparki”'*. Dalej nastgpuja realistyczne, zapierajace
dech w piersi opisy niebezpiecznych wspinaczek gorskich, wspinaczki do
piekta ponad dzikimi rumowiskami zwalonych mas skalnych'®, oraz opisy
jeszcze bardziej ryzykownych wspinaczek na pionowe bloki skalne gory
oczyszczen'®, Dante zna i opisuje odczucie zycia, ktore toczy sie wylacz-
nie dzigki zasobom woli, wtedy, gdy zostaty juz wyczerpane wszelkie sity
cielesne, ,,powstatem z miejsca cho¢ mig jeszcze pali znuzenie w piersiach,
ale go nie zdradza stowa. — «Jam silny, panie, idzmy dalej!»”"”. W koncu
pojawiaja si¢ obrazy lotu: lot na ramionach potwora zwodziciela Gerjona,
w obecnosci ktorego Dante odczuwat wigksza trwoge, maggior paura,
niz Faeton i Tkar, mimo iz oni odczuwali topienie si¢ skrzydet's. Sa to dwa
tragiczne obrazy hybris; przeciez na zaproszenie nieskonczonej przestrzeni
idg tylko nieliczni,

° Piekto 26, 98.

1 Pieklo 26, 116-117, 125.

' Pieklo 8, 91.

12 Piekto 2, 142.

B Raj 2, 1-12.

14Raj 23, 67-69. Obraz ten nieustannie powraca albo jako wstep do Czyséea 1, 1-3, albo
jako wstep do drugiego traktatu Uczty 2, 1: ,,zagiel ducha wzniostem naprzeciw wiatru mojej
zadzy i tak wyplywam w morze z nadzieja na szczg$liwa podréz”. Por. Czysciec 24, 3.

15 Piekto 24, 1-60. Odnos$nie tego fragmentu W. Heilermann von Heel, Bergsteiger
Dante. Dt. Dantejahrbuch X1V, 1932, 82-99.

16 Czysciec 4, 22-51.

17 Piekto 24, 58-60.

18 Piekto 17, 79-82. Do tego U. Donati: I/ volo nella Div. Comm., Mediolan 1942.



14 Dante

A questo invito vengon molto radi:
O gente umana, per volar su nata,
Perche a poco vento cosi cadi?"®

Lot po niebie Dante podejmuje jako pierwszy®, natomiast po piekle
kroczy $§ladami Wergiliusza i Pawla. Oczywiscie sa tez inni, ktorzy w za-
chwycie porwani sa ku Bogu, jednak nikt inny nie podjat metodycznego
badania raju i nikt tez nie zdobyt owej esperienza tamtego §wiata. Stowo
to nieustannie powraca, okreslajac rzeczywisto§¢ pomigdzy dawnym
sensem mistycznego doswiadczenia Boga?', pomigdzy jeszcze starszym,
ireneuszowym znaczeniem do$wiadczenia taski poprzez zywe doswiad-
czenie jej przeciwienstwa??, a nowym, zwréconym ku nowozytnosci sen-
sem eksperymentalnego badania rzeczywisto$ci®. Istnieje dtuga tradycja
antycznych i chrzescijanskich podrozy do tamtego $wiata oraz transcen-
dentnych powiesci przygodowych i ekstatycznych opowiadan®. Jednakze
Dante wyraznie odroznia si¢ od wszelkiej literatury tego rodzaju. Odroznia
si¢ on $wiadomoscia przedstawienia w sposob teologiczny i estetyczny
czego$, czego jeszcze nigdy nie byto, oraz czego$, czego nie da si¢ nasla-
dowac. Przedstawione dzieto wzniesie go wysoko ponad jego wlasny czas,
zakorzeni w przysztosci (s infutura la tua vita)®, a nawet w wieczno$ci
(s eterna)®. Jego $wiadomos$¢ misji w chrzescijanstwie jest bezprzyktadna,
poniewaz jest nie tylko przezyta, jak chocby przez wielu swigtych, ale tez
mocno odcis$nigta na Iudziach i potwierdzona przez najwigkszych poetow
antyku oraz przedstawicieli chrzeécijanstwa. W jaki sposob Dante zytby ze
swiadomoscia, ze jest gwiazda przewodnia, gdyby nie doswiadczyt synte-
zy $redniowiecza, ktora przedstawia, zardwno jako co§ nowego, jak i co$
zwroconego ku przysztosci?

Jest on synteza: synteza scholastyki i mistyki, antyku i chrzescijanstwa,
sakralnej idei krolestwa i franciszkansko-duchowego Kosciota, a w sposob

19 Czysciec 12, 94-96.

2 Raj2,7.

2 Raj 1, 72.

22 Por. Pieklo 28, 48: Dante jest prowadzony przez pickto per dar lui esperienza piena.
Czysciec 26, 74.

3 Piekto 26, 98,116, Raj 2, 95. Literatura u Gemlina komm. I, 389n. Allen Fay 240.

2 A. Rilegg, Die Jenseitsvorstellungen vor Dante, 2 Bde., 1945.

% Raj 17, 98.

20 Piekto 15, 85.



1. Nieprzetarte drogi 15

jeszcze bardziej zadziwiajacy, jest synteza §wiata mitosci dworskiej opisa-
nej w sredniowiecznej poezji dworskiej i tak bardzo odmiennego od niej
$wiata madro$ci szkolnej. W pewnym sensie Dante wydaje si¢ naleze¢ do
wielkich, sredniowiecznych budowniczych katedr, u ktorych po raz ostatni
etyka i estetyka tacza sig ze soba oraz wzajemnie wspieraja si¢ i podnosza.
Jednak niezaleznie od sposobu, w jaki rozwazatoby sig integracj¢ dokonang
przez Dantego, zawsze znajdzie si¢ w niej jaki$ nadmiar tego, co sumowane.
Przy calej swej strukturze, jego dzieto nie jest suma, ale niepodzielna liczba
pierwsza, i ta wlasnie nie dajaca si¢ podzieli¢ tajemnica nadata jego dzietu
historyczna moc. Wtasnie tego dotycza nastgpujace rozwazania. Na wstepie
sprébujmy unaoczni¢ to, co patrzac z zewnatrz reprezentuje on nowego.

1. Zwrot ku jezykowi narodowemu Dante odczuwat i przedstawiat jako
nowos¢ o najwigkszym znaczeniu historycznym. Z pewnoscia od juz ponad
wieku istniata poezja tworzona w jezyku narodowym — Tristan Gottfrida,
czy epopeja o $wigtym Graalu Wolframa zostaty napisane juz dawno. Jed-
nak Wlochy znajduja si¢ w zastoju, a co wazniejsze, Dantemu nie chodzi
0 to, by tworzy¢ powiesci wierszowane, nawet gdyby za przedmiot miaty
one wielka symbolike¢ mistyczna, jak cho¢by Graal. Chodzi mu o wiedz¢
o0 rzeczywistosci — ukrytej w siedmiu wolnych sztukach, filozofii, teologii
i historii — by przenie$¢ ja z martwego i ahistorycznego jezyka facinskiego
w zywy jezyk mowiony. Nie stanowi to problemu dla dworskiego poety
tworzacego kancony?’, a tym bardziej dla prozaika piszacego Vita nuova,
ale problem taki wylania si¢ nagle i jednoznacznie przed tworca Convivio,
ktéry podejmuje si¢ alegorycznego komentowania swych kancon mitos-
nych odnoszac je do filozofii. W przeciwienstwie do jezyka narodowego
subtelna tacina nie nadaje si¢ do tego, by podja¢ stuzbg, ktora sprostalaby
interpretacji komentowanego tekstu. Lacinie brakowatoby do tego ko-
niecznego postuszenstwa?. ,,Komentarz facinski nie jest stuga, ale panem,
jest szlachcicem petlnym mestwa i pigkna. Jest szlachcicem, bo tacina
jest wiekuista i niezmienna. I na odwroét, jezyk narodowy jest niestaty
i poddany zmianom. W starozytnych komediach i tragediach, ktore nie
moga ulec zmianie, widzimy t¢ samg tacing, z jakg spotykamy sig dzisiaj.
Nie tak przedstawia si¢ sprawa z jezykiem narodowym, ktory zmienia sig

2 'Wt. Canzone = lit. pie$n, kancona.
2 Conv 1, 6-7.



16 Dante

dowolnie i w okreslonym celu. Jesli tylko spojrzymy na wtoskie miasta 50
lat wstecz, wowczas zobaczymy, ze wiele stow wygasto, wiele powstato
nowych, wiele zmienito sig. Jesli juz tak krotki czas wprowadza az taka
zmiang, to co powiedzie¢ o duzszym okresie?”” Dante, ktory przy two-
rzeniu swego dzieta myslat o stawie poety oraz o wiecznosci, o$miela si¢
wbrew wszelkim ostrzezeniom podja¢ 6w niestaty, falujacy i przemijajacy
element jakim jest jezyk narodowy. Aby usprawiedliwi¢ ten krok, pisze
wlasna ksigge. Jesli w Uczcie tacina wydawata mu sig bardziej szlachetna
i pigkniejsza od prostego jezyka narodowego, to w nowym pismie zmienit
swoj punkt widzenia. Jezyk ojczysty ma tu prawo pierwszenstwa (nobilior),
poniewaz jest ,,jezykiem natury, natomiast facina jest jezykiem sztucznym;
jezyk ojczysty jest pierwszym i wszedzie rozpowszechnionym jezykiem,
ktérym postuguje si¢ cztowiek; jest jezykiem, ktdrego dzieci ucza si¢ od
swych nauczycieli, gdy po raz pierwszy zaczynaja formowac glos, jest
jezykiem, ktory otrzymuja bez wyjatku, gdy nasladuja mamke™’. Jezyk
zostal podarowany pierwszemu cztowiekowi przez samego Boga wraz
z Jego prastowem, na ktore odpowiedziat Adam (per viam responsionis)*'.
Dante sadzit wowczas, Ze skoro Zydzi nie uczestniczyli w budowie wiezy
Babel, to prajezyk zachowat si¢ w hebrajskim, a Wcielony Syn rozmawiat
z Ojcem w niebie wlasnie w tym podarowanym przez Boga jezyku po-
wszechnym?®. Pozniej zarzucit t¢ cudowna teorig. Sam Adam poucza go
w raju, ze rowniez prajezyk wygast na dtugo przed budowa wiezy Babel
i pomieszaniem jezykow, bo jak wszystko co przekazane cztowiekowi,
rowniez jezyk poddany jest zmianom?*.

Dante mituje jezyk ojczysty. Wtasnie on, a nie tacina, jest wspotprzyczy-
ng jego egzystencji, jest wlany w jego strukture. ,, Ten moj ojczysty jezyk
byt wigzia taczaca moich rodzicow, ktdrzy w nim zwracali si¢ do siebie;
jak ogien pomaga kowalowi przygotowac zelazo, z ktorego sporzadza on
ndz, tak tez jezyk ojczysty ma wspotudziat w mym rodzeniu i jest wspot-
przyczyna mego bytu’*. Dante mituje go jako czastke siebie samego, ktora
ro$nie w nim wraz z jego pokoleniem, a kazdy ,,najbardziej mituje ziemig,

®Conv 1, 5.
PVEL,I.

S'VE 1, 4.

2YW 1, 6.

33 Raj 26, 124-129.
3 Conv 1, 13.
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na ktorej mieszka™, dlatego tez pragnie ja ,,uczci¢” (magnificare) i chce
ukazaé jej ,,wewnetrzne dobro”, jej szlachetno$c®. Jezyk ojczysty ,,be-
dzie nowym $wiatlem, nowym stoficem, ktore wzejdzie tam, gdzie dawne
zajdzie” (facina scholastyczna)®’. Jezyka ojczystego, ktory jest ,,illustre,
cardinale, aulicum, et curiale”®, Dante poszukuje posrod niezliczonych
wtoskich dialektéw (nawet kazde z przedmies¢ Bolonii mowi swym wia-
snym jezykiem)*. Ma on jednak $wiadomo$¢, Ze kuria cesarska znajduje sie
poza krajem. Gdy zaglebia si¢ w niezliczona ilos¢ dialektéw, to dokonuje
tego z ukrytym pragnieniem, aby z niestatej, historycznej materii jgzykowej
samemu stworzy¢ co$ takiego, jak obowiazujaca forme¢ jezykowa, ktora
potaczy to, co zywe z tym, co obowiazujace. Tak jak wczesniej, rowniez
teraz teologia systematyczna bgdzie uzywac taciny, ale Dante nie chce by¢
systematykiem, lecz legislatorem zywej kultury, tak jak byt nim Wergiliusz
dla starozytnego Rzymu. Aby to zrealizowac¢ potrzebuje wiedzy o swoim
czasie, ale ta wiedza stuzy jego dziataniom, a nie odwrotnie. Pragnie tez
uchwycic¢ historig i jest $wiadom, ze przez wybor jezyka narodowego jest
wyraznie odpowiedzialny przed ludem®.

2. Zwrot ku historii. Dla Dantego Eneida jest historia w $cistym tego
stowa znaczeniu, historia zatozycielska. Oznacza to, ze zajmuje ona, wedhug
Dantego, pozycjg wyzsza od minnesang (ktory niekiedy obejmowat piesni
polityczne) oraz od scholastyki i wszelkiej innej filozofii, ktora jako ,,bada-
nie istoty” nie zajmowala si¢ ani historia cesarstwa, ani historig Kosciota.
Jednak Dante nie chce pisa¢ ani historii przesztej ani wspotczesnej, ale z wy-
sokosci wyboru majacego historyczne znaczenie chce odcisnaé swe wlasne
pietno na historii obecnej i przysziej. Dlatego tez w Boskiej komedii historia,
ktora wydarza sig na plaszczyznie $wiata, podzielona jest pionowym cigciem
siggajacym od niebios az po pieklo i odstaniajacym absolutne miary. Juz
samo to cigcie jest historia i wydarzyto si¢ w roku 1300 po Chr. Wszedzie,
od piekta az po najwyzsze niebiosa, obecna jest realna historia: po drugiej
stronie $mierci ukazuja si¢ historyczne osobistosci w swej prawdziwej Swia-

3 Conv 1, 12.

% Conv 1, 10.

3 Conv 1, 13.

3 VE 1, 16. Odnoénie do catosci: B. Nardi, /1 linguaggio, Dante e la cultura medievale,
Bari 1949.

¥VE 1, 9.

4 Conv 1, 11.
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tlosci 1 w swych rzeczywistych wymiarach. Linie ich historycznego losu
nakres$lone sa do konca, a ich posta¢ oddziatywuje na ziemig. W podobny
sposob jak osoby, ukazuja si¢ rowniez rodziny, miasta, krajobrazy, kraje,
a w koncu cesarstwo jako catos¢, Kosciot jako catosé, wszystkie wazone na
wiekuistej wadze i uznane za zbyt lekkie, a wigc przyuczane i prostowane,
odrzucane i obdarowywane nowymi obietnicami. Graal Wolframa jest bez-
czasowym opowiadaniem, poematy Dantego dotycza historycznego czasu
swiata. Cztowiek nie jest czystym duchem. Jako ciato organiczne ,,mituje
on miejsce i czas swego narodzenia™'. Czas jego ukazania sig jest w istot-
ny sposob wspotokreslony przez konstelacje gwiazd. Autor wie juz o tym
piszac Vita nuova. Boskia komedia niczego nie przedstawia bardziej szcze-
gotowo niz kazdorazowa konstelacje astronomiczna. Jesli najwyzsza wla-
dza cztowieka jest la discrezione, czyli wladza rozrézniania jako wlasciwe
,,oko duszy”*, to najwyzsza kara potgpionych jest mozliwo$¢ poznawania
tego, co przeszte, a by¢ moze nawet tego, co przyszte, ale nigdy tego, co
terazniejsze®. Jesli okreslenie chwili, czyli okreslenie kwalitatywno-ko-
smicznego czasu, ma zasadnicze znaczenie, to ma je rowniez korzystanie
z czasu, do czego nieustannie nawotuje Boska komedia: na jej drogach nie
ma miejsca na marzenia i estetyczne pieknoduchostwo*. Dante z troska
przyglada si¢ kolejnym etapom zycia i odpowiadajacemu im kanonowi virtii.
To co przystoi dziecku, nie przystoi mtodziencowi, mgzczyznie, starcowi®.
A przeciez czas nie rozprasza sig na fakty czysto empiryczne; w niebie przo-
dek Dantego, Cacciaguida, oglada w Bogu caty czas historyczny obecny
w jednym punkcie*, ale nie w taki sposob, zeby zagrazat przypadkowo-
$ci i wolnos$ci wydarzenia, bo tutaj czasy tworza razem dolce armonia®.

Jesli Dante bierze na serio wszystkie wazne osoby swej epoki, wszelkie
miasta i krainy w ich indywidualnosci, to jego troska ostatecznie dotyczy
historycznej calosci, ktora dla niego jest catoScia w sposob podwojny:

4 Conv 3, 3.

4 Conv 1, 11.

4 Piekto 10, 69n; 10, 103-108.

# Piekto 9, 13n; Czysciec 12, 84; 17, 84; 18, 103n (rato, ratto, che il tempo non si per-
dal); 23, 4n; 24, 91n (che il tempo e caro / in questo regno...) itd. Conv 4, 2: ,,gdy szukamy
zrodta wszelkich naszych trosk wowczas widzimy, ze pochodza one stad, iz nie umiemy
wlasciwie postugiwad si¢ czasem, dal non conoscere l'uso del tempo”.

4 Problemem tym zajmuje si¢ zakonczenie Uczty (4, 23-30).

4 Raj 17, 16-18.

47Raj 17, 37-43, 45.
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imperium i Ko$ciot. Nieugigte trzymanie si¢ cesarstwa —w Uczcie, w Mo-
narchii, w Boskiej komedii — wbrew wszelkim p6zno-§redniowiecznym,
a szczegolnie wloskim dazeniom narodowym, musiatloby wydawac si¢
utopia historyczna, a przynajmniej uleganiem wstecznictwu, gdyby nie sta-
nowito pary z obrazem Kosciota, ktory ma swe zywe zrodto we Franciszku
1 w spirytuatach. Dante dazy do przeprowadzenia znacznie wyrazniejszego
rozréznienia obu instancji, niz kiedykolwiek czyniono to w §redniowieczu.
Trzeba raczej powiedzie¢: to, ku czemu Dante zmierza w Monarchii, jest
ponadnarodowym zjednoczeniem ludzkosci — z pewnoscia pomys$lanym
i wyrazonym w kategoriach $redniowiecznych —jednak bardziej nowoczes-
nym niz wszelkie wspotczesne mu nacjonalizmy. W tym celu jednoznacznie
formutuje on najpierw to, co Tomasz z Akwinu pozostawil w §wiadomym
zawieszeniu, a mianowicie naukg o podwdjnym celu ostatecznym cztowie-
ka, tzn. ziemskim i niebiafiskim. Cztowiek jest $wiatem i nad$wiatem, jest
»horyzontem” pomigdzy nimi oboma, ,,smakuje on istotg obu krolestw”,
sapit utramque naturam. W ten sposob, jako jedyny ze wszystkich stworzen
ma on ,,podwdjny cel ostateczny” i jako jedyny jest ,,przyporzadkowany
dwom ostatecznosciom”: jednej o tyle, o ile jest zniszczalny, a drugiej
o tyle, o ile jest niezniszczalny. Niewypowiedziana Opatrznos¢ dala wigc
czlowiekowi dwa cele do osiagnigcia: szczgsliwos¢ na tym $wiecie, ktora
polega na pomnazaniu wlasnej cnoty, a ktorg uzmystawia ziemski raj, oraz
szczg$liwos¢ w zyciu wiecznym, ktdra z kolei polega na ogladaniu Boga,
a do ktorej nie dochodzi si¢ dzigki wtasnej cnocie, chyba, ze wspiera czto-
wieka $wiatlo$¢ taski, a ta wlasnie oznacza niebianski raj”*®,

Imperium jest doskonatym urzeczywistnieniem i przedstawieniem
porzadku ziemskiego i ludzkiego prawa: imperii fundamentum jus huma-
num est”. Swe korzenie ma ono w jednosci rodzaju ludzkiego, ktora jest
rzeczywista (opowiadanie o raju) i idealna (idea Platona o cztowieku)®.
Prawo czlowieka opiera si¢ na tym, co w cztowieku najbardziej pozytywne,
czyli na sprawiedliwos$ci. Sprawiedliwosc¢ 1 prawo$¢ cztowieka polegaja na
wyrzeczeniu sig¢ swego egoizmu, sa otwarciem si¢ na to, co uniwersalne,
a wigc sa miloscia. Wspaniale jest to wyjasnione przez cesarza Justyniana
w niebie Merkurego:

®M 3, 16.
“M 3, 10.
0 Conv 4, 13.
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Che, per voler del primo amor chio sento,
D ’entro le leggi trassi il troppo e il vano’,

iraz jeszcze potwierdzone przez wielkiego orta cesarskiego w niebie
Jupitera’2. Tak jak jednostka przyporzadkowana jest do rodziny, rodzina do
wsi, wie§ do miasteczka, a miasteczko do krolestwa, podobnie poszczegdl-
ne krolestwa musza by¢ wlaczone do ludzkiego krolestwa powszechnego,
poniewaz totum humanum genus ordinatur ad unum®. Jedno$¢ ta nie jest
pusta forma abstrakcyjnej mocy, ale, jak to juz ukazaliSmy, jest integracja.
Tym niemniej jest ona forma ordinis, najwyzsza forma, tym, co wyciska
swoj $lad na wszystkim: pod swa zwierzchnoscia cesarz tworzy ludzkos$c¢
nacechowana jego szlachetnoscia®. Jesli whadcy nizsi ranga w duzej mie-
rze opanowani sg pozadliwoscia, zazdro$cia, zadza wladzy i partyjnoscia,
to cesarz, ktory panuje nad wszystkim, nie ma zadnego rywala, jest za-
sadniczo bezinteresowny, wolny i stoi nad wszystkim jako najwyzsza
sprawiedliwos¢. Przeciez panuje nad ludzmi jako cztowiek i w ten sposob
moze wciela¢ bezinteresowna mitos¢, czyli caritas, jak to Dante wyraznie
powiada®. Ogolnie mowiac, jego whadza jest funkcja, jest rownocze$nie
reprezentacja catosci cesarstwa przed Bogiem i z tego najwyzszego, naj-
jasniejszego punktu ksztattowana jest cala etyka jako taka, czyli etyka
wolnej, bezinteresownej stuzby>. Wedtug Dantego zasadg mitosci ludzkiej
oraz praw ludzkich mozna urzeczywistni¢ na ptaszczyznie naturalne;j tylko
wtedy, gdy partykularyzm — niszczacy na jego oczach panstwa wloskie
— zostanie zwycigzony przez uniwersalizm. Podobnie jak na wszystkich
stopniach urzeczywistniania Krdlestwa Bozego, uniwersalizm jest wedtug
niego mito$cia osobowa, tak tez jednos¢ swieckiego krolestwa moze by¢
tylko wtedy zdrowa, gdy na jego czele stoi jaka$§ osoba. Dante ma pelng
swiadomo$¢ tego, ze tym samym przedstawia najlepsza z mozliwych form,
ktéra sama w sobie nie zawiera rekojmi poprawnego urzeczywistnienia.

I Raj 6, 11-12.

52 Raj 18, 116-117.

M1, 5.

M1, 13.

M1, 11.

M 1, 12: Quamvis consul sive rex respectu viae sint domini aliorum, respectu autem
termini aliorum ministri sunt, et maxime Monarcha, qui minister omnium procul dubio
habendus est.
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Nieustannie moéwi on o posse i debere’’, czyli o szansie, ktdéra monarcha
otrzymuje dzigki formie swej godnosci, i w ktorej pozwala uczestniczy¢ ca-
fej ludzkosci. Forma ta nie wyklucza partykularyzmu na nizszym poziomie,
zgodnie z osobliwosciami rzadzonych narodéw i miast, ale je obejmuje®.
Tak wigc etyka, ktora w monarszej wladzy jest wcielona sprawiedliwos-
cia, dominuje nad wszelkimi wzgledami politycznymi. Tylko tak ludz-
ko$¢ w sposob jednolity bedzie reprezentowac czlowieka przed Bogiem,
poniewaz cztowiek potrzebuje voluntas una, domina et regulatrix, azeby
pragnienia, ktore ciagng go ku rzeczom szczegdtowym, zostaty pokonane
i opanowane zgodnie z ludzka godnoscia™.

Ten porzadek jest prawem ludzkim plynacym ze stworzenia i dlatego
u Dantego drzewo rajskie jest rownoczesnie drzewem imperium®. Chrystus
wyniesiony jest ponad to drzewo, ktore wskutek grzechu pierworodnego
zostato pozbawione lisci, a przez Kosciot Chrystusa otrzymuje odmta-
dzajaca moc. Wszelako tajemnica stworzenia® trwa nadal, a to oznacza,
ze imperium jest bezposrednio powigzane z Bogiem i nie potrzebuje po-
srednictwa koscielnego. Starozytny Rzym w catej swej potedze istniat juz
przed powstaniem Ko$ciota®. Bog powierzyt mu funkcje i moc wcielania
w calym swiecie sprawiedliwosci, a tym samym ducha $wiata, poniewaz:
quicumque finem juris intendit cum jure graditur®. Tylko Bog porzadkuje
i odpowiada za relacje migdzy krolestwem $wiata 1 Krolestwem Bozym.
Najwyzsze uprawomocnienie wladzy cesarskiej, wyzsze niz Kosciot kie-
dykolwiek mogt nada¢ cesarzowi, Dante widzi w fakcie, ze Chrystus, ktory
dzwigat wing calej ludzkosci, zostaje skazany na §mier¢ przez prawowitego
reprezentanta ludzkos$ci, czyli przez cesarza, a wigc jest skazany w sposob
prawowity®. Doktryng t¢ raz jeszcze przedstawi w raju Justynian, jednak
dodajac, ze jesli mord dokonany na Bogu na Golgocie byt ,,prawowity”, to
réwniez pomsta Boga dokonana rgkami Trajana na Jerozolimie byta pra-
wowita®. Jest to wezet (nodo), ktorego Dante nie moze rozwiazac i ktory

M 1, 11. 12. 13.

¥ M 1, 14 w nawiazaniu do Arystotelesa i do panstwa platonskiego.
OM 1, 15.

80 Czysciec 32, 38-60.

81 Czysciec 33, 56n.

2M 3, 13.

SM2,6.

“M2,12.

6 Raj 6, 91-93.
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wedlug wskazowki cesarza réwniez nie znajdzie swego rozwiazania ina-
czej jak tylko nella fiamma d’amor Boga, w misterium Jego postanowie-
nia mitosci®. Jest to istotne, poniewaz cate odniesienie krolestwa Swiata
i Krolestwa Bozego, ktore po ludzku biorac zawsze pozostaje nierozwia-
zywalne, nie tylko jest samym Bogiem — ipse Deus, in quo respectus omnis
universaliter unitur® — ale takze Bog niepojetej mitosci, ktory ustanowit
wszelka doczesna sprawiedliwos¢, postugiwat si¢ nia do wlasnych celow
poza swa wilasna istota.

Cesarskie zadanie jednoczenia $wiata w sprawiedliwosci i mitosci, na-
danie mu, mocg reprezentacyjnej stuzby, najwyzszej formy ludzkiej, jest
zadaniem plynacym ze stworzenia i dlatego nie nalezy go pomija¢. Donacja
konstantynska, ktora Dante uwaza za historyczna — cho¢ dokonana przez
cesarza w dobrej wierze® — jest podwdjnie niewazna, poniewaz chciata
wyzby¢ si¢ prawa, ktorego cesarz wyzbyc¢ sig nie moze, a Kosciot zgodnie
ze swa istota nie moze jej przyjac®. ,,Kosciot pod kazdym wzglgdem byt
nieprzydatny (indisposita) do przyjecia tego, co Swieckie i to na podstawie
wyraznego zakazu, ktory u Mateusza brzmi tak: «Nie powinni§cie mie¢ ani
zlota, ani srebra, ani pieni¢dzy w trzosie, ani zadnej torby podroznej» itd.
U Lukasza istnieje wprawdzie ztagodzenie tego przykazania dotyczacego
posiadania pewnych rzeczy, jednak, przy istnieniu tego zakazu, nigdzie nie
znalaztem pozwolenia na posiadanie przez Kosciot ztota i srebra””.

Wedtug Dantego, podobnie jak wedtug Franciszka, Kosciof formowany
jest wylacznie przez Chrystusa. ,,Ksztatt Ko$ciota nie jest niczym innym jak
zyciem Chrystusa, zarowno jesli si¢ patrzy na Jego stowa jak i na Jego czyny.
Jego zycie bylo bowiem idea i prawzorem (idea et exemplar) Kosciota wo-
jujacego, szczegoblnie pasterzy, a wsrdd nich na pierwszym miejscu najwyz-
szego pasterza, ktory ma pas¢ owieczki i baranki. Dlatego tez, wedlug Jana,
pozostawia On swe zycie jako forme: «Datem wam przyktad, abyscie czynili
tak, jak Ja wam uczynitemy. A jeszcze wyrazniej moéwi do Piotra podczas
przekazania urzedu pasterskiego: «Ty, Piotrze, p6jdz za mna». Przed Pita-
tem Chrystus wyrzekl si¢ tego rodzaju [ziemskiego] rzadzenia: «Krolestwo
moje» powiada On «nie jest z tego $wiata; gdyby krolestwo moje byto z tego

% Raj 7, 58-60.
M 3, 12.

% Raj 20, 55-57.
9 M 3, 10-13.
M 3, 10.
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$wiata, studzy moi biliby sie, abym nie zostat wydany Zydom, teraz za$ kro-
lestwo moje nie jest stad». Nie mozna pojmowac tego tak, jakby Chrystus,
ktory jest Bogiem, nie byt panem ziemskiego krolestwa..., ale w taki spo-
sob, ze On jako praobraz Kosciota nie troszczy sig o krolestwo ziemskie™”".

Wynika stad, ze Dante, bedacy wielkim mito§nikiem wszelkiej wyraznej
formy i promieniejacego pigkna, w najmniejszym stopniu nie interesuje si¢
ukazujacym si¢ pigknem Kosciota ziemskiego. Cate pigkno Kosciota tkwi
W jego pokorze i niepozornosci, a w zadnym razie nie w jego strukturze.
Dante, ktory z wysokosci raju poswigca dwie piesni dziewigciu areopagi-
tycznym hierarchiom anielskim, w Zadnym ze swych dziet nie podejmuje
ich ziemskiego odbicia ,,w hierarchii koscielnej”, ktdrej stopnie, urzedy
i $wigte funkcje roscily sobie prawo do wlasnego pigkna i zastugiwaty na
to, by w sposob okazaty wydoby¢ je na §wiatlo dzienne. Swemu zaprzy-
siggtemu wrogowi, Bonifacemu VIII, z gorzka ironia nadaje tytul servus
servorum’. Podobnie jak jemu i jego nastgpcy, Klemensowi V, nie moze
wybaczy¢ teokratycznych manier, tak samo jego poprzednikowi, Celestyno-
wi V, nie wybacza ,,wielkiej odmowy” (il gran rifiuto), zaniedbania shuzby
koscielnej, w ktorej dla papieza tkwi wiasciwe ,,wielkie wyrzeczenie””.
Wigkszo$¢ papiezy znajduje si¢ w piekle. Tylko dwoch spotykamy na gorze
oczyszczen, a jednego w raju. U Dantego krytyka $redniowiecznego, ze-
$wiecczonego Kosciota nie ma konca. Jeszcze z empireum Beatrycze i Piotr
ciskaja na upadty Kosciot swe oskarzycielskie mowy. W przerazajacej wizji
poeta widzi przemienionego Piotra, ktory staje si¢ nagle czerwony z gniewu
i ciska gromy na ,,bezecnosci”, na Bonifacego VIII, ktory ze swego grobu
czyni kloake krwi i nieczystosci. Cale niebiosa stajq si¢ czerwone, Beatry-
cze blednie, sfery zaciemniajq sig, poniewaz ,,Oblubienica Pana” stata sig
sprzedajna nierzadnica, ktora mozna kupi¢ za ztoto’™. Piotr zarzuca papie-
zom zadzg wiadzy i lubowanie si¢ w przepychu’ oraz to, ze dziela Kosciot,
naduzywaja wtadzy kluczy poprzez §wieckie wojny, naktadaja ekskomuniki
dla celéw politycznych’ i popetniaja symonie’”’. Dopuszczaja sie cudzoto-

M3, 15.

2 Piekto 15, 112.

73 Piekto 3, 60.

™ Raj 27, 19-45.

> Raj 21, 127-135; Czysciec 16, 106-111.

76 Czysciec 3, 133-135; Raj 18, 127-129.

7 Piekto 19: cata pie$n mowi o symonistach, ktorzy ,,przehandlowujg” dar Bozy: 4;
Raj 18, 122-123; 27, 52-54.
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stwa z Oblubienica Chrystusa’, przemieniaja ja w babilonska nierzadnice
i pozwalaja, by krolowie ziemi, przede wszystkim krol Francji, ktory ja
wkrétce zawlecze do Awinionu, uprawiali z nig nierzad. Dante, ktory do-
znawal oczyszczenia dzigki spowiedzi przed Beatrycze, otrzymuje przywilej
ogladania w symbolicznych obrazach catego okrucienstwa historii Kosciota
oraz ogladania stopniowej przemiany czystej Oblubienicy w Magna Mere-
trix™. Ponadto w raju uroczyscie otrzyma od Piotra misje, by pokaza¢ na
ziemi gniew niebios, i ,,nie kry¢ tego, com ja odkryt cate”®. Podobnie jak
nie oszczedza papiezy, tak samo nie oszczgdza biskupow i catego kleru.
Kler znajduje si¢ w piekle, umieszczony w przedziwny sposéb pomigdzy
hipokrytami®!, chciwcami®? i homoseksualistami®. ,,O cierpliwosci, co zno-
sisz tak wiele!”®*. Dalej styszymy skargg na upadek zakonow, a zwlaszcza
nowych, wielkich zakondéw zebraczych®, na godne pozatowania kazania,
ktore juz nie wykladaja ewangelii, bo ,trzodka pasiona w pustych stow
zawiei wraca bez paszy, lecz na prézno powie, ze nie wiedziata: to rysy nie
sklei”®. Ciagle nowy okrzyk ,,biada” dzwigczy z krolestw tamtego Swiata
ku ziemskiemu Kosciotowi. Biada, bo winna latoro$l zmarniata zmienia-
jac sie w krzak ciernisty®’, $wiete miasto jest spustoszone®®, Rzym, ktory
pragnie potaczy¢ obie wtadze w jedno, ugrzazt w btocie®. Nastepcy Piotra,
nawet w sferze duchowej nie petnia swego urzedu zgodnie ze swym mi-
sja, jesli mysla, ze im, ktorzy przeciez sa stugami, przyznano uprawnienia
boskie. Straszna jest wspotwina Bonifacego VIII, ,,ksigcia nowych faryze-
uszy”, w potepieniu Gwidona de Montefeltro, ktérego Bonifacy zachgcat
do zdrady, rzekomo postugujac sie uprzedzajaca absolucja®. Jesli papiez

8 Piekto 19, 57; 19, 100-114; Raj 9, 142; M 3, 3.

™ Czysciec 32, 142-160.

80 Raj 27, 66.

81 Pieklo 23, 58n (caty passus pelen jest klerykalnych termini).

82 Piekto 7, 47-48.

8 Pieklo 15, 106: in somma sappi che tutti fur cherci.

8 Raj 21, 138.

% Raj 11, 118-139 (przeciw dominikanom); Raj 12, 106-124 (przeciw franciszkanom),
Raj 21, 119 (przeciw opustoszeniu klasztorow); Raj 22, 73-99 (mowa Benedykta o jego
regule, ktora stata si¢ bezuzytecznym papierem).

8 Raj 29, 85-126.

87 Raj 24, 111.

88 Czysciec 33, 1.

% Czysciec 16, 129.

» Piekto 27, 100-102.
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bytby wszechmogacy, ,,wowczas moglby mnie rozgrzeszy¢, nawet jesli nie
zatuj¢; lecz tego nie moze uczyni¢ nawet sam Bog™'.

Dante na sposob dziecigcy trzyma si¢ Kosciota Chrystusowego, jego
sakramentow i gtoszonego przezen Stowa Bozego. I tak jak spodziewa sig
nadej$cia imperatora wybawcy, tak tez oczekuje oczyszczenia Kosciota®.
Jego gniew z powodu nieporzadkdw — i to nie tyle z powodu prywatnych
grzechdow osobistosci koscielnych, jak choéby opata z San Zeno, albo
Hadriana V, o ktorych potrafi méwic z respektem, ile z powodu istotnych
zaniedban i naduzy¢ wspaniatej Oblubienicy Chrystusa® nie ma w sobie
niczego sekciarskiego, niczego, na sposob heretycki, joachimowego. Pocho-
dzi on z przepethionej mitoscia gorliwosci $wieckiego chrzescijanina, ktory
czuje si¢ oszukany, jesli chodzi o jego prawo do ducha i do dobr Chrystusa.
Ze wzgledu na tych, ktorzy zostali wprowadzeni w btad i ze wzgledu na
samego Pana Kosciota, optakuje spustoszenie miejsc swigtych.

3. U Dantego zwrot ku laikatowi oznacza zwrot od scholastycznych
badan istoty do refleksji nad rzeczywistoscia i nad warunkami mozliwo-
$ci wlasnej egzystencji chrzesécijanskiej — w przeciwienstwie do zakonow
zebraczych i do rozwijajacej si¢ mistyki — a mianowicie oznacza zwrot do
etyczno-politycznej egzystencji w §wiecie. Od czasow Dantego az do dzi$
spotykaja si¢ na tej drodze wszelkie teologie, ktore wywieraja wptyw na
historig. Dla niego oznacza to potrojna refleksjg: o wiasnej osobowosci,
o wlasnym losie i 0 wlasnym erosie. Sa to trzy wybory, ktorych konse-
kwencji nie da si¢ przewidziec.

W centrum dzieta Dantego stoi jego wiasna osobowos$¢, w rady-
kalnym przeciwienstwie do Tomaszowi z Akwinu, ktorego osobowos¢
rozmys$lnie znika za jego dzielem. Osobowos$ci Dantego nie jest obce
nic ludzkiego, ani tez nic boskiego, dosigga ona nieskonczonosci ko-
smosu i zdobywa swa wlasna doskonato$¢ chrzescijanska w ramach
doskonatosci catego, kosmicznego Krolestwa Bozego. Od razu wska-
zuje to na zasadniczy paradoks, a mianowicie, ze jego osoba, jako rze-
czywistos$¢ stworzona, stoi w najwyzszej Swiatlosci chwaty, ale réwno-
czesnie jako rzeczywisto$¢ chrzescijanska zepchnigta jest w najglebsza
pokorg i upokorzenie. Wedlug Dantego przestankami tego paradoksu sa

"M 3, 8.
% Raj 27, 61-63.
% CzySciec 18, 113n; Czysciec 19, 91n.
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szlachetnos$¢ (nobilta, onestade) 1 postannictwo, poniewaz z nich obu
jasno wynika, ze pojecie wyzszego rzedu stanowi dla niego jednosé
z wigksza taska, a tym samym z wigkszym postannictwem i wigksza
odpowiedzialnoscia. W czwartym traktacie Uczty autor usituje wyja-
$ni¢ pojecie szlachetnosci — przeczac z szacunkiem, ale zdecydowa-
nie stowu czcigodnego cesarza Fryderyka II — i dochodzi do wniosku,
ze szlachectwo nie polega na ,,antica ricchezza e be’costumi”, na sta-
rozytnym bogactwie i wyrafinowanych obyczajach, a wigc na dobru
dziedziczonym®. Bogactwo i zewngtrzna wtadza nie moga by¢ zro-
dtem szlachetno$ci duszy i nie mozna dostrzec, dlaczego lud pospolity
miatby staé¢ si¢ szlachetny dzigki samemu przemijaniu czasu®. Szla-
chectwo jest przede wszystkim indywidualne i oznacza, ze jednostce
udato sie osiagna¢ doskonalo$¢ w obrebie sobie podobnych®®. Wraz
z Arystotelesem odkrywa sig, ze doskonato$¢ ta polega na zdobywaniu
i osiagnigciu wlasnej cnoty (areté, virtu propria). Zgodnie z mysla Ary-
stotelesa do ,,najbardziej pierwotnych owocéw cztowicka” zalicza sig
»etyczne zdolnosci”: dzielno$¢, samoopanowanie, szczodro$¢, upodo-
banie do przepychu (magnificenza), wielkoduszno$¢ (magnanimita),
umitowanie czci, tagodnos¢, towarzyskos¢, prawdomownosé, pogo-
de ducha (eutrapelia), sprawiedliwo$¢®’. Wszelako wszystkie te cno-
ty wynikaja z postawy, z dokonanego wyboru, z abituale elezione, jak
skutki z przyczyny, siccome effetto da sua cagione. W tej postawie
tkwi podstawa osobistej szlachetnosci, ktora ,,jest pojeciem bardziej
ogdlnym niz pojegcie cnoty”. Cnoty sa jak gwiazdy, szlachetno$¢ jest
niebem, na ktérym one jasniejg. ,,Rozbtyskuja na nim intelektualne
1 etyczne cnoty, blyszcza dobre dyspozycje, ktore sa darem natury, jest
pieta i religia. Podobnie btyszcza na nim godne pochwaty postawy, ta-
kie jak wstydliwo$¢ i milosierdzie oraz wiele innych. Rozbtyskuja na
nim cielesne dobrodziejstwa, takie jak pickno, odwaga i niezniszczalne
zdrowie. Na tym niebie mozna znalez¢ tak niezliczone gwiazdy, Ze nie
dziwi, iz szlachetno$¢ cztowieka rodzi tak wiele réznych owocow. Tak
rozliczne sa natury i sposoby wyrazania sig¢ szlachetnos$ci, zwlaszcza,
jesli sa one streszczone i zebrane w jednej prostej substancji, poprzez

% Conv 4, 3.
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ktora przynosi ona owoce na rézny sposob, jak gdyby w réznych odga-
l¢zieniach. Tak, o$mielam si¢ powiedzie¢, ze szlachetnos¢ czlowieka,
w odniesieniu do jej licznych owocow, przewyzsza szlachetno$¢ anio-
a, cho¢ szlachetno$¢ natury anielskiej w swej jednosci jest bardziej
boska”. Teraz jednak sprawa boskiej taski i kosmicznej konstelacji jest
to, w jaki sposdb poszczegolna dusza przysposobiona jest do wlanych
w nia boskich mocy i zdolnosci i wtasnie stopien owego przysposobie-
nia okresla bytowo-habitualng szlachetnos¢ duszy. ,,Przeciez nasienie
boskie nie pada na klan lub réd, ale na poszczegdlna osobg, dlatego
tez to nie klan czyni osobg szlachetna, lecz osoba uszlachetnia klan”.
Wedle przejetej przez Dantego antycznej doktryny o rodzeniu, sity
niebianskie sa decydujacymi sprawcami, ktore byty zyjace wylaniaja
z potencji materii, a Bog tylko dopetnia to kosmogoniczne dzieto, po-
chylajac si¢ z milo$cia nad cudownym dzietem natury —

i wiedz, ze z chwila, gdy sig¢ u zarodka
mozg uksztattuje i caty, 1 zywy,

zrodta wszechrzeczy zstapi nan moc stodka
i tchnie wen ducha jako w doskonate
dzieto przyrody, ten za$, co napotka
czynnego, garnie w swe jestestwo cale,

aby zen dusze utworzy¢ jedyna’®

— tak wiec naturalna i plynaca z taski szlachetno$¢ duszy moze by¢ po-
myslana tylko jako ich wewngtrzne zjednoczenie. Kosmologiczna strona,
ktora zmierza ku arystotelesowskim cnotom, a takze strona teologiczna,
dazaca ku petnemu laskawosci wlaniu daréw taski Ducha Swigtego, to
bez mata dwie strony tego samego wydarzenia®. Dlatego tez Augustyn
wspolnie z Arystotelesem wezwani sa, by da¢ $wiadectwo prawdzie, ze
cztowiek powinien mie¢ odwage przyznania si¢ do swej wlasnej, wrodzonej
szlachetnosci, urzeczywistniajac dobro, ktorym jest on sam (s ‘ausi a ben
fare), powierzajac si¢ w swym sercu hormé, ktora poczatkowo wydaje sie
podobna do czysto naturalnego instynktu. Dopiero, gdy si¢ za nim poste-

puje, cztowiek uczy sie rozeznawac, ze otrzymuje impuls taski Bozej'®.
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