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WPROWADZENIE

Wiara i kultura. Smiaty eksperyment Pana Boga — to nieprzypadko-
wo wybrany tytut dla naszej ksigzki. Jest bowiem ,wtasciwoscig osoby
ludzkiej — czytamy w Gaudium et spes — ze do prawdziwego i pelnego
cztowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy
przez kultywowanie débr i wartosci naturalnych” (53). Kultura w ro-
zumieniu Gaudium et spes oznacza to wszystko, ,czym czlowiek do-
skonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara sie
droga poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod swoja wladze; czyni
bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w catej spotecz-
nosci panstwowej przez postep obyczajéw i instytucji; wreszcie
w dzietach swoich w ciagu wiekéw wyraza, przekazuje i zachowuje
wielkie doswiadczenia duchowe i dgzenia na to, by stuzyty one poste-
powi ducha, a nawet catej ludzkosci” (53). To dzigki kulturze prze-
sztos¢ cztowieka i ludzkosci nie ginie, ale tworzy historie, a w niej
dziedzictwo, w ktérym nastgpne pokolenia rozpoznaja swoja tozsa-
mo$¢. W wymiarze historycznym nalezy wiec méwic o wielosci kultur
iich spotkaniu. Wielo$¢ kultur to rzeczywisto$¢ socjologiczna, w kté-
rej cztowiek i jego wspdlnota doswiadczaja i wyrazaja swoje bycie
w $wiecie, swdj stosunek do siebie samych, do otaczajacej ich natury,
do drugiego cztowieka, a takze do sacrum.

W kulturze i przez kulturg, z jednej strony, cztowiek uprawia zie-
mig, by przynosita plony i stawata si¢ godnym mieszkaniem dla catej
rodziny ludzkiej, oraz uczestniczac w zyciu grup spotecznych, dosko-
nali samego siebie; z drugiej zas$, uprawiajac rézne dyscypliny nauko-
we ,przyczynia si¢ do tego, by ludzka rodzina wznosita si¢ ku wyz-
szym przestankom prawdy, dobra i pi¢ckna (...) i aby doznata jasniej-
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szego o$wiecenia przez prawdziwa Madro$¢, ktéra od wiekéw
z Bogiem przebywata” (Gaudium et spes 57).

Bég stwarzajac to, co nie jest Boskie, sam wkracza w te rzeczywi-
sto$¢, by w niej urzeczywistnia¢ wlasna historie mitosci. Stworzenie to
mozliwos¢ samoudzielenia si¢ Boga. Objawiajac si¢ az do pelnego
okazania si¢ w Swoim Weielonym Synu, Bég przemawiat do cztowie-
ka stosownie do stanu kultury wiasciwego réznym epokom (Gaudium
et spes 58). ,Historia — jak czytamy w Fides et ratio — jest zatem dla
Ludu Bozego droga, ktéra ma on przejs¢ w calosci, aby dzigki nie-
ustannemu dziataniu Ducha Swietemu ukazata sie w petni tresé obja-
wionej prawdy” (11). Prawda zatem, ktéra Bég powierza cztowiekowi
i ktéra objawia mu samego siebie, wpisana jest w historie. Jedynie
w historii moze cztowiek poznaé ostateczng prawde o wlasnym zyciu
io celu dziejow (12).

Procesowi poznawania i wyrazania prawdy objawionej towarzyszy
od zawsze napigcie, a nawet dramat. Dzi§ w sposéb szczegdlny jeste-
$my tego $wiadkami. Poczawszy od XVIII wieku, dwa wielkie nurty
psychologiczne, jak méwi Teilhard, podzielily swiat miedzy soba: pa-
sja budowania ziemi i pasja dazenia do nieba, pozostajac od siebie
oddzielone. Do dzi$§ wegetuja i sa Zrédtem niezliczonych konfliktéw
wewnatrz kazdego z nas. Dawniej, zauwaza francuski jezuita, herezja
czy schizma kwestionowaty niektére tresci dogmatyczne, a dzis od-
rzuca si¢ porzadek nadprzyrodzony, a nawet istnienie Boga, a tym
samym przydatno$¢ chrzescijaristwa we wspétezesnej kulturze. Papiez
Pawet VI nazwat rozdzial migdzy Ewangelia (pasja dazenia do nieba)
a kultura (pasja budowania ziemi) dramatem naszych czaséw, jak byt
nim takze w innych epokach (Adhortacja Evangelii nuntiandi 20).

Czy istnieje wigc mozliwo$¢ i szansa ukazania chrzescijafistwa ja-
ko tej religii, ktéra przynosi sens wszechswiatowi wciaz odkrywanemu
wokét nas? Oto pytanie, ktére cho¢ nie wypowiedziane, dato sie sty-
sze¢ w srodowisku interdyscyplinarnym Uniwersytetu. Che¢ spotkan,
wsp6lnych poszukiwan i dyskusji oraz szczerych rozméw zostata wy-
razona zapraszajacym stowem Rektora Uniwersytetu Kardynata Ste-
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fana Wyszynskiego ks. prof. dr. hab. Ryszarda Rumianka. Jego dom
stal si¢ przystowiowsa agorg grona nauczycieli akademickich réznych
specjalnosci — fizyki, matematyki, chemii, archeologii, slawistyki, bi-
blistyki, teologii i religiologii. Niepokéj i che¢ poznawania sprowadza
nas tu raz w miesiacu. Kolejno kazdy z uczestnikéw przygotowuje
stowo — referat do dyskusji. Nie narzucamy tematéw, nie dyktujemy
tresci. Rodza si¢ one z wewngtrznej potrzeby, z potrzeby dzielenia si¢
swym niepokojem, a czasem i radoscig odkrywanej prawdy. Spotkania
nasze nie majg nic z autorytatywnego pouczania czy préby nawraca-
nia. Maja natomiast przybliza¢ kulture — ludzki wysitek przemiany
i poznawania §wiata — w réznych dyscyplinach naukowych: w filozofii,
historii, matematyce, fizyce, literaturze, w naukach przyrodniczych
oraz przez inne rodzaje sztuki. Staramy si¢ przyswajaé tresci wiary za
pomoca poje¢ odpowiadajacych wspétczesnej kulturze.

Oprécz stalego grona przyjaciét uczestniczacych w spotkaniach,
mieli§my zaszczyt goszczenia z referatami dwu wielkich oséb z nami
zaprzyjaznionych: Ksiedza Arcybiskupa Jézefa Zycinskiego z Lublina
i Ksiedza Arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego z Poznania. Ich refera-
ty stanowig réwniez czastke tej ksiazki.

Nasze spotkania uswiadamiaja nam, jak wiele Bég zaryzykowat
stwarzajac §wiat, a potem rozumnego i wolnego cztowieka. Stwarzajac
go i zapraszajac do wspdlnoty ze Soba Bég wiedziat, ze jedynie w hi-
storii — w kulturze — cztowiek bedzie mégt odpowiedzie¢ na Jego za-
proszenie. A byto ono wyrazane stosownie do stanu kultury wlasciwe-
go réznym epokom (Gaudium et spes 57). Wiara i kultura — to $émialy
eksperyment Pana Boga.

A moze nasze spotkania sa jednym z wielu ludzkich wysitkéw jed-
nania dwu psychologicznych nurtéw dzielacych swiat, nurtéw o kté-

rych méwit Teilhard de Chardin?

Uczestnicy spotkar



Abp Stanistaw Gadecki

DONIOSEOSC SOBOROWE] DEKLARAC]I
NOSTRAAETATE

W ogloszonej dnia 28 pazdziernika 1965 roku soborowej deklara-
¢ji Nostra aetate Kosciét katolicki blizej okreslit swojg relacje do religii
niechrzescijariskich. Posréd dokumentéw Soboru Watykariskiego 11
jest to tekst dos¢ szczegdlny: najkrétszy pod wzgledem rozmiaréw, ale
wprowadzajacy bodajze najwickszy przelom w tej materii w dotych-
czasowej praktyce Kosciota katolickiego.

PREHISTORIA

Jego poczatkéw nalezy doszukiwaé sie w woli papieza Jana XXIII,
ktéry ustnie przekazat kardynalowi Bea zadanie przygotowania pro-
jektu oswiadczenia na temat wewngtrznego zwiazku miedzy Koscio-
tem a Ludem Izracla (18 IX 1960). Owczesna wola papieska byta
odpowiedzig na liczne prosby Zydéw, ktérzy spodziewali si¢ m.in.
stworzenia soborowej komisji De rebus iudaicis albo De Ecclesiae affini-
tate cum populo Iudaico. Majac przed oczyma wielka ilos¢ istniejacych
juz komisji soborowych, Ojciec Swiety zadecydowat o przekazaniu tej
sprawy do Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan, kierowanego wiasnie
przez kard. Augustina Bea.

Sprawa, ktéra niewatpliwie zawazyta na biegu rzeczy, byta audien-
c¢ja Jules’a Isaaca, francuskiego historyka pochodzenia zydowskiego,

u papieza Jana XXIII (13 VI 1960). Podczas tej audiencji Jules Isaac
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przekazat Ojcu Swigtemu trzypunktowe dossier: program uzdrowie-
nia chrzescijaniskiego nauczania na temat Izraela, nastepnie — przy-
ktad legendy, ktéra utrzymywata, Ze zniszczenie Izraela jest stuszng
karg za ukrzyzowanie Pana Jezusa, wreszcie fragment wypowiedzi
Soboru Trydenckiego, wedtug ktérej wina grzesznikéw-chrzescijan
jest wicksza niz tych, co ukrzyzowali Jezusa, nieSwiadomi tego, co
czynia. Po ponad pétgodzinnej audiencji Jules Isaac zapytat papieza,
czy moze wynies¢ nieco nadziei z tego spotkania. Papiez odpowie-
dzial: ma Pan podstawy do czegos wigcej. Nie wiadomo, w jakim wy-
miarze audiencja udzielona Isaacowi miata decydujacy wptyw na pé6z-
niejsze postanowienia papieza, jedno jest pewne, upewnita ona papie-
za co do koniecznosci kontynuowania reform, ktére zostaly przez
niego zapoczatkowane w roku 1959. Wtedy to wtasnie nastapita — na-
kazana przez niego — zmiana wielkopigtkowej modlitwy: pro perfidis
Tudeis.

W tym samym roku nastapita zmiana tekstu modlitwy dotyczacej
ofiarowania $wiata Sercu Jezusowemu. We wczesniejszej modlitwie
znajdowalo si¢ m.in. takie wezwanie: ,,Spéjrz w koricu peten mitosier-
dzia na dzieci Ludu, ktéry kiedys byl przez Ciebie wybrany. Niech
krew, ktéra kiedy$ zostala na niego wylana, jako kapiel odkupienia
i zycia, réwniez na nich sptynie”. Stowo ,kiedys” w zdaniu ,byt przez
Ciebie wybrany” sugerowato, iz obecnie wybranym juz nie jest. Byto
to bledne thumaczenie tacinskiego stowa tamdiu, ktére znaczy ,dawno
temu, przed wiekami”.

W duzym stopniu do przekonania Ojca Swigtego o koniecznosci
sformutowania soborowej deklaracji na temat relacji z Izraelem, Lu-
dem Bozym, przyczynita si¢ nastepnie wizyta amerykaniskich Zydéw
w pazdzierniku 1960. Odbywajac swoja podréz studyjng po Europie,
przybyli do Watykanu, by podzickowa¢ papiezowi za jego liczne wy-
sitki na rzecz ratowania Zydéw w Turcji, w okresie gdy sprawowat
tam funkcje apostolskiego delegata. Papiez przyjat ich stowami: Son
io, Giuseppe, il fratello vostro! (t]. ,Jestem Jézef, wasz brat”). Naturalnie,
Jan XXIII zdawat sobie sprawe z istniejacych réznic w wierze migdzy
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chrzescijanami a zydami, byt jednak przekonany, ze te réznice nie mu-
sza przeradza¢ si¢ w nieprzyjazi. Ostatecznie jednak, podstawowa
odpowiedz papieza Jana XXIII byla odpowiedzia na Auschwitz, te
kwintesencje narodowosocjalistycznej nienawisci.

Pierwszym projektem tekstu skierowanego do Komisji Centralnej
Soboru byto pismo Papieskiego Instytutu Biblijnego: De antisemiti-
smo vitando (24 IV 1960). Wydaje si¢, ze jego gtéwne linie sformuto-
wal o. Stanislaus Lyonnet, SJ. Tekst ten wyrazal przy okazji prosbe
o to, by Sobér — posréd innych zagadnien dotyczacych ekumenizmu
— poruszy! takze problem Ludu Izraela.

Kard. A. Bea, przy pierwszym spotkaniu cztonkéw konsultoréw
Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan (14-15 XI 1960), przekazat
prosbe papieza dotyczaca zajecia si¢ problemem poruszonym przez
kregi zydowskie (Quaestiones de Iudaeis). Opracowanie tego zadania
zlecono o. Gregoryemu Baumowi, OSB, i opatowi Leo Rudloffowi,
ktérzy z czasem stali si¢ zalazkiem ,Podkomisji ds. kregu probleméw
zydowskich”. W tym tez momencie zaczely si¢ ktopoty. Pewna dzien-
nikarka, ktéra potraktowata prywatna rozmowe z kard. Bea jako wy-
wiad, opublikowata tres¢ tej rozmowy, przez co dotarta ona do wiado-
mosci rzadoéw $wiata arabskiego. Rzady te potraktowaty powstaja-
cy dokument pastoralny jako akt polityczny, ktéry ma przygotowaé
uznanie istnienia panstwa Izrael, do czego oczywiscie nie chcialy
dopuscié.

Pomimo tego powstato pierwsze, trzyczesciowe (cz¢$¢ dogmatycz-
na, moralno-liturgiczna, wskazania praktyczne) studium problemu.
W ten sposéb — po dyskusji — narodzit si¢ pierwszy projekt dekretu
Pro iudeis (27 X1 — 2 XI1 1961).

Po nim nastapit drugi projekt, tym razem majacy w swoim zatoze-
niu stanowi¢ czwarty rozdziat Dekretu o ekumenizmie (25 IT — 2 III
1963).

Dalszym krokiem na drodze doskonalenia projektu byta piel-
grzymka Ojca Swigtego Pawta VI do Ziemi Swictej. Nastepstwem tej
podrézy bylo przeksztalcenie czwartego rozdziatu w dodatek do sche-
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matu o ekumenizmie (24 II — 6 III 1964). Dnia 25 wrzeénia 1964
kard. Bea oglosit ,Oswiadczenie o Zydach i niechrzescijanach”.

Potem nastapita zapalczywa debata ojcéw soborowych, kryzys,
a dalej czwarty projekt, ktéry poszerzal perspektywy, obejmujac takze
temat religii niechrzescijariskich. I tu nastapita ostra reakcja na sfor-
mutowania znajdujace si¢ w czwartym projekcie.

Po wielu trudnych bataliach nadszedt wreszcie dziert promulgacji
Deklaracji o stosunku Kosciota katolickiego do religii niechrzescijari-
skich (28 X 1965). W odpowiedzi na pytanie numer cztery (dotyczace
faktu istnienia duchowej wiezi miedzy Ludem Starego i Nowego
Przymierza) na 2099 glosujacych 1937 bylo ,za”, ,przeciw” gtosowato
153. Gdy idzie z kolei o zanegowanie zbiorowej winy Zydéw cigzacej
na nich za zabicie Jezusa, na 2072 1873 bylo ,za”, ,przeciw” — 188;
W odpowiedzi na pytanie o negacje¢ klatwy ciazacej na Izraelu — na
2080 1821 byto ,za”, ,przeciw” — 245. W glosowaniu za przyjeciem
albo odrzuceniem calego tekstu deklaracji, na 2312 obecnych bisku-
poéw 2221 byto ,za”, ,przeciw” — 88, trzech biskupéw oddato gtos

niewazny.

PRZESEANIE

Tak wygladata wyboista droga przygotowania tej wickopomne;j
deklaracji soborowej. Jej punktem wyjscia jest proste stwierdzenie fak-
téw: $wiat nie jest i nigdy nie byt monolitem. Jego cecha charaktery-
styczng jest pluralizm (religijny, cywilizacyjny, kulturowy) i choc¢by
z tego powodu w dziejach ludzkosci istnieje przemozna konieczno$é
dialogu, w tym takze dialogu mig¢dzyreligijnego.

Gdy idzie za$ o dialog miedzyreligijny, chrzescijanie moga wiele
na nim skorzystac. Z jednej strony wzbogacaja wiasng wiare. Dzieki
doswiadczeniu i $wiadectwu innych sa w stanie rozpozna¢ w sposéb
bardziej pogtebiony pewne aspekty tajemnic Bozych, z ktérych dotad

zdawali sobie sprawe w spos6b mniej wyrazny. Szok spotkania budzi
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niejednokrotnie pytania, zmusza do rewizji niepewnych opinii i nisz-
czenia gleboko zakorzenionych przesadéw, do zrewidowania wia-
snych wizji, zbyt wasko pojmowanych i negatywnie nastawionych
wobec innych tradycji religijnych. Takze w ten sposéb wiara moze
ulec oczyszczeniu.

Poza wymienionymi korzysciami, spotkanie i wymiana mysli maja
warto$¢ same w sobie, poniewaz od poczatku zaktadaja otwarcie na
drugiego cztowieka i Boga. Prowadza do glebszego otwarcia na Boga
za posrednictwem drugiego cztowieka.

Tak wigec — w jakims sensie — dialog nie ma na wzgledzie osiagnie-
cia wylacznie bardzo odlegtych celéw. On dazy do glebszego nawré-
cenia kazdego do Boga juz teraz. Wiasciwym celem dialogu miedzy-
religijnego jest wspdlne nawrécenie chrzescijan i wyznawcéw innych
tradycji religijnych do tego samego Boga — Boga Jezusa Chrystusa —
ktéry przyzywa do Siebie jednych i drugich, rzucajac wyzwanie jed-
nym ludziom za posrednictwem drugich.

Aby jednak pluralizm nie przerodzit si¢ w kompletny chaos i cat-
kowity zamet co do wartosci, ponad réznorodnoscia nalezy dostrzec
zasadnicza jednosé rodzaju ludzkiego, gdy idzie o jego poczatek i jego
koniec. ,Ko$ciét tym pilniej rozwaza, w jakim pozostaje stosunku do
religii niechrzescijariskich. W swym zadaniu popierania jednosci i mi-
tosci wéréd ludzi, a nawet wéréd narodéw, gtéwna uwage poswigca
temu, co jest ludziom wspdlne i co prowadzi ich do dzielenia wspdl-
nego losu. Jedng bowiem spotecznos¢ stanowiq wszystkie narody, jeden
majq poczqtek, poniewaz Bog sprawil, ze caly rodzaj ludzki zamieszkuje
caty obszar ziemi, jeden takze majq cel ostateczny, Boga, ktérego Opatrz-
no$¢ oraz $wiadectwo dobroci i zbawienne zamysty rozciagaja si¢ na
wszystkich, dopoki wybrani nie zostang zjednoczeni w Miescie Swie-
tym, ktére o$wieci chwata Boga, gdzie narody chodzi¢ beda w Jego
$wiatlosci (Nostra aetate, dalej: DRN 1).

»Koséciét katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych
prawdziwe jest i $wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych
sposobéw dziatania i zycia, do owych nakazéw i doktryn, ktére cho-
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ciaz w wielu wypadkach réznig sie od zasad przez niego wyznawanych
i gloszonych, nierzadko jednak odbijaja promien owej Prawdy, ktéra
o$wieca wszystkich ludzi. Glosi zas i obowiazany jest glosi¢ bez prze-
rwy Chrystusa, ktéry jest «droga, prawda i zyciem» (] 14, 6), w kt6-
rym ludzie znajduja petnie zycia religijnego i w ktérym Bég wszystko
z sobg pojednal. Przeto wzywa synéw swoich, aby z roztropnoscia
i mitoscig przez rozmowy i wspétprace z wyznawcami innych religii,
dajac $wiadectwo wiary i zycia chrzescijariskiego, uznawali, chronili
i wspierali owe dobra duchowe i moralne, a takze wartosci spoteczno-
kulturalne, ktére u tamtych si¢ znajduja” (DRN 2).

»Zglebiajac tajemnice Kosciota, swigty Sobér obecny pamieta
o wiezi, ktérg lud Nowego Testamentu zespolony jest duchowo z ple-
mieniem Abrahama. Koséciét bowiem Chrystusowy uznaje, iz poczat-
ki jego wiary i wybrania znajdujg si¢ wedtug Bozej tajemnicy zbawie-
nia juz u Patriarchéw, Mojzesza i Prorokéw. Wyznaje, ze w powotaniu
Abrahama zawarte jest réwniez powolanie wszystkich wyznawcéw
Chrystusa, synéw owego Patriarchy wedlug wiary, i ze wyjscie ludu
wybranego z ziemi niewoli jest mistyczng zapowiedzig i znakiem zba-
wienia Ko$ciota. Przeto nie moze Ko$ciét zapomnie¢ o tym, ze za po-
srednictwem owego ludu, z ktérym Bég w niewypowiedzianym mito-
sierdziu swoim postanowit zawrze¢ Stare Przymierze, otrzymat obja-
wienie Starego Testamentu i karmi si¢ korzeniem dobrej oliwki,
w ktdra wszczepione zostaly gatazki dziczki oliwnej narodéw. Wierzy
bowiem Kosciot, ze Chrystus, Pokéj nasz, przez krzyz pojednat Zy-
déw i narody i w sobie uczynit je jednoscia” (DRN 4). Wnikajac we
wiasng tajemnicg, Kosciét Chrystusowy odkrywa wiez taczaca go
z judaizmem (DRN 4).

Religia zydowska nie jest wiec dla chrzescijanistwa rzeczywisto$cia
zewnetrzng, lecz czyms$ wewnetrznym. Stosunek do niej jest inny ani-
zeli do jakiejkolwiek innej religii. Zydzi sa naszymi umitowanymi
braémi i — mozna powiedzie¢ — naszymi starszymi bra¢mi. Ponadto
Sobér podkreslit, ze Zydom nie mozna przypisywac — jako narodowi
— zadnej dziedzicznej ani zbiorowej winy za to, co zostalo popetnione
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podczas meki Pana Jezusa. I cho¢ wladze zydowskie wraz ze swymi
zwolennikami domagaty si¢ §mierci Chrystusa, jednakze to, co popet-
niono podczas Jego meki, nie moze by¢ przypisane ani wszystkim bez
réznicy Zydom wéwezas zyjacym, ani Zydom dzisiejszym. Wedtug
swiadectwa Pisma Swietego Jerozolima nie poznata czasu nawiedze-
nia swego i wickszos¢ Zydéw nie przyjeta Ewangelii, a nawet niemato
spoéréd nich przeciwstawito si¢ jej rozpowszechnieniu. Niemniej, jak
powiada Apostot, Zydzi nadal ze wzgledu na swych przodkéw sg bar-
dzo drodzy Bogu, ktéry nigdy nie zatuje daréw i powotania. Razem
z Prorokami i z tymze Apostotem Kosciét oczekuje znanego tylko
Bogu dnia, w ktérym wszystkie ludy beda wzywaty Pana jednym glo-
sem i ,stuzylty Mu ramieniem jednym” (So 3, 9). Nie ma wigc zadnych
teologicznych podstaw do jakiejkolwiek, rzekomo teologicznie uspra-
wiedliwionej dyskryminacji czy — co gorsza — do przesladowari Zy-
déw. Pan osadzi kazdego ,wedtug wtasnych czynéw”, zaréwno Zydéw,
jak i chrzescijan (por. Rz 2, 6). Niezaleznie tez od tego, jaka istnieje
swiadomo$¢ Kosciota co do wlasnej tozsamosci, i chociaz Kosciét jest
nowym Ludem Bozym, nie nalezy przedstawia¢ Zydéw jako odrzu-
conych ani jako przekletych przez Boga, rzekomo na podstawie Pisma
Swic;tego.

Kosciét potwierdzit tez w Nostra aetate, jak réwniez w konstytucji
Lumen gentium (6), cytujac tekst $w. Pawta (Rz 11, 28-29), ze Zydzi
»pozostaja przedmiotem mitosci Boga”, ktéry powotat ich ,wezwa-
niem nieodwracalnym” (por. Jan Pawet I, Przemowienie w Synagodze

Wigkszej w Rzymie, 13 IV 1986).
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