WPROWADZENIE

Wezesna mysl chrzescijariska w ujeciu teologicznym jest w ostatnich
latach przedmiotem wnikliwych badan i publikacji wielu rodzimych teo-
logéw i historykéw Kosciota. Oczywistym wyrazem tego zainteresowania
jest znaczna ilo§¢ publikacji dostepnych na polskim rynku wydawniczym.
Artykuly, monografie, publikacje podrecznikowe z zakresu historii Koscio-
fa, patrystyki, dogmatyki, antologie, nowe thumaczenia tekstéw zrédtowych
daja wyraz zaangazowaniu $rodowisk teologicznych w badania nauki Oj-
céw. Doskonatym przykladem tego zainteresowania jest seria Wydawnictwa
WAM ,,Zrédha Mysli Teologicznej”, udostepniajaca polskiemu czytelnikowi
teksty wiodacych myslicieli wezesnochrzescijaniskich opatrzone wy$mienity-
mi wprowadzeniami, komentarzami i notami bibliograficznymi. Na szcze-
gblna uwage w tej whasnie serii zashuguje kilkutomowa publikacja Dokumenty
Soboréw Powszechnych' przestawiajaca dekrety soborowe w jezyku greckim,
faciriskim i polskim. Do tego nalezy doda¢ monografie, periodyki? czy stro-
ny internetowe’ poswiccone problematyce wezesnej mysli chrzescijaniskiej
w jej teologicznym ujeciu. Powrét do Zrédet w obrebie teologii dokonuje sie
m.in. przez powrdt do Ojcéw Apostolskich, Apologetéw, Ojcéw i Doktoréw
Kosciofa.

Niestety, zainteresowaniu $rodowisk teologicznych wezesng (II-IV w.)
mysla chrzeécijariska nie towarzyszy analogiczna uwaga polskich srodowisk
filozoficznych, ktére — nieograniczone doktryna czy barierami ortodoksji —
moglyby naswietli¢ problematyke patrystyczng z innej niz teologiczna per-
spektywy i tym samym stanowi¢ wazny glos w interpretacji mysli Ojcow.
W obrebie filozofii i historii filozofii mozliwa jest dyskusja nad poczatkami

' Dokumenty Soboréw Powszechnych, red. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakéw 2002.
2 Np. Vox Patrum, Lublin 1981.
> www.jezuici.pl/-rzarzecz, www.cyf-kr.edu.pl/-zjpietra, www.wtl.archidiecezja.katowice.

pl/myszorw2.htm, www.wsd.archidiecezja.lodz.pl/patrbibl.html.



6 Wprowadzenie

chrzescijanstwa bez nadrzednego glosu Magisterium. Niestety, w kontekscie
polskiego dorobku filozoficznego dyskusja ta istnieje, o ile w ogéle, w formie
szczatkowej?. Nieliczne monografie J. Zieliriskiego®’, M. Manikowskiego®,
R. Leszczynskiego’, R. Nakoniecznego®, W. Szczerby?, sporadyczne przekla-
dy zagranicznej literatury przedmiotu, np. Wezesne chrzescijaristwo a grecka
paideia'® W. Jaegera, Mys| wezesnochrzescijariska a tradycja klasyczna H. Cha-
dwicka'!, Platonizm w chrzescijaristwie W. Beierwaltesa'?, czy publikowane
z rzadka artykuly nie sg w stanie zmieni¢ tego stanu rzeczy.

Brak szerszej dyskusji nad mysla wezesnochrzescijariska z perspektywy
historii filozofii jest zastanawiajacy. Wszak to tutaj, w mysli Ojcéw Kosciota,
odnalez¢é mozna pierwsze préby racjonalnego wyttumaczenia wiary chrze-
$cijan®. To tutaj filozofia chrzescijafiska, rozumiana przede wszystkim jako
racjonalne i systematyczne wyjasnienie wierzen chrzescijan opartych na credo,
przy uzyciu analogicznej metodologii jak w przypadku typowych systeméw
filozoficznych'4, stawia swoje pierwsze kroki. Przy tym Ojcowie, konstruujac
swoje systemy mys$lowe w sytuacji, gdy ortodoksja koscielna istnieje co naj-
wyzej w formie zalazkowej", w duzej mierze korzystaja z wielowiekowego

* Wyrazem tego moze by¢ ostatni zjazd filozoficzny, na ktérym mysli wezesnochrzescijari-
skiej zostaly poswiecone 3 referaty (2004, Szczecin, VII Polski Zjazd Filozoficzny).

3 ]. Zielisiski, Jerozolima, Ateny, Aleksandria. Greckie Zrédia pierwszych nurtéw filozofii chrze-
Scijarskiej, Wrockaw 2000.

M. Manikowski, Filozofia w obronie dogmatu. Argumenty antytryteistyczne Grzegorza z Nyssy na tle
tradycji, Wrockaw 2002; tenze, Pierwsza zasada. Swiat stworzony i drogi poznania, Krakéw 2006.

7 R. Leszczytiski, Starozyina koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl wezesnego chrzescijanstwa,
Semper 2003.

8 R. Nakonieczny, O antropologii Dydyma Aleksandryjskiego (In Genesin), Katowice 2005.

9 W. Szczerba, Koncepeja wiecznego powrotu w mysli wezesnochrzescijanskiej, Wrockaw 2001.

1. Jaeger, Wezesne chrzescijaristwo i grecka Paideia, thum. K. Bielawski, Bydgoszcz 1997.

""" H. Chadwick, Mys] wczesnochrzescijariska a tradycja klasyczna, dum. P. Siejkowski, Po-
znan 2000.

12\ Beierwaltes, Platonizm w chrzescijanistwie, dum. P. Domarniski, Warszawa 2003.

' Por. np. traktat Orygenesa O zasadach, dum. H. Pietras, Krakéw 1997 (dalej: O zasa-
dach).

'4Znaczaca w tym kontekscie jest teza J. Bocheriskiego, ze credo w chrzescijaniskim systemie
mys$lowym pelni analogiczna funkcje do aksjomatu w klasycznym systemie filozoficznym. Jest
ono apriorycznym, niepodwazalnym zalozeniem, ktére stanowi fundament systemu konstru-
owanego w sposdb identyczny, tzn. przy uzyciu tej samej metodologii i tych samych zasad
logiki, co system filozoficzny. Por. J. Bocheniski, Logika religii, Warszawa 1990.

' Pierwsze postanowienia soborowe maja miejsce dopiero w Nicei w 325 roku. Do czasu
Chalcedonu (451) trudno méwi¢ o jednoznacznych rozwiazaniach tak fundamentalnych dok-
tryn jak kwestie chrystologiczne, nie wspominajac o ostatecznym ustaleniu ksztaltu Nowego
Testamentu czy innych tresci doktrynalnych z zakresu pneumatologii, eklezjologii etc.
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16.

dorobku greckiej mysli filozoficznej': jej aparatu kategorialnego, dialekty-
ki, narzedzi hermeneutycznych”. W ten sposéb mozna zaryzykowaé teze,
staja si¢ chrzescijaniskimi spadkobiercami filozofii greckiej'®. Z jej pomoca
Klemens Aleksandryjski, Orygenes czy Grzegorz z Nyssy ujmuja mysl chrze-
Scijariskg w syntetyczne ramy systemowe'. Ich hipotezy i teorie z kolei staja
si¢ kanwg konstrukcji myslowych pézniejszych filozoféw chrzescijariskich®.
Problem zla, zakres zbawienia, epistemologia (w tym sposéb odczytania Pi-
sma), kwestia transcendencji/immanencji Boga to tylko wybrane przyklady
koncepcji, ktére na stale wpisza si¢ w tradycje filozofii chrzescijanskiej az do
chwili obecnej. Namyst nad pierwszymi filozofami chrzescijariskimi wydaje
si¢ ze wszech miar uprawniony i potrzebny. Tym bardziej wi¢c zastanawia,
ze w kontekscie polskiej mydli filozoficznej odbywa si¢ on w tak bardzo
ograniczonym zakresie. Skutkiem tego stanu rzeczy jest wiele obszaréw nie-
zbadanych na mapie rodzimej mysli filozoficznej poswigconej poczatkom
chrzescijafistwa. Pozostaje mie¢ nadzieje, ze szersza analize tej problematyki
przyniesie najblizsza przysztos¢.

Jedna z kwestii filozofii wezesnochrzescijariskiej, zastugujaca na wigksza
uwagg, niz do tej pory jej po$wigcono, jest koncepcja wiecznego powrotu —
ATOKATOOTAOIG (apokatastasis). Koncepcja ta w filozofii greckiej oznacza,
ogélnie rzecz ujmujac, przywrdcenie pierwotnego, idealnego stanu rzeczywi-
sto$ci w jej kosmicznej makroskali lub w odniesieniu do istot rozumnych?'.
Apokatastaza grecka opisuje ostateczny lub powtarzajacy sie w nieskonczo-
nych cyklach historii powrdt do sytuacji pierwotnej — idealnej, zniszczonej
na skutek grzechu w mitycznej interpretacji rzeczywistoéci lub, przenoszac

'¢ Nawet Tertulian, cho¢ z jednej strony pyta, co maja wspélnego Ateny z Jerozolima (de
Praescriptione Haereticorum 7, Apologia 46), z drugiej korzysta z dorobku filozofii stoickiej, kon-
struujac wlasna koncepcje duszy (O duszy 5, 2).

17 Np. alegoreza wezesnochrzescijariska. Por. J. Zielinski, Alegoreza jako metoda filozoficzno-
egzegetyczna w ujeciu Orygenesa, Acta Universitatis Wratislaviensis 1999 nr 36, s. 295-320.

'8 Z tego m.in. wzgledu, jak réwniez w $wietle metodologii przyjetej w niniejszej pracy,
bede okreslat powyzszych myslicieli mianem filozoféw chrzescijariskich, zdajac sobie sprawe, ze
réwnoczesnie przystuguje im miano teologdw, a ich mysl moze by¢ i de facto jest interpretowana
réwniez z perspektywy teologicznej.

1 Zaktadam, ze u podstaw Kobiercéw Klemensa kryje si¢ okreslony system myslowy, kté-
rego traktat stanowi egzemplifikacje. Przyjmuje traktat O zasadach Orygenesa jako pierwsza
expressis verbis probe systematycznego ujecia mysli chrzescijaniskiej. W podobny sposéb trakeuje
Wielkq Katechezg Grzegorza z Nyssy.

? Np. koncepcje zla, uniwersalnego/ograniczonego zakresu zbawienia etc. Dobrym przy-
kladem jest wielowickowy wplyw Orygenesa na mysl chrzescijaniska, szczegdlnie jej nurt
wschodni: Dydym Slepy, Grzegorz Cudotwérca, Ojcowie Kapadoccey etc.

! Szersze oméwienie problemu znajdzie si¢ w dalszej czesci pracy. Por. W. Szczerba, Kon-
cepcja wiecznego powroti..., s. 17-26.
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jezyk mitu na jezyk logosu, zmodyfikowanej zgodnie z arbitralnym prawem
koniecznosci. W kontekscie mysli chrzescijaniskiej teoria apokatastazy przy-
biera ksztalt koncepcji uniwersalnego zakresu zbawienia, powrotu wszyst-
kich stworzen rozumnych do stanu sprzed upadku pierwszego cztowieka. Za
apostolem Pawlem Orygenes, pierwszy expressis verbis herold i obronca tej
koncepcji na gruncie chrzescijaiskim, postuluje, ze ostatecznie ,Bég bedzie
wszystkim we wszystkim”?, a ,na imi¢ Chrystusa zegnie si¢ wszelkie kolano
na niebie i na ziemi, i pod ziemia, [...] i wszelki jezyk wyzna, ze Jezus Chry-
stus jest Panem, ku chwale Boga Ojca™. W filozofii Orygenesa koncepcja
apokatastasis zostaje po raz pierwszy explicite wyartykulowana i wlaczona
w systematyczne ujecie mysli chrzescijariskiej jako zwienczenie jej soteriolo-
gii i eschatologii®.

Koncepcja atmokataotaoic oficjalnie zostala potepiona na II Soborze
w Konstantynopolu w 553 r.” oraz na soborach nast¢pnych jako niezgodna

221 Kor 15, 23-28. Por. O zasadach 1, 6, 1-2.

» Flp 2, 10-11. O zasadach 1, 6, 3 (odniesienie do Flp 2, 10-11): , Tymczasem jednak
zaréwno w tych $wiatach widzialnych i przemijajacych, jak i w niewidzialnych i wiecznych
wszystkie istoty sa rozmieszczone wedle stanu, wartosci, stopnia i godnosci zastug: dzieje si¢ tak
dlatego, ze jedne z nich w pierwszych wiekach, inne w nastgpnych, a niektére nawet w czasach
ostatecznych znoszac wielkie, ciezkie oraz dlugotrwale i, ze si¢ tak wyraze, przez wiele wiekéw
trwajace kary, sa odnawiane za pomoca surowych karcen i przywracane do dawnego stanu naj-
pierw przez anielska nauke, a potem przez potegi wyzszych stopni, a dzwigajac si¢ dzieki temu
coraz wyzej docieraja do tego, co niewidzialne i wieczne, oczywiscie wypelniwszy uprzednio
wszystkie obowiazki niebieskich mocy na okreslonym poziomie nauki. Stad, jak mi si¢ zdaje,
sama logika wskazuje, ze kazda istota rozumna przechodzac z jednego stanu w inny moze przez
poszczegélne stopnie dotrze¢ do kazdego stanu i odby¢ te sama droga w odwrotnym kierunku,
gdyz kazdy, wedle swej wolnej woli doznaje powodzenia lub upadku, zaleznie od motywéw
swego dziatania i wlasnych usitowan”. Hieronim, Przeciw Janowi Jerozolimskiemu 19, 16, w:
O zasadach, s. 113: ,[...] demony [...] jesli zaczna z wolna odzyskiwa¢ rozsadek, odziewaja si¢
w ludzkie cialo, aby po dokonaniu aktu pokuty, po zmartwychwstaniu w tej samej kolejnosci,
w jakiej weszly w cialo, mogly powréci¢ do bliskosci z Bogiem wyzwolone takze z cial powietrz-
nych i eterycznych, a wéwczas wszelkie kolano istot niebieskich, ziemskich i podziemnych ze-
gnie si¢ przez Bogiem i Bég bedzie wszystkim we wszystkim”.

2 Stoj¢ na stanowisku, ze koncepcja apokatastazy moze byé rozpatrywana zaréwno z per-
spektywy teologicznej, jako aspekt objawienia zawarty lub niezawarty w Piémie Swietym, jak
réwniez moze by¢ ujeta jako problem filozoficzny, ktérego korzenie siegaja filozofii greckiej
i ktéry za pomoca metodologii i kategorii systemowych filozofii greckiej zostal przeniesiony
na grunt mysli chrzescijariskiej i na nim rozwiniety. Alegoryczna metoda interpretacji tekstu,
ktérej korzenie odnies¢ nalezy réwniez do filozofii Hellady, pozwala odczyta¢ koncepcje apo-
katastazy w Pismie Swietym. Te whasnie perspektywe przyjmuje w niniejszej monografii, zdajac
sobie sprawe, ze nie jest to perspektywa jedyna.

» Por. O zasadach (dodatek), s. 393-396. Por. M. Starowieyski, Czy Orygenes zostat potepio-
ny?, Col. Theol. 52 (1982), s. 181-183. Por. Nicene and Post-Nicene Fathers, The Seven Councils,
red. P. Schaff, Massachusetts 1994 (dalej: NPNF), s. 297-321.
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z nauczaniem Pisma i ortodoksyjna tradycja Kosciota: ,,1. Jesli kto$ wyznaje
mityczng preegzystencje dusz oraz taczaca si¢ z nig potworng apokatastaze,
niech bedzie wyklety. [...] 15. Jesli kto$ twierdzi, ze istnienie umystéw bedzie
takie samo jak poprzednio, gdy jeszcze nie spadly w dét, tak ze poczatek
bedzie identyczny z koficem, a koniec bedzie miarg poczatku, niech bedzie
wyklery™.

Te i tym podobne stwierdzenia nie pozostawiaja zadnych watpliwosci
co do stanowiska ortodoksji chrzescijariskiej. Mimo to koncepcja wiecznego
powrotu nie przestala istnie¢ w teologicznej i filozoficznej refleksji chrzesci-
jariskiej. W réznych formach, artykulowana jednoznacznie lub przez aluzje
i posrednie odniesienia, apokatastaza przetrwala w mysli teologéw i mysli-
cieli chrzedcijariskich mimo anatem, jakie niejednokrotnie spadaly na nia
i jej wyrazicieli. Rozwijana w mysli Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa
i jego uczniéw, Grzegorza z Nyssy, Teodora z Mopsuestii i innych dotrwata
do czaséw wspotczesnych. Na gruncie protestanckim do koncepcji uniwer-
salnego zakresu zbawienia zblizaja si¢ tacy mysliciele, jak P. Althaus, K. Barth
czy E. Brunner. Spo$réd teologéw i filozoféw prawostawnych nalezy wymie-
ni¢ P Evdokimova, S.N. Bulgakowa, N.A. Bierdiajewa oraz W. Losskiego.
Uniwersalizm soteriologiczny w mysli katolickiej postuluje m.in. H.U. von
Balthasar””. Na gruncie polskim znaczacy glos w dyskusji o apokatastazie
zabiera o. W. Hryniewicz, szkicujac obraz mitosiernego Boga, ktéry znajduje
droge do kazdego zgubionego serca.

Trudno przeceni¢ znaczenie koncepeji wiecznego powrotu w kontekscie fi-
lozofii chrzescijanskiej”. Teoria apokatastazy wywarka istotny wplyw na pro-
ces ksztaltowania si¢ soteriologii i eschatologii chrzescijafiskiej pierwszych
wiekéw, szczegélnie w rekach Ojcéw chrzedcijariskiego Wschodu, ktérzy
stosujac alegoretyczng hermeneutyke, byli w stanie odczytaé apokatasta-
z¢ w ksiegach Starego i Nowego Testamentu®. Z drugiej strony koncep-
cja apokatastazy, poprzez krytyke, jaka na nig spadla, m.in. na II Soborze
Konstantynopolitariskim i soborach oraz synodach nast¢pnych, wplyneta
na uksztaltowanie ortodoksyjnych przekonan wezesnego chrzescijaristwa co

% O zasadach (dodatek), s. 393-396. Por. tamze, Justynian, List do Menasa, s. 393-394.
¥ H.U. von Balthasar, Czy wolno miec nadzieje, ze wszyscy bedg zbawieni?, um. S. Budzik,

Tarnéw 1998.

% Zob. np. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do escha-
tologii nadziei, Warszawa 1989; tenze, Dramat nadsiei zbawienia. Medytacje eschatologiczne,
Warszawa 1996, s. 84-125; tenze, Nadzieja uczy inaczej, Warszawa 2003.

» Wskazuje na to m.in. jej zywotnos¢.

% Np. 1 Kor 15, 23-28.
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do istoty i zakresu zbawienia. Paradoksalnie, koncepcia wiecznego powrotu
pomogla doprecyzowal oficjalne stanowisko Kosciota Powszechnego co do
ostatecznego statusu ontycznego istot rozumnych. Jakkolwiek ortodoksyjna
mysl chrze$cijafiska opowiedziala si¢ za ograniczonym zakresem zbawienia
oraz wiecznym potepieniem zgubionych dusz, to jednak apokatastaza okazata
si¢ znaczacym glosem w dyskusji i procesie dochodzenia do ostatecznych
twierdzeri doktrynalnych®'. Na tyle waznym glosem, ze nie zanikta pomimo
odmiennego stanowiska ortodoksji koscielnej.

Koncepcja apokatastasis odegraka réwniez istotna rolg, co jest szczegdlnie
wazne w kontekscie niniejszych rozwazan, jako ogniwo laczace wezesng mysl
chrzescijaniska z filozofig grecka lub, w bardziej diachronicznym ujeciu, jako
swiadectwo wplywu starozytnej mysli Hellady na rodzacy si¢ $wiatopoglad
chrzescijaniski u zarania nowej ery. Wszak apokatastaza w swym kosmicznym
lub osobowym/psychicznym wymiarze od wiekéw obecna byta w filozofii Gre-
kéw. Orfiko-pitagorejczycy, Empedokles, Heraklit, Platon i platonicy, stoicy
to najbardziej oczywiste przyklady przedstawicieli filozofii greckiej artykutu-
jacych rézne postaci koncepcji wiecznego powrotu. Ich teorie soteriologiczne,
zaréwno na poziomie leksykalnym, jak i koncepcyjnym, niejednokrotnie
niezwykle bliskie byly wizjom zbawienia, tak jak uj¢li je pézniej apokatasta-
tyczni mysliciele wezesnego chrzescijanistwa®,

Rodzaca si¢ filozofia chrzedcijariska, dazac do racjonalnego i systematycz-
nego wytlumaczenia wierzen chrzescijan opartych na ksiegach Pisma i tra-
dycji Ojcéw, niejako z koniecznosci musiata siggnaé po filozofi¢ Grekéw.
Nie posiadata wszak whasnego aparatu kategorialnego, ktéry méglby poméc
w usystematyzowaniu przekonan, ani wlasnych metod badawczych, pomoc-
nych w wyciaganiu ponadczasowych prawd ze stéw Pisma czy przekladaniu
twierdzeri zawartych w $wigtych ksiegach na jezyk doktryn filozoficznych.
Przekaz Nowego Testamentu dostosowany byt w duzej mierze do potrzeb
pierwotnych stuchaczy, nie pretendujac do rangi systematycznego wykladu
prawd wiary, co najwyzej wyjasnial— przy uzyciu hebrajskich narzedzi herme-
neutycznych peszer, midrasz>® — dzieto Chrystusaw odniesieniuzjjednej strony

1 Wydaje sig, ze wigkszo$¢ ustaleris wezesnego Kosciota odbywalo si¢ w toku kontrowersji,
debat czy roztaméw. Pierwszy sobér apostolski, opisany w Dz 15, 1-35, stanowil swego rodzaju
reakcje na legalistyczne reakcje judeochrzescijan. Listy Jana wydaja sie dyskusja z wezesna po-
stacia gnozy.

32 Por. W. Szczerba, Koncepcja wiecznego powrotu. . ., s. 241-247.

» Por. R. Longenecker, Biblical Exegesis in the Apostolic Period, Grand Rapids, Michigan
1975.
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do Starego Testamentu jako podstawy doktrynalnej pierwszych chrzescijan®,
z drugiej za$ do ich praktyki zycia. Nowotestamentowi autorzy w swoich
pismach wielokrotnie odpowiadali na bardzo praktyczne pytania rodzacych
si¢ gmin chrzedcijariskich, ktére mozna sprowadzi¢ do nadrzednego pro-
blemu, jak zy¢ zgodnie z pierwotnym kerygmatem w okreslonych sytuacjach
zyciowych®. Odpowiedzi te byly kierowane nie tylko do elit intelektualnych,
ale réwniez, albo przede wszystkim, do prostych wiernych zydowskiego i po-
ganiskiego pochodzenia, z ktérych w olbrzymiej wigkszosci sktadat si¢ pier-
wotny Ko$cié. Sami autorzy, jesli wierzy¢ tradycji, zasadniczo rekrutowali
si¢ z nizszych warstw spolecznych i nie posiadali gruntownego wyksztalcenia
filozoficznego®. Nie dziwi zatem fake, ze rodzaca si¢ w 11 i I1I wieku filozo-
ficzna myf$l chrzescijariska w naturalny sposéb skorzystata z wypracowanych
wieki wezesniej wzorcéw filozoficznych. W ciagu stu i wigcej lat od $mierci
Chrystusa znaczaco zmienily si¢ problemy, z ktérymi zmagal si¢ Koscidl,
oraz pytania, na ktére probowat znalez¢ odpowiedzi. Coraz czgiciej mialy
one filozoficzny charakter, dotykajac istoty bytu, przeznaczenia §wiata czy
ponadczasowych warto$ci. Znaczacej przemianie ulegla réwniez struktura
spotecznosci chrzedcijariskiej. Znakomita wigkszo§¢ wiernych rekrutowata
si¢ teraz ze $wiata hellenistycznego. Wielu posiadalo pewne przygotowanie
filozoficzne lub przynajmniej wykazywato dobra znajomos¢ kultury greckiej,
whasnej kultury. Z tego kregu kulturowego pochodzita tez wigkszo$¢ anima-
toréw mysli chrzescijaniskiej I1 i III wieku, niejednokrotnie wychowanych na
pismach Homera i Hezjoda, doceniajacych osiagnigcia filozoféw greckich.
Tak bylo m.in. w przypadku Justyna Meczennika i Klemensa Aleksandryj-
skiego, ktérzy swoimi koncepcjami potozyli podwaliny filozoficznej mysli
chrzescijaniskiej®®. Tak byto réwniez w przypadku Orygenesa, kt6ry dokonat
pierwszej proby racjonalnego i systematycznego wytlumaczenia przekonan

% Por. np. pierwsze trzy rozdzialy Ewangelii Mateusza, gdzie kazdy watek rozpoczyna sig
lub konczy odniesieniem do ST: Mt 1, 22; 2, 5.15.17.23; 3, 3; 4, 14 etc.

% Por. Rz12-15.

3¢ Por. np. E. Trocmé, Pierwsze kroki chrzescijaristwa, thum. J. Gorecka-Kalita, Krakéw
2004, s. 27nn., P. Barnett, Jesus and the Rise of Early Christianity, lllinois 1999, s. 357-415.

% Pewnym wyjatkiem moze by¢ apostot Pawel, wywodzacy si¢ z Tarsu i wyksztalcony w ra-
binicznej szkole Gamaliela, ktory, jak podaja Dzieje Apostolskie (Dz 17, 16nn.), dyskutowal
ze stoikami i cynikami na ateriskim Areopagu, odwolujac si¢ prawdopodobnie do Hymnu do
Zeusa Kleantesa. Podobnie ewangelista Lukasz zdradza swoim wyrobieniem literackim do$¢
dobre wyksztalcenie. Por. Dictionary of Jesus and the Gospels, red. J. Greek, S. McKnight, L.H.
Marshall, Downers Grave, Illinois 1992, s. 495-512.

% Np. problem logosu i boskiej pedagogii.
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chrzescijan przy uzyciu pojeé, kategorii i ogdlnie pojetej metodologii filozofii
greckiej®.

Razem z kategoriami i metodologia filozofii greckiej do mysli chrzescijani-
skiej zaadaptowane zostaly okreslone pojecia i koncepcje filozoficzne, ktére
w przekonaniu myflicieli wezesnego chrzescijanistwa wlasciwie rozwijaly za-
lazki doktryn i adekwatnie wyrazaly ponadczasowe tresci ukryte w przekazie
Starego i Nowego Testamentu. W ten sposéb na kartach Biblii odczytana
zostata m.in. doktryna boskiego Logosu, koncepcja preegzystencji i niesmier-
telnosci duszy czy teoria zfa jako nieobecnosci dobra. Tutaj réwniez odna-
leziono koncepcj¢ uniwersalnego zakresu zbawienia — apokatastasis®, jako
ostatecznego spefnienia niewyczerpanej mitosci Boga i kosmicznego prawa
koniecznosci. Wraz z teoriami pokrewnymi apokatastaza znalazta swoje miej-
sce implicite w my$li Klemensa Aleksandryjskiego, za$ explicite w filozofii
Orygenesa z Aleksandrii. W ten sposéb koncepcja wiecznego powrotu stata
si¢ jednym z waznych ogniw faczacych mysl chrzescijariska z filozofig grecka,
a jednoczesnie wyrazem wplywu mysli Hellady na przekonania nasladowcéw
Chrystusa w pierwszych wiekach naszej ery.

3 Por. W. Szczerba, Z Jerozolimy do Aten, hellenizacja mysli wezesnochrzescijariskiej, Bapty-
styczny Przeglad Teologiczny, Warszawa 2004, s. 77-90.
© Np. O zasadach 111, 6, 3.





