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\¥step: angelologia i demonologia
w réznych tradycjach religijnych

Tematem tej ksigzki jest swiat duchowy, przestrzen
pomiedzy cztowiekiem i Bogiem; zebrane w niej teksty
badaja poglady wyznawcow réznych tradycji religijnych
odnoszace si¢ do zamieszkujacych t¢ dziedzing istot. Lu-
dzie pojmuja boéstwo i bostwa w sposéb niezwykle zroz-
nicowany; mimo to pomiedzy poszczegolnymi systemami
wierzen i kultur wystepuje wiele podobienstw.

Grupa studiow nad religia, kultura i komunikacja, po-
wolana przez Stowarzyszenie Tyndale, stanowi forum, na
ktorym spotykaja si¢ i wymieniaja poglady chrzescijanscy
teologowie 1 religioznawcy zajmujacy si¢ badaniem roz-
nych tradycji religijnych. Od roku 1996 grupa ta spotyka
si¢ na dorocznych konferencjach. Wigkszo$¢ rozdzialow
tej pracy to teksty zaprezentowane na konferencjach w ro-
ku 2004 1 2005.

Szczegbdlnym obszarem zainteresowan obu wspomnia-
nych konferencji byl §wiat duchowy: zastanawiano si¢ na
nich zwlaszcza nad tym, w jaki sposdb w réznych religiach
— w sposéb mniej lub bardziej sprecyzowany — formuto-
wane sa pojecia i wierzenia odnoszace si¢ do aniotéw i de-
monow. Udato si¢ nam zgromadzi¢ badaczy zajmujacych
si¢ tradycyjnymi religiami afrykanskimi (Ferdinando),
charyzmatycznym ruchem chrze$cijanskim (Anderson,
Kay, Scotland, Parsons), hinduizmem (Gabriel, Gnanakan,
po czesci Bradby), islamem (Riddell, Bannister, Musk)
1 odmianami postchrzescijanskiej duchowosci New Age
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(Bradby, Partridge). Rozdzialy niniejszej pracy to zbior
przeredagowanych wystapien konferencyjnych, uzupet-
niony o tekst Summers-Minette o judeochrzescijanskich
korzeniach wierzen i wyobrazen o aniotach i demonach
oraz o zmianach, jakie zaszty w tych wyobrazeniach w sfe-
rze medialnej. Cho¢ teksty zebrane w tej pracy prezentuja
szerokie spektrum wierzen i pogladow, przyznajemy, ze
brakuje w nich omowienia przekonan wlasciwych niekto-
rym tradycjom religijnym, takim jak chocby katolicyzm,
wspotczesny judaizm, buddyzm i sikhizm. Powodem tego
stanu rzeczy jest nie tyle brak zainteresowania tymi syste-
mami wierzen, ile fakt, ze w naszej grupie badaczy zabra-
kto witasciwych specjalistow.

Autorzy prezentowanych tu tekstow pisali je zazwy-
czaj z pozycji niezaleznych obserwatoréw opisywanych
przez siebie tradycji religijnych. Tym niemniej, nie cofaja
si¢ oni przed zajgciem stanowiska w kwestiach kontrower-
syjnych. I tak na przyktad Nigel Scotland jednoznacznie
wyraza swoje poglady, przedstawiajac typologi¢ ruchow
charyzmatycznych; ujawnia przy tym swoj sceptycyzm
co do grupy, ktora okresla mianem ,,ekspansywnych cha-
ryzmatykow” oraz — ogolnie rzecz biorac — co do obrze-
dow uwalniania spod wladzy demonow. Inaczej kwestig
te przedstawia tekst Martina Parsonsa, ktérego analizy
naznaczone sa osobistymi do$wiadczeniami zwiazany-
mi z tego rodzaju obrzedami uwalniajacymi. Parsons jest
badaczem i zarazem pastorem praktykujacym naktadanie
rak, poprzez ktore pokonuje i wyrzuca zte duchy. Jego
tekst zawarty w niniejszym zbiorze przywotuje szereg
fragmentoéw Pisma Swigtego odnoszacych sig ogolnie do
demonow, w szczegdlnosci za$ do demondw, z ktdorymi
sam miat do czynienia.

Podobnie tez rozdziat autorstwa Andy’ego Banniste-
ra kwestionuje podstawy wiary islamu w boskie pocho-
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dzenie Koranu, zadajac pytania, ktérych nie chca stawiac
sobie teologowie muzulmanscy i sugerujac, ze autorami
niektorych fragmentow tej swigtej ksiegi mogli by¢ ludo-
wi opowiadacze legend. Tezy te moga budzi¢ zastrzezenia
czytelnikow wyznajacych islam; tym niemniej wpisuja si¢
one niewatpliwie w kontekst zachodniej tradycji badaw-
czej, poddajacej krytycznej ocenie wszystkie rodzaje prze-
konan i pogladow.

Do tekstow tego rodzaju nalezy rowniez wnikliwa ana-
liza Kursu cudow, ktorej autorka jest Ruth Bradby. Brad-
by w swych rozwazaniach zrgcznie taczy opis z krytyka.
Aspekt krytyczny widoczny jest zwlaszcza w podsumo-
wujacej czesci tekstu, w ktdrej autorka zadaje wprost py-
tanie o uzytecznos¢ tego rodzaju nauk, kwestionujac uzy-
teczno$¢ teologii New Age dla glodujacych, ucisnionych
i zngkanych wojna ludzi w r6znych czg$ciach swiata.

By ulatwi¢ czytelnikom orientacj¢ w gaszczu nie-
znanych termindéw, do zbioru tekstow dolaczylismy dwa
dodatki. Zawieraja one list¢ duchow w tradycyjnych reli-
giach afrykanskich oraz list¢ bogdéw hinduizmu.

Tomom zawierajacym zbiory referatow konferencyj-
nych czesto brakuje spdjnosci. Niebezpieczenstwo to za-
zegnuje w przypadku tej ksigzki $wiadomy wybor jednego
tematu, jakim jest Swiat duchowy. Caly szereg zagadnien
poruszonych w opublikowanych w niej tekstach taczy si¢
dzigki wybranemu tematowi w jedna catos¢. Ich przegladu
dokonamy w pozostalej czesci wstepu.

Bitwa duchowa

Pojecie bitwy badz wojny duchowej — w ktorej anioty
i demony zmagaja si¢ z polecenia swych panow o wiadze
nad ziemia i nad rzeszami dusz — pojawia si¢ w kilku tra-
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dycjach religijnych. Kay pisze o pojeciu wojny (lub walki)
duchowej w tradycji zielonoswiatkowcow, poczawszy od
pierwszych lat pentakostalizmu az do dzisiejszych krucjat,
prowadzonych przez Billy’ego Grahama i jego rodzing.
Kay wyjasnia, w jaki sposob powiesci Franka Perettiego
spopularyzowaly wizje zastepow anielskich $cierajacych
si¢ w bitwie z siecig wladajacych swiatem demondw, do-
dajac, iz niektorzy pentakostalisci uwazaja, ze wigkszos¢
ludzkich zachowan to skutek tych duchowych zmagan.
W rozdziale napisanym przez Scotlanda znajdujemy
pojecie wojny/walki duchowej na poziomie strategicz-
nym (SLSW), oznaczajace bitwe toczona przez niektore
chrze$cijanskie grupy charyzmatyczne przy pomocy mod-
litw wstawienniczych, obrzedéw uwalniania spod wtadzy
demonoéw i egzorcyzmow. W tekscie Gnanakana, opisuja-
cym tradycje¢ hinduistyczna Indii potudniowych, pojawia
si¢ posta¢ manthirawadi, wojownika-uzdrowiciela, ktory
osobiscie zmaga si¢ z demonami, uwalniajac od nich ngka-
ne przez nie osoby. Uzdrawiajac, manthirawadi czgsto sam
doznaje szkody. Musk opisuje bitwy wystepujace w ludo-
wych wierzeniach islamskich, w ktorych zte dziny walcza
z ochraniajacymi nas aniotami. Summers-Minette zwraca
uwagg na fakt, ze w popkulturze zachodniej w kategoriach
bitwy duchowej wyjasnia si¢ réznorakie dramatyczne
konflikty. Demony i anioty tocza ze soba walke w tradycji
zydowskiej i chrzescijanskiej, cho¢ walke tg czgsto przed-
stawia si¢ jako wewnegtrzne zmagania jej uczestnikow, nie-
zaleznie od wojny toczonej przez nich w Swiecie zewngtrz-
nym. W artykule Gabriela znajdujemy opis kosmicznej
bitwy suréw z asurami, odzwierciedlajacej — w mniejszym
badz wigkszym stopniu — walke dobra ze ztem. Cho¢ wiele
tradycji religijnych taczy pojecie wojny duchowej z epi-
ckim obrazem bitwy dobra ze zlem, to spotykamy w nich
ogromna réznorodno$¢ wyobrazen zarowno toczacych
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ja istot duchowych, jak i skutkdw, jakie ich zmagania maja
dla poszczegolnych ludzi i dla catej ludzkosci.

Istoty duchowe

Zasadnicze pytanie stawiane przez piszacych na ten
temat autoréw dotyczy sporéw o pochodzenie zta. Niekto-
re z omowionych tradycji religijnych uznaja, ze to Bog
jest sprawca zta, potwierdzajac w ten sposob przekona-
nie o powszechnym panowaniu Boga Stworcy. Jest tak
zwlaszcza w ortodoksyjnych wierzeniach islamskich. In-
ne tradycje religijne dostrzegaja zrodto zta wewnatrz nas
samych; Gabriel dowodzi, ze wedle tekstow hinduskich
zto jest produktem ludzkiej jazni. Jeszcze inni akcentuja
w tej kwestii rol¢ czynnikow dziatajacych w naszym oto-
czeniu. Kurs cudow, ktory analizuje Ruth Bradby, w ogodle
przeczy istnieniu zta. Wyznawcy New Age nie wierza tez
w broniace ich anioty, uznaja bowiem odlegtos¢ dzielaca
ich od Boga za sztuczny dystans, starajac si¢ tylko wciaz
go przezwycigzac.

Kolejne zagadnienie pojawiajace si¢ na kartach tej
ksiazki zwiazane jest z ogromnym dystansem, jaki we-
dhlug wyznawcow niektorych religii dzieli najwyzsze bo-
stwo od $wiata zywych stworzen. W réznych tradycjach
religijnych przestrzen dzielaca nas od bostwa wypehiaja
badz duchy, badz anioty i demony. Na dziedzing t¢ wska-
zat trafnie Paul Hiebert w swym artykule z 1982 roku, po
raz pierwszy mowiac o ,,defekcie wytaczonego $rodka”.
Najdobitniej zmagaja si¢ z ta problematyka teksty Parson-
sa, Gnanakana, Bannistera i Muska, odnoszace si¢ odpo-
wiednio do wierzen chrze$cijanstwa, hinduizmu i islamu.
Natomiast Kay dowodzi, ze teologia trynitarna umozliwia
personalizacj¢ chrzescijanskiego doswiadczenia Boga
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dzieki osobie Ducha Swigtego i ze nadmierne zajmowanie
si¢ aniotami i demonami moze nas odwies¢ od skupiania
uwagi na Bogu.

W kulturze masowej przyjmuje si¢ zazwyczaj, ze anio-
ly sa przedstawicielami dobra, a demony przedstawiciela-
mi zta. W kilku zawartych w tej ksiazce rozwazaniach po-
jawia si¢ teza, ze niektore anioty moga by¢ zte, a niektore
demony dobre. Ferdinando znajduje na jej potwierdzenie
dowody w tradycyjnych religiach afrykanskich (TRA),
w ktorych zacierajq si¢ granice zardbwno pomigdzy $wia-
tem fizycznym i duchowym, jak i pomiedzy istotami du-
chowymi o charakterze pozytywnym i negatywnym. Kay
i Scotland zwracaja nasza uwagg na istniejace w chrzesci-
janstwie pojecie upadtych aniotow (cho¢ Kay wykazuje, ze
chrzescijanscy zielonoswiatkowcy wyraznie rozgraniczaja
anioty od demonéw), Summers-Minette natomiast opisu-
je sprzeczne cechy istot duchowych przedstawianych we
wspotczesnej literaturze popularnej, filmach i programach
telewizyjnych. Na motyw demondw, ktorym zdarzaja si¢
odruchy zyczliwosci, i aniotow, ktore popadty w nietaske,
w hinduskiej tradycji opowiesci o surach i asurach wskazu-
je Gabriel. Przytacza on powazne argumenty podwazajace
stereotypowy obraz istot duchowych, czerpane zwlaszcza
z podstawowych tekstow religijnych.

Wiele tekstow analizuje role odgrywane zarowno przez
anioty, jak i przez demony. Funkcje aniolow sg bardzo
réznorodne; w islamie — wedtug Riddella i Bannistera —
aniotowie stuza Allachowi za postancow, ktorzy zarazem
wystawiaja Allacha, prowadza dusze na sad ostateczny,
walcza po stronie prawych itd. Summers-Minette pisze, ze
w tradycjach judeochrzescijanskich i w tradycyjnej kultu-
rze ludowej Zachodu anioly uwazane sa za postancow i za
sprzymierzencow, ktorzy nas chronia. Role odgrywane
przez demony sa rozne w roznych tradycjach religijnych.
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Jak dowodzi Ferdinando, w tradycyjnych religiach afry-
kanskich duchy szkodza nam, powodujac choroby i zra-
nienia. Natomiast w Nowym Testamencie zte duchy zaj-
muja si¢ zasadniczo odciaganiem cztowieka od Boga, wy-
stawiajac nas na pokuse i sprowadzajac bol i nieszczgscie.
W innych tradycjach religijnych duchy przybieraja niekie-
dy posta¢ przodkéw. Ferdinando podkresla, ze tak whasnie
dzieje si¢ w tradycyjnych religiach afrykanskich, Musk
twierdzi to samo o ludowych wierzeniach islamskich, za$
Anderson dowodzi, ze zielono$wiatkowcy i charyzmatycy
odrzucaja praktyki zwigzane z kultem przodkow, uznajac,
ze duchy przodkéw nie maja nad chrzes$cijanami zadnej
wladzy (cho¢ juz sam ten poglad implikuje wiarg w istnie-
nie duchoéw przodkow).

Ukazywanie si¢ aniotdéw w cielesnej postaci ludziom
to watek obecny zarbwno w chrzeScijanstwie, jak i w is-
lamie. W przypadku chrzescijanstwa przyktadu dostar-
cza tu 16 rozdzial Ksiegi Rodzaju, w ktérej Aniot Panski
ukazuje si¢ Hagar. Wspotczesny nam przypadek ukazania
si¢ aniota Williamowi Branhamowi opisuje William Kay;
natomiast wizje aniotdéw doznawane przez Mahometa sa
jednym z najwazniejszych argumentéw za objawionym
charakterem Koranu.

Reakcje na dzialanie istot duchowych

Jeszcze innym watkiem przewijajacym si¢ przez roz-
dzialy tej ksiazki jest przekonanie, ze ludzkie cierpienie
nalezy rozumie¢ jako zjawisko duchowe. Ferdinando, An-
derson, Gnanakan i Musk wskazuja na nie, analizujac r6z-
ne tradycje religijne stanowiace przedmiot ich badan; Gna-
nakan czyni przy tym wazna uwage, ze ,,chorobg uznaje
si¢ za posta¢ zla, ktéra ma przyczyny duchowe”. Niewat-
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pliwie zardbwno choroby, jak i cierpienie uzna¢ mozna za
zewngtrze przejawy duchowych bitew i zmagan; kwestia
ta stanowi istotny temat rozwazan Parsonsa i Muska.

Zgodnie z zawartymi w tym tomie rozwazaniami na
cierpienie ludzkie wywotane przyczynami duchowymi
mozemy jednak reagowac. Na pytanie, w jaki sposob jest
to mozliwe, odpowiada przekonanie o istnieniu ludzi ob-
darzonych szczegdlnym darem, ktory pozwala im taczyé
si¢ ze §wiatem duchow. Ferdinando pisze w tym kontek-
$cie o szamanach-wrozbitach w tradycyjnych religiach
afrykanskich; Gnanakan szczegdtowo opisuje fenomen
manthirawadi, obecny w ludowych wierzeniach hindui-
zmu; Musk opowiada o utalentowanych medrcach islam-
skich, ktorzy twierdza, ze potrafia przeciwstawic si¢ dzia-
taniom ztych duchow. W chrzescijanskich ruchach chary-
zmatycznych rozwingta si¢ praktyka obrzedow uwalniania
od wptywu ztych duchéw, stanowiacych co§ w rodzaju
egzorcyzmow; praktyki te, w oparciu o wlasne doswiad-
czenia, opisuje Parsons.

Nastepny motyw, wspolny kilku tradycjom religijnym,
sprowadza si¢ do faktu, Zze kobiety czgsto uznawane sa za
osoby obdarzone szczegolnymi mocami duchowymi, kto-
rych mozna uzy¢ do celow dobrych Iub ztych. Dlatego tez
postaci posiadajace szczegdlne uzdolnienia, o ktorych mo-
wa w poprzednich rozdziatach, to czegsto wtasnie kobiety,
o czym $wiadczg duchowosci tradycyjnych religii afrykan-
skich, islamu i New Age. W kontekscie tym nalezy rowniez
wspomnie¢ o postaciach wiedzm w ludowych wierzeniach
chrzescijanskich. Jak zauwaza Summers-Minette, niekto-
re z najpotezniejszych postaci bioracych udziat w bitwach
duchowych, wystepujacych w kulturze masowej Zachodu,
to kobiety (grane czgsto przez pigkne aktorki).

W niektorych tradycjach szamani lecza ludzi z chorob,
$ciagajac demony na siebie 1 zadajac sobie w ten sposob
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bol. Gnanakan i Musk podaja przyktady tego zjawiska
w hinduizmie i w islamie. Takze i tu dostrzec mozna pew-
ne podobienstwa do wierzen chrzescijanskich, zwlaszcza
do wiary, ze Chrystus cierpial na krzyzu, by uwolni¢ ludzi
od cierpien.

Jak wykazuja analizy naszych autorow, reakcje ludzi
na dziatanie istot duchowych bywaja rézne. Przyklady
poskramiania duchow, egzorcyzmoéw i zaspakajania ich
potrzeb znajdziemy w tekstach Ferdinando, Gnanakana
(ktory pisze o potudniowoindyjskich uzdrowicielach, sta-
rajacych sie uleczy¢ catego cztowieka) i Muska. Szcze-
g6lnym rodzajem reakcji jest stosowanie talizmanow. Pi-
sza o nich zaréwno Gnanakan, jak i Musk; wedlug tego
ostatniego amulety sg bardzo popularne w niepismiennych
odmianach religii, co wskazuje na niezmienne, obecne we
wszystkich religiach przekonanie, ze cztowiek moze po-
sia$¢ moc przy pomocy slow i rzeczy. Scotland i Parsons
opisuja reakcje na dzialania demonow swoiste dla chary-
zmatycznych grup chrzescijanskich, w tym atak duchowy
przypuszczany przy pomocy modlitw i egzorcyzmow.

Pozostale kwestie

W kilku rozdziatach przytoczono zaczerpnigte ze Swig-
tych tekstow réznych tradycji religijnych dowody potwier-
dzajace wiar¢ w $wiat duchow. Kay wykazuje, ze angelo-
logia ruchu zielono$wiatkowego wywodzi sig z biblijnych
opowiadan o czynach aniotow; Gabriel, opierajac si¢ na
Wedach, rysuje wlasny obraz suréw i asuréw; Bannister,
szukajac poswiadczenia swych tez, siega do Koranu i ha-
diséw. Parsons taczy obraz demonow, z ktorymi zetknat
sig osobiscie, z opisujacymi je tekstami biblijnymi.
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Inna wspdlna cecha zawartych w niniejszym tomie roz-
wazan jest akcent, jaki ktada one nie tyle na oparte na teks-
tach teorie i1 spekulacje, co na praktyczne konsekwencje
wiary w istoty duchowe, anioty i demony. Inaczej mowiac,
wierzenia wystepujace w poszczegolnych religiach stano-
wia odpowiedz na dos$wiadczenia ludzi i na wyrazajace si¢
w nich potrzeby. Jak pisze Musk, o praktykach religijnych
przesadza pragmatyzm.

Rozdziatom tej ksigzki wspolne jest wreszcie odrzu-
cenie monolitycznego obrazu poszczegolnych systemow
wierzen. We wszystkich zebranych w niej analizach znaj-
dziemy potwierdzenie réznorodnosci doswiadczen i prze-
konan wystepujacych w obrebie kazdej religii; szczegol-
nie dotyczy to tekstow Ferdinando, Gabriela, Bannistera,
Bradby i Partridge’a. Jesli chodzi o pojawiajace si¢ na
Zachodzie postchrzescijanskie innowacje religijne, nalezy
zauwazy¢ kontrast pomigdzy grupami New Age opisywa-
nymi przez Bradby, postrzegajacymi wszystko w pozy-
tywnym $wietle i odrzucajacymi istnienie demondw, a sa-
tanizmem opisywanym przez Partridge’a, ktory je wielbi
i stawi. Nalezy przy tym unika¢ ujednolicajacego obrazu
ruchu New Age; stanowi on mieszankg niejednorodnych
grup i pogladow.

Réznorodnos¢ Swiata duchéw

Byty duchowe fascynuja. Moga by¢ zte i ztosliwe lub
dobre, moga mie¢ sprzeczne cechy lub nie istnie¢. Zwia-
stuja nam, towarzysza, lecza, rania, naklaniaja, opegtuja,
walcza, kusza i1 sadza. Moga nas przybliza¢ do Boga lub
od niego odciagac. W ksiazce tej czytelnik znajdzie obra-
zy aniolow i demonow zawarte w roznych tradycjach reli-
gijnych, naszkicowane przez trzynastu autoréw. Dostrzeze
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wielka roznorodno$¢ mysli, pewne uderzajace podobien-
stwa watkow oraz fascynujacy obraz §wiatow bardzo od-
legtych od naszego do$wiadczenia. Zyczymy ciekawej
lektury!

Peter G. Riddell
Beverly Smith Riddell
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Sfera duchowa
w tradycyjnych religiach afrykanskich

Keith Ferdinando

Media coraz czgsciej staraja si¢ przyblizy¢ Brytyjczy-
kom rézne aspekty kultury afrykanskiej, przy czym oka-
zuje sig, ze najwyrazniej niewiele o niej wiedza. Przykta-
dem jest cho¢by Cindi John, ktora w reportazu dla BBC
z 3 czerwca 2005 roku stwierdzita: ,,Wyrok w sprawie
trzech obywateli Angoli, skazanych za zngcanie si¢ nad
dzie¢mi, wywotal obawy zwigzane z obrzgdami egzor-
cyzmoéw praktykowanymi przez niektore spolecznosci
afrykanskie”!. Zacytowata przy tym wypowiedz pasto-
ra francuskiej wspolnoty chrzescijanskiej Betel (CCFB)
z okolic Harlesden: ,,Wiemy, ze ndoki [czary] istnieja.
Zarowno u siebie, jak i poza granicami rodzinnego kra-
ju sa ludzie, ktorych diabet uzywa, by rzuca¢ na innych
klatwe, a nawet ich zabija¢”. Dziennikarze wyrazili przy
tym zdziwienie, ze ludzie w ogole wierza w takie rzeczy;
w istocie jednak ,,czym$ osobliwym i niezwyklym nie
jest wystepowanie tego rodzaju wierzen, lecz ich brak™.
Wigkszos¢ ludzi na §wiecie zawsze myslata i mysli w ten

! Cindi John, Exorcisms are part of our culture http://news.bbe.co.uk/1/hi/
uk/4596127.stm.

2L.M. Lewis, Social Anthropology in Perspective, Cambridge University Press,
Cambridge 1985, s. 33.
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sposob, a tradycyjny afrykanski §wiat duchow wciaz liczy
sobie wielu mieszkancow.

Nalezy jednak na wstgpie zauwazyé, ze podejscie
uznajace religi¢ afrykanska za jedno zjawisko jest przed-
miotem dyskusji. Istnieja setki afrykanskich grup etnicz-
nych, a niektorzy autorzy kwestionuja zasadno$¢ ujecia
panafrykanskiego, mowiac o tradycyjnych religiach afry-
kanskich®. Niewykluczona jest jednak opinia przeciwna,
ku ktorej sktania si¢ wielu autordéw: ,,Wielos¢ obrzedow,
bogow, praktyk religijnych i duchow we wszystkich re-
ligiach lokalnych skrywa zaskakujaca jednorodno$¢ wie-
rzen roznych plemion, dotyczacych natury $wiata, czto-
wieka i jego miejsca w $wiecie oraz natury zta™*. Kwestia
ta jest zbyt obszerna, by ja tutaj omawia¢; poniewaz w dal-
szych rozwazaniach uzywam terminu ,,religia afrykanska”
w liczbie pojedynczej, muszg wyjasni¢, ze pewne stwier-
dzenia moga nie stosowac¢ si¢ do wszystkich afrykanskich
grup etnicznych.

Swiaty fizyczne i §wiaty duchowe

W tradycyjnej kulturze afrykanskiej nie istnieje dycho-
tomiczny podzial na $wiat widzialny i niewidzialny; obie
te sfery tacza si¢ w jedna nierozerwalna cato$é. Swiat du-
chow stanowi integralng cz¢$¢ ludzkiego zycia, za$ ludzie
czuja wokot siebie obecnos¢ niewidzialnych bytow, kto-
re sa nie mniej realne niz rzeczywisto$¢ widzialna. Zyja
w otoczeniu duchdw, ktore porozumiewaja si¢ z nimi po-

* Por. J. Ferguson, R. Finnegan, Aspects of African Religion, Open University
Press, Milton Keynes 1977, s. 9.

4R.C. Mitchell, Afiican Primal Religions, Argus Communications, Niles, IL
1977, s.21.
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przez sny, zwierzeta® i choroby. W jezykach afrykanskich
nie wystepuje stowo ,religia”, gdyz sfera duchow stanowi
czg$¢ jednej, integralnej rzeczywistosci: ,,dla Afrykanow
cale istnienie jest zjawiskiem religijnym; czlowiek jest
istota gleboko religijna zyjaca w religijnym kosmosie™.

Czynnosci ,,$wieckie” — takie jak polowanie, podrdze
czy uprawa ziemi — sg tam zatem postrzegane w perspek-
tywie, ktora taczy w sobie wymiar duchowy i empiryczny;
co dla nas szczegolnie istotne, takze nieszczgscia rozumia-
ne sa duchowo, a nie jedynie jako zjawiska fizyczne. Moga
by¢ przypisywane dziataniu jakiego$ ducha lub cztowieka
—naprzyktad czarownicy — lecz, niezaleznie od konkretne;j
przyczyny, jak mowi przystowie Zulusow, ,,zawsze kto$
za tym stoi”’. Poszukiwanie duchowych przyczyn cierpie-
nia nie oznacza jednak braku $wiadomosci jego oczywi-
stych przyczyn empirycznych, chocby takich jak bakterie
czy wirusy. Czynniki empiryczne ttumacza, jak doszto do
zdarzenia; natomiast wskazanie na ducha czy czarownika
odpowiada na glebsze, bardziej niepokojace pytanie: dla-
czego miato ono miejsce — czemu przytrafito si¢ wtasnie
tej osobie 1 wlasnie w tym, a nie innym czasie?

To z kolei thumaczy istotna rolg, jaka w spoteczenstwie
afrykanskim odgrywaja czarownicy, bowiem to wtasnie
oni dokonuja diagnozy duchowych przyczyn nieszczg$li-
wych zdarzen i wskazuja na wlasciwe §rodki zaradcze. Jak
stwierdzit pewien wrdzbita, ,,ludzie przychodza do mnie,
by dowiedzie¢ sig, co jest powodem ich probleméw. Do
mnie nalezy znalezienie przyczyny zta i wskazanie na
zrodto wystepku wywotujacego problem. Gdy znajde wy-

5 A.-L. Berglund, Zulu Thought-Patterns and Symbolism, C. Hurst, London 1989
[1976], s. 94.

©J.S. Mbiti, Afiykanskie religie i filozofia, thum. Krystyna Wiercinska, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1980, s. 31.

"A.-1. Berglund, Zulu Thought-Patterns and Symbolism, dz. cyt., s. 270.
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stepek, cztowiek, ktéremu on szkodzi, moze sprobowac
go unieszkodliwi¢”®. By wniknaé w §wiat duchowy, wroz-
bici uzywaja réznych technik — narz¢dzi mechanicznych,
ofiar sktadanych ze zwierzat, wrdzb czy postusznych im
duchow. Czyniac uzytek ze swych magicznych zdolnosci
1 rozeznania w §wiecie mistycznym, czarownicy stawiaja
tez niezwykle przenikliwe pytania, przestuchujac i bada-
jac swych petentdbw w oparciu o gruntowna znajomosé
spotecznosci, w ktorych zyja. Niezaleznie od stosowanych
srodkow ,.konsultacja u wrozbity jest glowna faza badz
epizodem w catym procesie radzenia sobie z cierpieniem,
poszukujaca zaréwno przesztych przyczyn, jak i przy-
sztych remedidéw w zastanej sytuacji”™. W tradycyjnym
rozumieniu wrozbita jest by¢ moze najwazniejszym ogni-
wem laczacym czlowieka ze §wiatem niewidzialnym.

Bog i swiat duchow

Niektorzy zachodni podroznicy twierdzili, ze Afryka-
nie nie maja pojgcia bytu najwyzszego; kilku z nich kwe-
stionowato nawet wystgpowanie w ich kulturze jakich-
kolwiek wierzen czy praktyk religijnych. Tego rodzaju
spostrzezenia okazaly si¢ dzi$ catkowicie nieuzasadnione;
mimo to wciaz trwaja spory na temat natury tradycyjne-
go afrykanskiego rozumienia pojgcia Boga. Skupiaja si¢
one wokot pytania, do jakiego stopnia Bog mieszkancow
Afryki angazowal si¢ w sprawy widzialnego $wiata i na
ile wyraznie go czczono. Niewatpliwie czgsto uznawano
go za stworceg kosmosu, ktéry podtrzymuje go w istnieniu.

8M.C. Kirwen, The Missionary and the Diviner, Orbis, Maryknoll 1987, s. 29.
*V.W. Turner, Las symboli. Aspekty rytuatow u ludu Ndembu, ttum. Andrzej Szy-
jewski, Nomos, Krakow 2006, s. 409.
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Wedtug Jorubow Olodumare wtadat darem zycia; podob-
nie wierzyty plemiona Igbo i Akan'’. Uwazano tez, ze Bog
jest zrodtem mocy przenikajacej wszechswiat i dajacej site
ludziom i duchom. Dla wigkszo$ci ludow Afryki — nie li-
czac interesujacych wyjatkow — pozostawat on jednak by-
tem dalekim i nieomal niedostgpnym, ktory rzadko stawat
si¢ przedmiotem kultu. Jeszcze rzadziej sadzono, ze Bog
interweniuje w sprawy ludzi''. ,,Zasadniczo wielu najwyz-
szych bogdéw przypomina $wigtych krélow afrykanskich:
panuja, ale nie rzadza, (...) pozostajac na dalszym planie
zycia religijnego”'2. Opinig t¢ potwierdza wiekszo$¢ mito-
logii afrykanskich, §wiadczacych o pradawnym roztamie
pomigdzy Stworca 1 ludzkoscia.

Istnieje wiele hipotez wyjasniajacych nieobecnosé
Boga w tradycyjnych praktykach religijnych. Niektorzy
badacze twierdza, ze zgodnie z afrykanska konwencja
spoteczna jest on faktyczne przedmiotem kultu, lecz kult
ten sprawowany jest posrednio, poprzez cze$s¢ oddawana
poteznym nizszym duchom, w tym przodkom. Taka in-
terpretacja moze jednak stanowi¢ racjonalizacje tego, co
faktycznie dzieje si¢ w umystach Iudzi kontaktujacych si¢
z duchami czy duchami przodkéw. Jak twierdzi Triebel,
ludzie oddajacy czes¢ przodkom

czuja, a nawet wiedza ze sami sa zalezni od przodkoéw, ktorzy
zapewniaja im zycie. To wlasnie (...) od przodkow oczekuja
oni zycia i catej jego pelni. Poniewaz przodkowie z jednej
strony moga sprowadzi¢ nieszczgscie, z drugiej zas moga

WE.B. Idowu, Olodumare, God in Yoruba Belief, Longmans, London 1962,
s. 169; A.J. Shelton, The Presence of the ,, Withdrawn” High God in North Ibo
Religious Belief and Worship, ,,Man” 65 (1965), s. 15-18; E.I. Metuh, Religious
Concepts in West African Cosmogonies, ,,JRA” 13 (1982), s. 19.

"WE.G. Parrinder, Afiican Traditional Religion, Sheldon Press, London 1974,
s. 38n.

12B.C. Ray, African Religions: An Overview, w: M. Eliade (red.), Encyclopaedia
of Religion, t. 1, Macmillan, New York 1987, s. 64.
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zapewni¢ szczesécie 1 dobrobyt — czyli petnig zycia — tylko
oni sa czczeni's.

Alternatywna i by¢ moze bardziej przekonywujaca in-
terpretacje dystansu dzielacego ludzi od bostwa stanowi
poglad, zgodnie z ktorym Bog uwazany jest za kogos, kto
jest zbyt wielki, by zajmowac¢ si¢ ludzkim zyciem. ,,Zalez-
no$¢ od drugorzednych przyczyn duchowych thumaczy sig
tym, iz brak jasnej §wiadomosci, ze tak wielka potega jak
jeden Bog mogtaby si¢ zajmowac tym czy innym aspek-
tem matego zycia ludzkiego™.

Niezaleznie od roznych interpretacji ,,niecobecno$ci”
Boga w religiach tradycyjnych ma ona istotne konsekwen-
cje dla obrazu §wiata duchéw, i to z dwoch powodow.

Po pierwsze, nieobecno$¢ ta oznacza, ze sfera ducho-
wa to chaos rywalizujacych ze soba sil, nieograniczonych
obecnos$cia nadrzednego, suwerennego Boga. Wida¢ to
szczegblnie wyraznie, gdy poréwna si¢ tradycyjne afry-
kanskie pojmowanie tej sfery z obrazem kre§lonym przez
pisarzy biblijnych, gdzie monoteizm przy¢miewa dziatanie
pomniejszych przyczyn duchowych, ktére, cho¢ realne,
pozostaja w cieniu. Natomiast wyznawcy religii afrykan-
skich maja do czynienia z niekontrolowanym przez niko-
go groznym $wiatem duchéw. Cho¢ udaje im si¢ czasem
wynegocjowaé potencjalnie korzystne relacje z duchami,
nieustannie konfrontowani sa z niestabnacym niebezpie-
czenstwem.

Po drugie, faktyczna nieobecnos¢ Boga stawia pod
znakiem zapytania moralng oceng duchow. Takze i tu wie-
le méwi nam poréwnanie z perspektywa biblijng, w ktore;

13J. Triebel, Living Together with the Ancestors: Ancestor Veneration in Africa
as a Challenge for Missiology, ,,Missiology” 30 (kwiecien 2002), s. 193.

!4 A. Hastings, African Christianity, Geoffrey Chapman, London-Dublin 1976,
s. 74.
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wyrazne rozgraniczenie pomigdzy aniotami i demonami
bierze si¢ z jaskrawej odmiennosci ich stosunku do Jahwe.
Tymczasem wobec antropocentrycznych kryteriow oce-
ny, ksztattujacych afrykanski stosunek do $wiata duchow,
rzadko mozna wyraznie odrézni¢ anioty od demonow.
Duchy maja tu cechy moralnie ambiwalentne: sg grozne
i demoniczne, lecz mozna zyskac sobie ich przychylnosé,
stosujac odpowiednie obrzedy. Ich obecnos¢, zarazem nie-
pozadana i upragniona, podlega nieustannej renegocjacji.

Tym niemniej w $wiecie duchow zdarzaja si¢ rzad-
kie przypadki wyraznego dualizmu. Duchy wywolywane
przez czary sg zawsze zte, cho¢ i tu mamy do czynienia
z antropocentrycznym kryterium. Czlonkowie plemienia
Khosa uwazaja ducha umTyholi za stworce zta i zrodto
ztych sktonnosci cztowieka'®. Szczegdlnie interesujacy
jest kontrast pomigdzy dwoma bogami Dinkow, Makardi-
tem i Fleszem. Wedlug Dinkow

,Makardit jest zly”, ,,Makardit zabija ludzi”, ,,Makardit nie
szanuje ludzi, nie jest dla nich mily”, ,,Makardit jest ghu-
pi”. (...) Makardit stanowi ostateczne wyjasnienie cierpien
i nieszczg$e, ktorych nie mozna przypisaé innym przyczy-
nom, w wigkszym stopniu zgodnym z wyobrazeniami Din-
kéw o sprawiedliwych bostwach. (...) Makardit odpowiada
za kres tego, co dobre, za nieuchronny i nieraz brutalny ko-
niec ludzkiego zycia, za brak ptodnosci'®.

Dinkowie przyzywaja natomiast obecnosci Flesza

1,,mOwia o nim tonem petnym czci i szacunku, niespoty-
kanym w wypowiedziach o innych bogach 1 bostwach™!’.

13J. Hodgson, The God of the Xhosa, Oxford University Press, Cape Town 1982,
s. 95-96.

1©G. Lienhardt, Divinity and Experience: The Religion of the Dinka, Clarendon
Press, Oxford 1961, s. 81.

7G. Lienhardt, Divinity, dz. cyt., s. 138.





