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Od redakcji

Oddajemy do rak Czytelnikéw tom zatytutowany Polska kultura religijna.
Studia o polskiej religijnosci na przestrzeni wiekdéw, na kedry skladaja si¢ prace
swoja tematyka obejmujace czasy od poczatkéw Sredniowiecza az po wspot-
czesno$¢. Ich autorami sg historycy, kulturoznawcy, filologowie, filozofowie,

religioznawcy, etnolodzy, antropolodzy, geografowie i muzykolodzy.

Pragniemy, jako redakcja, podzigkowa¢ wszystkim Autorom, ktérych
cenne studia zlozyly si¢ na t¢ publikacje. Realizacja tego zamierzenia nie
bytaby mozliwa bez zaangazowania i zyczliwosci Dziekana Wydziatu Filozo-
ficznego dr hab. Tomasza Homy SJ, prof. Ign. W tym miejscu chcieliby$my
rowniez podzigkowad recenzentom niniejszego tomu: dr hab. Beacie Stuchlik-
-Surowiak, prof. US, dr. hab. Grzegorzowi Nieciowi, prof. UP oraz dr. hab.
Markowi Rembierzowi, prof. US za trud zrecenzowania tak obszernego
materiatu.

Podzigkowania niech przyjmie réwniez cale kolegium redakcyjne
Wydawnictwa Naukowego Akademii Ignatianum w Krakowie: dyrektor
dr hab. Anna Krélikowska, zastgpca dyrektor mgr Marta Majewska, sekre-
tarz dr Roman Matecki oraz redaktor mgr Krystyna Kajtoch. Serdeczne
podzigkowania kierujemy takze na r¢ce mgr. Andrzeja Zargby, doktoranta
Akademii Ignatianum w Krakowie, za wykonanie ilustracji zdobiacych
oktadke niniejszej ksiazki.

Redakcja naukowa



Kilka stow o kulturze

Kultura, bo o niej tu mowa, to rzeczywisto$¢ niezwykle bogata rézno-
rodnoscia form wyrazu naszego nieustannego zadomawiania si¢ w §wiecie,
w ktdrym przyszto nam zy¢. Bogata jego wieloaspektowoscia i wielobarwnos-
cia, tkanymi nieprzerwanie w czasie i przestrzeni naszych ludzkich dziejéw
ni¢mi — zwlaszcza, chociaz nie jedynie — racjonalnosci i emocjonalnosci, woli
zycia i mocy oraz pasji poznania i tworzenia.

I inaczej by¢ nie moze, wszak jest ona z jednej strony szczegdlnym
,odzwierciedleniem” i ,,odzwierciedlaniem”, za$ z drugiej , projektowaniem”
wlasciwego nam, dynamicznie ksztaltowanego, zaréwno jednostkowo, jak
i zbiorowo, bycia ludZzmi we wszystkich: fizycznych i psychicznych, mate-
rialnych i duchowych, naturalnych i nadnaturalnych, wymiarach naszego
ludzkiego bytowania w tym $wiecie.

Ten charakterystyczny rys fenomenu kultury dobrze oddajq dziesiatki jej
réznorako klasyfikowanych definicji, z ktérych chciatbym przywotaé jedynie
dwie.

Pierwsza z nich, to wielu dobrze znana definicja wyliczeniowo-genetyczna,
sformutowana przez Edwarda B. Tylora w dziele Primitive Culture: Researches
into the Development of Mythology, Philosophy, Religion, Language, Art and
Custom (1871). Wedlug tej definicji, ,kultura, czyli cywilizacja, (...), jest

to ztozona calo$¢ obejmujaca wiedzg, sztuke, wierzenia, moralno$é, prawo,
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obyczaje i wszystkie inne zdolnosci i nawyki nabyte przez czlowieka jako
cztonka spotecznosci™.

Natomiast druga, znacznie mniej znana, cho¢ nie mniej wazna, zwazywszy
na poruszane w tej monografii zagadnienia, i okreslana przeze mnie mianem
normatywno-zadaniowej, zostala wypracowana przez autoréw Konstytucji
Duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspdtczesnym , Gaudium et spes”, ogloszonej
przez papieza Pawla VI 7 grudnia 1965 roku, w trakcie trwania obrad Sobo-
ru Watykariskiego II. W mysl tej definicji, ,,stowem «kultura» w znaczeniu
ogdlnym okresla si¢ wszystko, za pomoca czego cztowiek doskonali i rozwija
réznorodne dary ducha i ciata, usituje dzigki poznaniu i pracy podporzadko-
wac swojej wladzy $wiat, za$ przez postep obyczajéw i réznych instytucji czyni
bardziej ludzkim zycie spoleczne zaréwno w rodzinie, jak i w calej spotecz-
nosci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejéw wyraza, przekazuje i zachowuje
w swoich dzietach wielkie do$wiadczenia duchowe i pragnienia po to, by
stuzyly rozwojowi wielu, a nawet catego rodzaju ludzkiego™.

Przywoluje te dwie definicje, skadinad znaczaco rézne’, nie tylko dlate-
go, ze stanowia one kamienie milowe w namysle nad fenomenem kultury,
w ktérym cztowiek najpelniej si¢ wyraza wlasnie jako cztowiek.

Czynig to réwniez dlatego, ze — w mojej ocenie — ich merytoryczna wspét-
obecnos¢ zdaje sig, z jednej strony, adekwatnie wyznacza¢ obszar tak bardzo
tematycznie i czasowo zréznicowanego materiatu badawczego skiadajacego
si¢ na t¢ wieloautorska monografic.

Natomiast z drugiej strony — majac na uwadze fakt, ze mysl autoréw

koncentruje si¢ na tym, co w polskiej kulturze mozna wyrézni¢ jako artefakty

' E.B. Tylot, Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion,

Language, Art and Custom, London 1871, t. 1, s. 1, dumaczenie za: A. Kloskowska, Socjologia

kultury, Warszawa 1981, s. 19-20.

2 Pawel V1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym ,, Gaudium et spes”, nr 53,

w: Sobor Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pozna 2002.
> Istotna réznica wystepujaca pomiedzy definicja wyliczeniowo-genetyczna Edwarda B. Tylora
i normatywno-zadaniowa Pawta VI, kt6ra sygnalizuje w powyiszej konstatacji, polega na specyfice
wyartykulowanego w nich kryterium tego, co mozna w ich $wietle uzna¢ za wspéttworzace $wiat
ludzkiej kultury. W przypadku definicji zaproponowanej przez E.B. Tylora, kryterium tego, co
wspdttworzy $wiat kultury, jest socjologiczne, warto$ciujaco niezaangazowane, lecz jedynie wyliczajace
warunki przynalezenia danego ludzkiego wytworu do zbioru tego rodzaju ludzkich wytworéw, ktére
zostaly ,,nabyte przez czfowieka jako czfonka spotecznosci”. Natomiast biorac pod uwage definicje
normatywno-zadaniowa, specyfike kryterium przynalezenia danego obiektu do $§wiata kultury okresla
etycznie wartosciujacy charakter tego kryterium wspdtwyznaczany przez zasady (a) doskonalenia
i rozwoju daréw ducha i ciata oraz (b) czynienia zycia spotecznego bardziej ludzkim.

16
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tego, co ,religijne”, w jego zasadniczo chrzeécijaniskiej postaci — meryto-
ryczna wspélobecnos¢ obu tych definicji, a doktadniej, obecnos¢ drugiej
z nich, dostarcza nam co najmniej kilku konstytutywnie waznych kryteriéw
wspélczesnego, chrzescijafisko-katolickiego rozumienia kultury w szero-
kim tego terminu znaczeniu, mianowicie wlas’ciwych j€js nierozlqcznie,
antropologiczno-personalistycznie zorientowanych kryteriéw normatywnosci
i zadaniowosci’. Kryteriéw, ktére wedtug tej definicji, zwazywszy na ich
konstytutywny charakter, rozciagaja swoja wazno$¢ na wszystkie przejawy
kultury, zatem takze na te, ktdre okreslamy mianem kultury religijne;j.

W tak rozumianym horyzoncie kultury jako takiej, a takze jej uszczegéto-
wien ze wzgledu na , to, co religijne”, réznorodne postacie ,,polskiej” kultury
religijnej, zas bardziej precyzyjnie, jej, analizowane przez autordéw tej mono-
grafii, gléwnie chrzescijariskie formy wyrazu, stanowig interesujace, chociaz
budzace niedosyt poznawczy’, studium wybranych aspektéw ,polskiego”
przypadku uniwersalnego fenomenu ludzkiej religijnosci.

Traktujac w tych Kilku stowach o kulturze o ,polskiej” kulturze religijnej,
przymiotnik ,polska”, uszczegétawiajacy fenomen kultury religijnej, piszg
w cudzystowie, co moze wywolywa¢ zdziwienie, lecz czynig to nie bez powodu.
Racja za tym przemawiajaca jest zwigzane z tego rodzaju kategorialnymi doo-
kresleniami, jak ,polskie”, ,rosyjskie”, ,niemieckie” itp., zagadnienie natury
metodologicznej, mianowicie kwestia dotyczaca tego, co nalezy rozumie¢
przez to, co —w tym przypadku — okreslane jest mianem ,,polskie”, biorac pod
uwagg ztozonos¢ analizowanego fenomenu. Istotnie, badajac , polska” kulture,
rowniez religijna, mozna czyni¢ to na wiele réznych sposobéw, przyjmujac za
kryterium tego, co ,polskie”, przykladowo: (1) jej depozytariuszy i twércéw
deklarujacych si¢ jako Polacy, (2) terytorium definiowane kulturowo, czy

tez politycznie jako polskie, na terenie ktérego tego rodzaju fenomen jest

4 Sformutowanie explicite konstytutywnych kryteriéw chrzescijarisko-katolickiego rozumienia

kultury w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspdtczesnym ,, Gaudium et spes” nie oznacza
braku tego rodzaju jej rozumienia w przesztosci. Przeciwnie. Jest ono obecne Zrédtowo juz w bi-
blijnym dos$wiadczeniu cztowieka i jego bycia w tym $wiecie jako ,misji — zadania” o charakterze
normatywnym, ktére ma w nim do wypetnienia.

> Wspomniany niedosyt poznawczy rodzi we mnie fakt wziecia pod uwage przez autoréw tej

monografii jedynie chrzescijariskich form kultury religijnej, pozostawiajac poza niechrzescijariskie
postacie religijno$ci obecne w ,,polskiej” przestrzeni kulturowej, takie jak chociazby judaizm, islam
i elementy prechrzescijariskiej religijnosci Stowian, ktére wystepowaly i nadal wystepuja w szeroko
rozumianej polskiej kulturze.
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badany, (3) rodzime tradycje, wierzenia, rytualy i praktyki religijne nierzadko
przekraczajace granice tak terytorialnosci, jak i przynaleznosci wspélnotowej
z powodu zachodzacych proceséw kulturowego koegzystowania, przenikania
si¢ i/lub stapiania itp., (4) polskie formy wyrazu powszechnie obowiazuja-
cych w danych systemach religijnych sposob6w zycia, a takze lezacych u ich
podstaw prawd i praw takiej czy innej wiary religijnej oraz wyznajacej ja spo-
tecznosci, (5) polska tematyke i/lub problematyke, (6) jakas wspétobecnosé
wszystkich powyzej przywotanych, jedynie egzemplifikacyjnie, ujeé, lub tez
(7) jeszcze inne kryteria.

Tego rodzaju znaczeniowa ztozonos§¢ interesujacego nas fenomenu, nio-
saca z sobg kazdorazowo okreslone kryteria wyodrebniania tego, co w sferze
kultury religijnej nalezatoby w sensie $cistym opatrzy¢ mianem ,,polskiej™,
w takim czy innym znaczeniu tego terminu, z wszystkimi dla tej specyfikacji
implikacjami, unaoczniajac nam jej istotowo rézna wieloaspektowos¢, stawia
nas zarazem, i to w sposéb konieczny, wobec kolejnego, fundamentalnie waz-
nego zagadnienia, mianowicie wlasciwej temu fenomenowi metodologii jego
badan. Jej trans-, inter-, czy tez wielodyscyplinarnoéci. Zagadnienia szeroko
dyskutowanego wéréd badaczy kultury, ktére jedynie sygnalizuje, odsytajac
nim zainteresowanych do opracowan, rozpraw i materialéw z debat w tym

zakresie’.

®  Nalezy zauwaiy¢, ze to, co wystgpuje w polskiej kulturze religijnej, jak tez w kaidej jakos

przynalezno$ciowo definiowanej kulturze, nie tylko religijnej, a to, co stanowi jej tak rozumiany
oryginalny wyrégnik, tutaj bycie ,polska’, niekoniecznie musi by¢ ze soba w petni tozsame i nierzadko
nie jest.

7 Przywolana bibliografia sygnalizuje jedynie niektére z opracowart dotyczacych zagadnienia
badan kulturowych. Zob.: G. Babinski, Metodologia a rzeczywistos¢ spoteczna. Dylematy badari
etnicznych, Krakéw 2004; D. Bachmann-Medick, Cultural turns, Warszawa 2012; M. Banks, Ma-
teriaty wizualne w badaniach jakosciowych, Warszawa 2009; W. Burszta, Wymiary antropologicznego
poznania kultury, Poznani 1992; W. Burszta i M. Januszkiewicz (red.), Kulturo-Znawstwo: dyscyplina
bez dyscypliny?, Warszawa 2010; K. Kaniowska, N. Modnicka (red.), Etyczne problemy badas an-
tropologicznych, Wroctaw—16dz 2010; M. Kempny, E. Nowicka (red.), Badanie kultury. Elementy
teorii antropologicznej, Warszawa 2003; R. Kluszezyriski, A. Zeidler-Janiszewska (red.), Perspektywy
badan nad kulturg, £.6dz 2008; J. Kmita (red.), Studia z teorii kultury i metodologii badas nad
kulturg, Poznan 1982; M. Kositiska, Problemy analizy kulturowej, Poznari 2017; B. Kotowa, J. Séjka,
K. Zamiara (red.), Kultura jako przedmiot badar. Studia filozoficzno-kulturoznawcze, Poznan 2001;
J. Kowalewski, W. Piasek (red.), ,Zwroty” badawcze w humanistyce: konteksty poznawcze, kulturowe
i spoteczno-instytucjonalne, Olsztyn 2010; K. Piatkowski, Semiotyczne badania nad kulturg w etnologii,
Toruri 1993; A. Radomski, R. Bomba (red.), Zwrot cyfrowy w humanistyce. Internet. Nowe media.
Kultura 2.0, Lublin 2013; J. Séjka (red.), Perspektywy refleksji kulturoznawczej, Poznani 1995.
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Polska kultura religijna. Studia o polskiej religijnosci na przestrzeni wiekdéw,
jako zbi6r wybranych dociekan badawczych w obszarze kultury religijnej,
prezentuje réznie dookreslane , polskie” ukonkretnienia tego rodzaju kultury,
rozumianej szeroko jako religijnos¢ urzeczywistniana w jej wielorakich for-
mach wyrazu, zwlaszcza: wierzen, rytuatéw, prakeyk, instytucji i artystycznych
ekspresji, w réznych sferach zycia spofecznego na przestrzeni wiekéw. Ukon-
kretnienia, ktére autorzy monografii rozpatrujg w czterech z jej obszaréw,
mianowicie historii, jezyka, muzyki i sztuki.

Jaki obraz ,,polskiej” kultury religijnej wytania si¢ z lektury tej faktograficz-
nie bardzo réznorodnej monografii? Odpowiedz na to pytanie pozostawiam
Czytelnikowi, powstrzymujac si¢ od sugerowania jakichkolwiek podpowiedzi,
czy tez odpowiedzi. Czynig tak po to, by mégt wyrobi¢ sobie whasne zdanie
na ten temat, jesli zechce przyjaé zaproszenie do udzialu w intelektualnej
przygodzie zglebiania tego fenomenu, do ktdrej zapraszaja go autorzy tej
monografii.

Dr hab. Tomasz Homa §J, prof. AIK



A Few Words on Culture

Culture is the reality abundant in diverse forms of expression of our
continuous self-settlement in the world in which we happen to live. It is
abundant in its multidimensionality and multicolourfulness, being constantly
woven in the time and space of our human history with the threads of, among
others, rationality and emotionality, the will to live and thrive, and a passion
for cognition and creation.

It cannot be otherwise, since it is, on the one hand, both a single “reflec-
tion” and a set of various “reflections”, and, on the other hand, it “designs” our
dynamically shaped, both individually and collectively, existence as human
beings in all dimensions — physical and mental, material and spiritual, natural
and supernatural — of our life in this world.

This characteristic feature of the phenomenon of culture is captured in
dozens of its variously classified definitions, of which I would like to mention
here only two.

The first one is a well-known enumerative-genetic definition formulated
by Edward Tylor in his work entitled Primitive Culture: Researches into the
Development of Mythology, Philosophy, Religion, Language, Art and Custom
(1871). According to this definition, “Culture or Civilization, (...) is that
complex whole which includes knowledge, belief, art, morals, law, custom,
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and any other capabilities and habits acquired by man as a member of
society”.

The second, much less known, but by no means less important in the con-
text of this monograph, which I call normative and task-based, was developed
by the authors of the Pastoral Constitution on the Church in the Modern World
“Gaudium et spes”, issued by Pope Paul VI on 7th December 1965, during
the Second Vatican Council. According to this definition, “the word ‘culture’
in its general sense indicates everything whereby man develops and perfects
his many bodily and spiritual qualities; he strives by his knowledge and his
labour, to bring the world itself under his control. He renders social life more
human both in the family and the civic community, through improvement
of customs and institutions. Throughout the course of time he expresses,
communicates and conserves in his works, great spiritual experiences and
desires, that they might be of advantage to the progress of many, even of the
whole human family™.

I quote these two — very different indeed — definitions®, not only because
they are milestones in the reflection on the phenomenon of culture in which
man expresses himself most fully as a human being.

I also do so because — in my opinion — their substantive co-presence
seems to, on the one hand, adequately delineate the research material of such
a highly thematically and temporally diversified nature which is included this
multi-author monograph.

On the other hand, bearing in mind that the authors’ attention focuses
on what can be defined in Polish culture as artefacts of what is “religious”

' E. Tylox, Primitive Culture: Researches into the Development of Mythology, Philosophy, Religion,

Language, Art and Custom, London 1871, vol. 1, p. 1, in: A. Kloskowska, Socjologia kultury,
Warszawa 1981, pp. 19-20.

2 Paul VI, Pastoral Constitution on the Church in the Modern World “Gaudium et spes”, no. 53, hep://
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_cons_19651207_gau-

dium-et-spes_en.html, accessed: 15.09.2019.

> Asignificant difference between E. Tylor’s enumerative-genetic definition and Paul VI's norma-

tive and task-based definition results from the specificity of the criterion of what can be considered
to co-create the world of human culture. In E. Tyler’s definition, the criterion of what co-creates the
world of culture is sociological, non-evaluative; it enumerates the criteria used to include a given
human product in a set of such human products which have been “acquired by a human as a member
of society”. However, in the normative and task-based definition, the criterion of what products
belong to the world of culture is based on ethical evaluation co-determined by the principles of
(a) improving and developing the gifts of spirit and body and (b) making social life more human.
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in their essentially Christian form, the substantive co-presence of both defini-
tions, and more precisely the presence of the latter, provides us with at least
several constitutively important criteria for contemporary Christian-Catholic
understanding of culture in its broad sense, namely its inherent, inseparable,
anthropologically and personalistically oriented criteria of normativity and
being task-based”. The criteria which, according to this definition, given their
constitutive character, extend their validity to all manifestations of culture,
thus also to the manifestations of what we consider religious culture.

In such a horizon of both culture as such and “religious” culture, various
forms of “Polish” religious culture and, more precisely, its Christian forms
analysed by the authors of this monograph, constitute an interesting study
(although definitely not a cognitively exhaustive one®) of selected aspects of
the “Polish” case of the universal phenomenon of human religiosity.

Commenting on “Polish” religious culture here, I put the adjective “Polish”
in quotation marks, which may seem surprising, but I do it for a reason.
And the reason for this is the issue of a methodological nature related to
such categorical clarifications as “Polish”, “Russian”, “German”, etc., namely
the question of what should be meant by “Polish”, taking into account the
complexity of the analysed phenomenon. Indeed, studying “Polish” culture,
including religious culture, can be approached from many different angles,
taking as a criterion of what is “Polish”, for example: (1) its depositaries
and creators who declare themselves to be Polish, (2) the territory defined
culturally or politically as Polish, within which this phenomenon is studied,
(3) native traditions, beliefs, rituals and religious practices that often cross
the borders of both territoriality and community membership because of the
ongoing processes of cultural coexistence, interpenetration and/or melting,
etc., (4) Polish forms of expression commonly used in lifestyles advocated
by given religious systems, as well as the underlying truths and rights of one

4 The explicit formulation of the constitutive criteria for the Christian-Catholic understanding

of culture in the Pastoral Constitution on the Church in the Modern World “Gaudium et spes” does not
mean that such understanding was absent in the past. On the contrary: it was already present in
human life described in the Bible and in treating the man’s being in this world as a “mission — task”

of a normative nature, which he has to fulfil.

5 This cognitive deficit results from the fact that the authors of this monograph take into account

only Christian forms of religious culture, leaving behind non-Christian religious manifestations
present in the “Polish” cultural space, such as Judaism, Islam and elements of pre-Christian religiosity
of the Slavs, which occurred and still occur in the broadly understood Polish culture.
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or another religious faith and the community that practices them, (5) Polish
topics and/or problems, (6) co-presence of all the examples mentioned above,
or (7) some other criteria.

This kind of substantive complexity of culture, which carries with itself
specific criteria for distinguishing what exactly should be labelled as “Polish™
within religious culture, in one or another meaning of the term, with all its
implications for this specification, reveals to us its substantially different
multidimensionality, and, at the same, makes us face another fundamentally
important issue, namely the research methodology, which is characteristic of
this phenomenon, including its zrans-, inter-, or multidisciplinarity, which
are the issues widely discussed among cultural researchers, and which I only
mention here, referring those interested in it to studies, dissertations and

materials from this area’.

Polish Religious Culture. Studies on Polish Religiosity Over the Centuries,
as a collection of selected studies in the field of religious culture, presents
particular — variously defined — “Polish” expressions of this culture, broadly
understood as religiosity realized in its various forms of expression, especially:

¢ Trshould be noted here that what is present in Polish religious culture, as well as in every culture

defined by its belonging to a given community, not only religious, and what constitutes its original
distinguishing feature understood in this way, here - being “Polish”, does not necessarily have to be

fully identical, and it often is not identical at all.

7 The following bibliography includes only selected studies within the cultural research. See:

G. Babinski, Metodologia a rzeczywistos¢ spoteczna. Dylematy badar etnicznych, Krakéw 2004;
D. Bachmann-Medick, Cultural turns, Warszawa 2012; M. Banks, Materiaty wizualne w badaniach
Jakosciowych, Warszawa 2009; W. Burszta, Wymiary antropologicznego poznania kultury, Poznan 1992;
W. Burszta and M. Januszkiewicz (ed.), Kulturo-Znawstwo: dyscyplina bez dyscypliny?, Warszawa
2010; K. Kaniowska, N. Modnicka (ed.), Etyczne problemy badai antropologicznych, Wroctaw—1.6dz
2010; M. Kempny, E. Nowicka (ed.), Badanie kultury. Elementy teorii antropologicznej, Warszawa
2003; R. Kluszezynski, A. Zeidler-Janiszewska (ed.), Perspektywy badas nad kulturg, £.6dz 2008;
J. Kmita (ed.), Studia z teorii kultury i metodologii badan nad kulturg, Poznani 1982; M. Kosiriska,
Problemy analizy kulturowej, Poznan 2017; B. Kotowa, J. Séjka, K. Zamiara (ed.), Kultura jako
przedmiot badan. Studia filozoficzno-kulturoznawcze, Pozna 2001; J. Kowalewski, W. Piasek (ed.),
~Zwroty” badawcze w humanistyce: konteksty poznawcze, kulturowe i spoteczno-instytucjonalne, Olsztyn
2010; K. Piatkowski, Semiotyczne badania nad kulturg w etnologii, Toruii 1993; A. Radomski,
R. Bomba (ed.), Zwrot cyfrowy w humanistyce. Internet. Nowe media. Kultura 2.0, Lublin 2013;
J. Séjka (ed.), Perspektywy refleksji kulturoznawczej, Poznani 1995.
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beliefs, rituals, practices, institutions and artistic expressions, in various
spheres of social life over the centuries. The authors of the monograph analyse
its manifestations in four areas: history, language, music and art.

What image of “Polish” religious culture emerges from reading this factu-
ally very diverse monograph? I leave the answer to this question to the readers,
refraining from suggesting any hints or answers. I do this so that they can
form their own opinion on the subject, if they wish to accept an invitation
to participate in the intellectual adventure of exploring this phenomenon,
to which the authors of this monograph invite everyone.

Tomasz Homa SJ, PhD
Professor at the Jesuit University Ignatianum in Krakéw
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Akademia Ignatianum w Krakowie

Chrzest Mieszka I i jego znaczenie
w dziejach narodu i panstwa polskiego

Przyjecie chrztu przez Mieszka I z rodu Piastéw byto bezsprzecznie jed-
nym z najdonio$lejszych wydarzen w dziejach Polski'. Akt ten zapoczatkowat
powolne przemiany kulturowe i religijne, ktére uksztattowaly polska tozsa-
mos$¢ i wigz narodowa. Samo okreslenie Polska i Polacy, nieistniejace nigdy
weze$niej, wyodrebnione zostato na fundamencie $cistego zwiazku z aktem
chrztu piastowskiego wiadcy. Nie bez znaczenia bylo to, ze w przeciwieristwie
do Stowian potudniowych i wschodnich, ktérzy szukali zwigzkéw z Bizan-
cjum, nasi przodkowie przyjeli chrzest z rak misjonarzy obrzadku facinskie-
go. Bliski zwiazek z Rzymem wprowadzit kraj na aren¢ migdzynarodowa,
dat szans¢ na intelektualny i duchowy rozwdj elit oraz umozliwit zawarcie
korzystnych porozumien i sojuszy w ramach Christianitas — chrzescijaniskiej
wspolnoty narodéw.

Na temat samego wydarzenia, jakim byt chrzest Mieszka I, nie ma zbyt
wielu materiatéw zrédtowych. Watpliwosci odnosza si¢ nawet do samej daty —
roku 966, ktéra zanotowano wiele lat pézniej. Pierwszenistwo w datowaniu

nalezy odda¢ Rocznikowi kapitulnemu krakowskiemu, gdzie pod rokiem 966

' Jerzy Lojek napisal przed laty, ze , Akt dokonany w 966 roku jest po dzi$ dziefi najwazniejszym

i najbardziej decydujacym posunigciem polityczno-kulturowym w calej historii Polski”, zob. J. Lojek,
Kalendarz Historyczny. Polemiczna historia Polski, Warszawa 1994, s. 12.
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zapisano: Mesko dux Polonie baptizatur. Zdanie to poprzedza réwnie lako-
niczny zwrot z roku 965: Dubrouka ad Meskonem venir. Zapiski te zosta-
ty skopiowane, takze do wielu innych annatéw, najprawdopodobniej na
poczatku XII wieku z innego, zaginionego rocznika, prowadzonego najpierw
przez pierwszego polskiego biskupa Jordana, a nastgpnie przez arcybiskupa
Radzima-Gaudentego®. Zastanawiajacy jest brak jakichkolwiek wzmianek
o chrzcie Mieszka I w éwezesnych zrédach europejskich, w tym takze
u najblizszych sasiadéw. Tak donioste wydarzenie powinno zostaé przeciez
zauwazone. Wspominaja o nim dopiero duzo pézniejsze zrodla narracyjne
oparte na tradycji ustnej, w tym przede wszystkim Kronika Thietmara. Z pol-
skich przekazéw najwazniejsza jest Kronika Anonima Galla. Nalezy jednak
ostroznie podchodzi¢ do interpretacji tresci zawartych w tych dziefach ze
wzgledu na trudno$¢ w oddzieleniu mitu od rzeczywistosci czy tez mozliwosé
$wiadomego zafatszowania zawartych tam informacji. W tym kontekscie réw-
niez z pewnym dystansem nalezy podchodzi¢ do pdzniejszych zrédet, w tym
najwazniejszego dzieta kronikarskiego polskiego sredniowiecza — Rocznikdw
Jana Dtugosza’.

Pomimo wymienionych powyzej probleméw, o wspomnianym, wickopo-
mnym akcie Mieszka I napisano w ostatnich dziesigcioleciach wiele ksigzek
i artykutéw naukowych®. Dominuje w nich element hipotetycznosci, czasami
wrecez pozanaukowe sady odwolujace si¢ do osobistych przekonan i $wiatopo-
gladu autoréw. Badacze spieraja si¢ o rzeczywiste okolicznosci oraz prawdziwe
lub tez domniemane motywy stojace za decyzjg piastowskiego ksiecia. Czy
byta to swiadoma konwersja wladcy, przewidujaca pozytywne skutki, jakie
przyniesie ona dla kraju i poddanych, czy tez kalkulacja polityczna majaca

2 Monumenta Poloniae Historica, t. 2, wyd. A. Bielowski, Lwow 1872, s. 792; H. Eowmiariski,

Poczqtki Polski. Z dziejow Stowian w I tysigcleciu n.e., t. 5, Warszawa 1973, s. 578.

> ]. Suzelczyk, Mieszko Pierwszy, Poznafi 1992, s. 10.

* Wigcej na ten temat zob. E. Skibidski, Chrzest ksigcia Mieszka w #rédiach historycznych, ,Museion

Poloniae Maioris. Rocznik Naukowy Fundacji Muzeéw Wielkopolskich”, r. 2 (2015), s. 10-24;

takze T. Jasitiski, Geneza i okolicznosci chrztu Mieszka I w 966 roku, tamze, s. 27-28.

5 Zob. P. Wecowski, Poczgtki Polski w pamieci historycznej poznego Sredniowiecza, Krakéw 2014,

s. 235-272.

©  Na temat roli i znaczenia chrzeu Mieszka [ w dziejach Polski zob. m.in. S. Zakrzewski, Mieszko

1 jako budowniczy paristwa polskiego, Warszawa 1921; J. Strzelezyk, Mieszko Pierwszy; G. Labuda,
Mieszko I, Wroctaw 2002; P. Urbariczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy, Toruri 2008; D.A. Sikorski,
Kosciét w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego. Rozwazania nad granicami poznania historycznego,
Poznan 2011; idem, Poczqtki Kosciota w Polsce. Wybrane problemy, Poznari 2012.
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na celu obrong zdobytej wezesniej pozycji w dwezesnym migdzynarodowym
uktfadzie sit migdzy Wschodem a Zachodem?

Niektdrzy uczeni utrzymuja, ze dynastia Piastéw miata pochodzenie
normariskie. Petniliby oni rol¢ podobna do Rurykowiczéw na ziemiach
sasiedniej Rusi. Wedtug tej teorii Mieszko 1, wykorzystujac pomoc swoich
pobratymcéw — normanskich Lachéw, miat zjednoczy¢ plemiona stowiariskie
i wzmocniwszy si¢ gospodarczo, przede wszystkim dzicki handlowi miejsco-
wymi towarami, m.in. bursztynem, skérami, miodem i innymi produktami
le$nymi, doprowadzit w koricu do przyjecia przez nich chrzeu’. Przed laty
historyk kultury polskiej, Aleksander Briickner, szukal nawet zwiazkéw
ksigzecego imienia Mieszko ze skandynawskim imieniem Bjorn ,(tyle, co
niedzwiedz, polski Mieszka)”®. Krytyke tych hipotez i koncepcji podjeto
w przesztosci wielu badaczy. Zaprzeczyli oni teorii o zewngtrznym najezdzie
i obcym pochodzeniu dynastii piastowskiej, powolujac si¢ m.in. na Kronike
Galla Anonima, ktéry czerpiac informacje z tradycji ustnej, podat imiona
ksigzecych przodkéw Mieszka — Siemowita, Lestka i Siemomysta. Imiona
te nie sg pochodzenia normanskiego i wskazuja na rodzime pochodzenie
pierwszych wladcéw z rodu Piastéw’.

Poniewaz réwniez archeolodzy nie odnalezli na ziemiach polskich sladéw
trwalej obecnosci Wikingdw, zaczely si¢ pojawia¢ inne teorie. Nalezy do
nich teza o wielkomorawskim pochodzeniu Piastéw. Ostatnio wielka burze
w $wiecie nauki wywotat archeolog Przemystaw Urbariczyk, publikujac na
ten temat osobna ksigzke'. Probowatl w niej udowodni¢, ze po rozbiciu
w 905 roku przez Wegréw Paristwa Wielkomorawskiego tamtejsze elity
schronily si¢ na terenie dzisiejszej Wielkopolski, aby w nowym miejscu, nie
posiadajac konkurencji politycznej ani militarnej, odtworzy¢ utracony orga-
nizm paristwowy. Konsekwencja tego dziatania miato by¢ narzucenie przez

Mieszka I swoim poddanym chrzescijanistwa jako obowiazujacej religii. Jego

7 Zob.K. Szajnocha, Lechicki poczqtek Polski, w: idem, Dzieta, t. 4, Warszawa 1876; por. réwniez

Z. Skrok, Czy wikingowie stworzyli Polske?, Warszawa 2013.

8 Zob. A. Briickner, Kultura, pismiennictwo, folklor, red. W. Berbelicki, T. Ulewicz, Warszawa
1974, s. 85.

9 Zob. J. Kostrzewski, Kultura prapolska, Warszawa 1962, s. 423; J. Banaszkiewicz, Podanie
0 Piascie i Popielu. Studium pordwnawcze nad wezesnosredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi,

Warszawa 1986, s. 100-109; H. Lowmianski, Poczgtki Polski, t. 5, s. 461 i nast.

10 P Urbariczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy.
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bezposredni przodkowie mogli by¢ chrzescijanami, o czym $wiadczy¢ maja
m.in. wykopaliska archeologiczne na Ostrowie Tumskim w Poznaniu, gdzie
odkryte zostaly pozostato$ci murowanych budowli datowanych na okres przed
domniemana data chrztu polskiego wladcy'. Poznaniski mediewista, Dariusz
Andrzej Sikorski, z calg stanowczoécia odrzucit koncepcj¢ wielkomorawska,
twierdzac, ze nie ma na to przekonujacych dowodéw. Jego zdaniem, fake
pochodzenia Piastéw spoza ziem polskich bytby z pewnoscig zapamigtany.
Tymczasem w rodzie piastowskim nie nadawano zadnych imion wladcéw
morawskich, nie praktykowano tez chrzescijaniskiego obrzadku pogrzebowego.
W Wielkopolsce brakuje ponadto §ladéw murowanego budownictwa sprzed
potowy X wieku a odnalezione zabytki z potudniowych terenéw $wiadcza
jedynie o bliskich kontaktach handlowych, a nie panowaniu obcej dynastii®.

Zwolennicy politycznego motywu podjecia przez Mieszka I decyzji o chrzcie
s3 zwolennikami posto§wieceniowego paradygmatu Jakuba Burckhardta
wyjasniajacego decyzje religijne podejmowane przez wladcéw ich politycz-
nym uwarunkowaniem. Burckhardt sformutowal t¢ tez¢ w swojej stynnej
pracy o pierwszym historycznym wiadcy chrzescijariskim — Konstantynie
Wielkim®. Wybitny historyk kultury udowodnit w niej, ze cesarz, decydujac
si¢ na wsparcie religii chrzescijaniskiej w imperium, uczynit to z czystej — poli-
tycznej kalkulacji, bedac w rzeczywistosci cztowiekiem areligijnym. Teze t¢
podwazyli pézniejsi badacze, zarzucajac Burckhardtowi przenoszenie pojgé
kulturowych i religijnych wiasnej epoki na czasy wezesniejsze. Zauwazyli
bowiem, ze materiat Zrédtowy nie dostarcza przekonujacych dowodéw na to,
aby w IV wieku w Europie obecny byt ateizm czy tez religijny cynizm, zatem
takiej postawy nie mozna przypisywaé Konstantynowi Wielkiemu'. Takze
w X wieku trudno szukaé na Starym Kontynencie postaw ateistycznych. Swiat,
w ktérym przyszedt na $wiat i wychowywat si¢ ksiaze Mieszko, byt przesycony
treSciami religijnymi, majacymi w wickszosci wypadkéw podtoze zakotwiczone
w magii i zabobonie. W tym kontekscie warto sobie uswiadomi¢ wieloaspekto-

we konsekwencje zetknigcia si¢ tego $wiata z ideq chrzescijarisk a szczegdlnie

"' Tbidem, s. 297-299, 312.

12 Zob. D.A. Sikorski, Mieszko Pierwszy Tajemniczy i jeszcze bardziej tajemnicza metoda histo-

riograficzna, ,Roczniki Historyczne”, t. 79 (2013), s. 183-203; idem, Mieszko I mniej tajemniczy
(odpowiedz Przemystawowi Urbasiczykowi), ,Roczniki Historyczne”, t. 80 (2014), s. 277-285.
13 J. Burckhardt, Czasy Konstantyna Wielkiego, przet. P. Hertz, Warszawa 1992.

4 DE. Steele, Nawrdcenie i chrzest Mieszka I, Warszawa 2005, s. 10.
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z jej eschatologicznym przestaniem®. Podobne zjawiska kulturowe zachodzity
réwniez w innych czasach i w innych kregach cywilizacyjnych. Jednym z przy-
ktadéw moga by¢ doswiadczenia misji jezuickich na Dalekim Wschodzie,
m.in. w Indiach, Chinach i Japonii. Badacze zajmujacy si¢ tym problemem
podkreslaja opaczne nieraz rozumienie przekazywanych prawd wiary przez
tubylcéw, ktdrzy przyswajali je w ramach regut i idei wlasnego $wiatopogladu.
Podobnie byto z ludami stowianiskimi, a wezesniej germariskimi, ktdre wraz
z chrzedcijatistwem zetknely si¢ z kulturowo-religijnym dziedzictwem $wiata
$rodziemnomorskiego. Wytrzebienie wszystkich pozostatosci dawnych wierzen
zajeto chrzescijariskim kaptanom kilka stuleci. Nawet dzisiaj w niektérych
zwyczajach i obyczajach ludowych badacze dopatrujg si¢ §ladéw dawnych
kultéw pogariskich'®.

Nie wchodzac w tym miejscu w szczegStows analizg rézniacych si¢ mig-
dzy soba racji i pogladéw, ktére czgsto sa wynikiem zatozonych a priori tez
bedacych pochodng swiatopogladu badaczy (vide historiografia marksistowska
i jej niechetny stosunek do zywiotu niemieckiego), warto si¢ zastanowié
nad rzeczywistymi skutkami, jakie wyniosta z Mieszkowego chrztu kultura
duchowa i materialna Polski. Aby lepiej zrozumie¢ ten fenomen, nalezy mie¢
na wzgledzie warunki zycia religijnego i codziennego Stowian na podpo-
rzadkowanym wladzy ksigcia polskiego terenie. Ich egzystencje charakte-
ryzowal prymitywizm cywilizacyjny i wierzeniowy. Nie budowano miast,
a w grodach i osiedlach pozbawionych budowli kamiennych dominowata
zabudowa drewniana. Nie rozwijala si¢ sztuka artystyczna i nie znano pisma.
Nawet w najblizszym otoczeniu ksi¢cia wazne informacje i tresci byly jedynie
zapamigtywane i przekazywane ustnie. Ta sytuacja utrudniala prowadzenie
dziatalnosci dyplomatycznej, uniemozliwiala bowiem uktadanie oraz podpi-
sywanie traktatéw i sojuszy, w tym z potgzniejszym zachodnim sasiadem —
cesarstwem niemieckim!'”. Jesli poddani Mieszka I uzywali pieniadza, to tylko
obcego i w niewielkiej ilosci, z tego wzgledu dochody ksiazgcego skarbu
byly mniej niz skromne. Duza rolg w kulcie stowianiskim odgrywaty cykl
rolniczy i kult storica oraz elementy przyrody nieozywionej, takie jak skaty

5o, Strzelczyk, Chrzest Polski, nicktdre nowe spojrzenia i interpretacje, ,Museion Poloniae Maioris.

Rocznik Naukowy Fundacji Muzeéw Wielkopolskich”, t. 2 (2015), s. 43.
16 7ob. D.A. Sikorski, Religie dawnych Stowian, Poznan 2018, s. 205-224.
7" Zob. T. Jasitiski, Geneza i okolicznosci chratu Mieszka I w 966 roku, s. 35.
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i kamienie, groty i zbiorniki wodne. Szczegélnie te potozone na uroczyskach,
wzniesieniach lub tez w $wigtych gajach. Otaczano je nadzwyczajng czcia.
Nicktérym tylko béstwom, jak Swiatowitowi czy Perunowi, stawiano posagi
i budowano prymitywne $wiatynie. Lekano si¢ burz i blyskawic, wichréw,
dtugich okresow suszy i deszczu. Prébowano zapobiegad im poprzez réznego
rodzaju zaklecia i magie'®. Bez watpienia u Stowian zachodnich praktykowano
tez ofiary krwawe skfadane z ludzi®.

Chrzedcijafistwo pojawito si¢ na interesujacym nas terenie nagle i stangto
w opozydji do rodzimych kultéw. Poniewaz na ziemiach polskich w potowie
X wieku nie zdazyly si¢ one jeszcze przeksztalci¢ w formy bardziej wyrafino-
wane, a wierzenia mieszkaicéw pozostawaly prymitywne i proste, przyjecie
nowej religii nie spotkalo si¢ z wigkszym oporem. W przeciwieristwie do
sytuacji zza Odry chrystianizacja nie byla narzucana sila i w pierwszym okresie
nie wywolata wickszych napig¢ spotecznych®.

Wiara chrzescijariska byta z punktu widzenia 6wezesnych wierzen i uwa-

runkowarn spotecznych niezwykle atrakcyjna. Jak pisat o tym Jerzy Dowiat:

U zrédet chrzeu Polski thkwi powszechny kryzys pogaristwa i to nie tylko
jako ideologii nienadazajacej za przemianami szybko feudalizujacego sig
spoleczeristwa, ale przede wszystkim jako skrajnie fideistycznego pogladu na
$wiat, kedry uniemozliwiat swobodny rozwéj mysli ludzkiej. Gdy prakeyczna
dziatalno$¢ jednostek i spoleczeristw podwazata sens wierzen poganskich, rosta
popularnos¢ kultu chrzescijariskiego, ktéry zaspokajajac potrzeby religijne
$redniowiecznego czlowieka, dopuszczat jednak takze naukowe poznawanie
$wiata... chrzescijafistwo przez swa walke z przesadami pogaristwa uwalniato

z ich wiezi rozum ludzki i torowato drogg postgpowi kultury?'.

Poddani Mieszka I, zamieszkujacy Pojezierze Wielkopolskie, byli Sto-
wianami postugujacymi si¢ podobnym jezykiem i oddajacymi czes¢ wielu
bogom, ale nie stanowili oni faktycznej jednosci. Z cala pewnoscig nalezeli

18 Zob. ]. Kostrzewski, Kultura prapolska, s. 329 i n.; J. Wawrzeniuk, Magia ochronna Stowian

we wezesnym Sredniowieczu na ziemiach polskich, Warszawa 2016.

19" Zob. K. Kajkowski, Znaczenie odcietych gléw w obrzedowosci pogariskiej wezesnosredniowiecznych

Stowian zachodnich, ,Studia Mythologica Slavica”, t. 17 (2014), s. 135-153.

20 D.A. Sikorski, Chrzest Polski i poczqtki Kosciota w Polsce (do pierwszej potowy XI wiekn), Chrzest —

sw. Wojciech — Polska. Dziedzictwo Sredniowiecznego Gniezna. Katalog Wystawy, Gniezno 2016, s. 27.

21 1. Dowiat, Metryka chratu Mieszka I i jej geneza, Warszawa 1961, s. 14-15.
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do plemiennego zwiazku, ale nie byli jeszcze narodem. W ostatnim czasie
podwaza si¢ nawet sens uzywania wobec nich nazwy Polanie, ktérej nie zna
chocby Geograf Bawarski?. Takze poczatki nazwy kraju — Polonia (Polska),
powinny zosta¢ przesunigte na pézniejszy okres i wigza¢ ja nalezy z czasami
juz chrzescijaniskimi. Pierwszy raz nazwa ta uzyta zostata w Zywocie pierwszym
Sw. Wojciecha spisanym w Rzymie przez Jana Kanapariusza w 1. 999-1001%.

Czy decyzja o przyjeciu chrztu spowodowana byta checia narzucenia
wspélnej religii po to, aby poprzez t¢ ideg zjednoczy¢ kulturowo i politycz-
nie tworzace si¢ wlasnie nowe paristwo? Piastowski wtadca musiat bra¢ pod
uwage opor obroficéw starego porzadku na czele z poganiskimi kaptanami,
dla ktérych atak na kult dawnych bogéw stanowil $miertelne zagrozenie.
Ziemie rzadzone przez Mieszka I ze wszystkich stron otoczone byly przeciez
przez zywioly poganskie. Za Odra znajdowaly si¢ siedziby Wieletéw, nad
Battykiem Prusowie, na Wschodzie dominowaly pogariskie jeszcze plemiona
ruskie, a na potudniowym wschodzie barbarzyniscy Wegrzy. Jedynym chrzesci-
janiskim krajem byly rzadzone przez réd Przemyslidéw Czechy, skad przybyta
wspomniana wyzej ksi¢zniczka Dobrawa jako gwarantka politycznego sojuszu
przeciwko prowadzacym agresywna polityke Wieletom. Ci ostatni stworzyli
bowiem pote¢zny zwiazek plemienny, ktdry nie tylko potrafit powstrzymac eks-
pansj¢ niemiecka, ale zagrozit sasiedniej Saksonii i wtadztwu Mieszkowemu.
Z Relacji Ibrahima Ibn Jakuba, powstatej w 965 lub 966 roku, dowiadujemy
si¢, ze Mieszko I prébowat w tamtym czasie powstrzymaé napér Wieletéw.
Wspdtezesny kronikarz niemiecki Widukind zanotowat ponadto, ze w czasie
tych walk dowodzacy Wieletami buntownik niemiecki Wichman dwukrotnie
pokonat Mieszka, zabijajac mu brata i biorac wielkie tupy. Jak przypuszczaja
historycy, to sytuacja skrajnego zagrozenia sktonita polskiego ksigcia do tego,
by szuka¢ pomocy i wsparcia u Czechéw?. Na sojusz z cesarstwem bylo jeszcze

za wezesnie, a gléwng przeszkoda byto pogaistwo Mieszkowego pafistwa.

22 To cenne #rédlo identyfikujace plemiona stowiariskie zamieszkujace pézniejsze ziemie polskie

wymienia m.in. Dziadoszan, Pyrzyczan, Slezan, Opolan, Goleszycéw i Wislan. Zob. S. Zakrzewski,
Opis grodéw i terytoryéw z pétnocnej strony Dunaju, czyli t.z. Geograf Bawarski, Lwéw 1917.

2 Monumenta Poloniae Historica, t. 1, wyd. A. Bielowski, Lwow 1964, s. 179; A.E Grabski, Polska
w opiniach obcych X-XII w., Warszawa 1964, s. 110; J.B. Sliwitiski, Wezesne Dzieje Polan, 1.6dz
1990, s. 8.

2T Jasitiski, Geneza i okolicznosci chrztu Mieszka I w 966 roku, s. 29.
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Dawna historiografia polska podkreslata znaczenie Czech w polskiej
misji chrystianizacyjnej. W otoczeniu Dobrawy poszukiwano pierwszych
chrzedcijariskich kaptanéw, ktérzy zapoczatkowali wielkie dzieto misyjne.
[lu jednak wéréd nich bylo pochodzenia czeskiego? Jak mozna si¢ domyslac,
przewazali zapewne Niemcy, wladztwo czeskie nie posiadato wéwezas bowiem
jeszcze whasnego biskupstwa. Pierwsze z nich — praskie — zostato ufundowane
dopiero w 973 roku®.

Odnoszac si¢ do chrystianizacji Polski, wybitny znawca tej problematyki,
Jerzy Strzelczyk napisat przed laty:

wolno przyjaé, ze byl to proces skomplikowany, dtugotrwaly i zréznico-
wany zaréwno w sensie przestrzennym, jak i spotecznym. Trzeba si¢ liczy¢
ze stopniowo dopiero zanikajacym zjawiskiem dwuwiary i pogarisko-
-chrzedcijaniskiego synkretyzmu religijnego. Przejécie do chrzescijaristwa nie
bylo prostym zastapieniem jednej wiary przez inng. Pomijajac oczywiste,
zrozumiale zjawisko konserwatyzmu wierzen oraz Scistego zwiazku wierzen
poganiskich z zyciem i §rodowiskiem, zwlaszcza ludnosci wiejskiej, pomijajac
takze nie mniej zrozumialy opér kaptanéw pogariskich jako przeszkode na
drodze do szybkiej akceptacji nowej religii, trzeba wskaza¢ bez watpienia
monoteistyczny ekskluzywizm chrzedcijaristwa, a takze — bodaj w wigkszym
jeszcze stopniu — eschatologiczne jego przestanie, aczkolwiek niewykluczajace

w praktyce przekonania o protekcji sacrum takze w zyciu doczesnym?,

Dzi¢ki odwaznej decyzji Mieszko wprowadzit swoich poddanych w zupet-
nie nowy obszar cywilizacyjno-kulturowy. To, co byto do tej pory w stosunkach
migdzynarodowych niedostepne, stato si¢ mozliwe. Przyjecie chrzescijaistwa
pozwolito poczatkujacemu paristwu polskiemu przezwycigzy¢ zagrozenia
i przylaczy¢ si¢ do niezwykle ekspansywnej w tamtym czasie cywilizacji
Zachodu. Na ziemi plemienia Polan wkrétce pojawita si¢ faciniska literatura,
romanska architektura i sztuka religijna, wprowadzono nowy sposéb zarzadza-
nia krajem. Przyjecie chrzescijanistwa otwarto drogg do politycznych sojuszy
i traktatéw, czego wynikiem stat si¢ stynny zjazd gnieznieriski w roku 1000.
Piastowskie paristwo stato si¢ wéwczas sprzymierzericem cesarstwa i weszto

w fazg szybkiego, politycznego i kulturalnego rozwoju. Polska kultura uzyskata

% Czechy whasciwe podlegaly jurysdykeji biskupa ratyzboriskiego, natomiast Morawy znajdowaty

si¢ w diecezji passawskiej, zob. G. Labuda, Pierwsze paristwo polskie, Warszawa 1989, s. 16.
26 1. Strzelezyk, Chrzest Polski, niektdre nowe spojrzenia i interpretacie, s. 43.
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dostgp do niewyczerpanego Zrédla inspiracji, jakim byta tradycja antyczna,
i w szybkim tempie zaczeta przyswajaé zdobycze i osiagniecia wywodzace si¢
z cywilizacji §rédziemnomorskiej. Nastepne pokolenia Polakéw zwiazek ten
staraly si¢ kultywowa¢ i utrwalaé, pozostajac wiernymi chrzescijariskiemu
i kulturowemu dziedzictwu, ktdre cz¢sto przypominane jest w hasle Polonia

semper fidelis.

Bibliografia

Banaszkiewicz J., Podanie o Piascie i Popielu. Studium pordwnawcze nad wezesno-
Sredniowiecznymi tradycjami dynastycznymi, Warszawa 1986.

Briickner A., Kultura, pismiennictwo, folklor, red. W. Berbelicki, T. Ulewicz, Warszawa
1974.

Burckhardt J., Czasy Konstantyna Wielkiego, przet. P. Hertz, Warszawa 1992.
Dowiat J., Metryka chrztu Mieszka I i jej geneza, Warszawa 1961.
Grabski A.E, Polska w opiniach obcych X=XII w., Warszawa 1964.

Jasiiski T., Geneza i okolicznosci chrztu Mieszka I w 966 roku, ,Museion Poloniae
Maioris. Rocznik Naukowy Fundacji Muzeéw Wielkopolskich”, r. 2 (2015).

Kajkowski K., Znaczenie odcigtych glow w obrzedowosci pogariskiej wezesnosredniowiecz-
nych Stowian zachodnich, ,Studia Mythologica Slavica”, t. 17 (2014).

Kostrzewski J., Kultura prapolska, Warszawa 1962.

Labuda G., Mieszko I, Wroctaw 2002.

Labuda G., Pierwsze pasistwo polskie, Warszawa 1989.

Yojek J., Kalendarz Historyczny. Polemiczna bistoria Polski, Warszawa 1994.

Lowmianiski H., Poczqtki Polski. Z dziejow Stowian w I tysigcleciu n.e., t. 5, Warszawa
1973.

Monumenta Poloniae Historica, t. 1, wyd. A. Bielowski, Lwéw 1964.
Monumenta Poloniae Historica, t. 2, wyd. A. Bielowski, Lwow 1872.

Sikorski D.A., Chrzest Polski i poczqtki Kosciola w Polsce (do pierwszej potowy XI wieku),
Chrzest — sw. Wojciech — Polska. Dziedzictwo Sredniowiecznego Gniezna, katalog
wystawy, Gniezno 2016.

Sikorski D.A., Koscidt w Polsce za Mieszka I i Bolestawa Chrobrego. Rozwazania nad
granicami pognania historycznego, Poznan 2011.

Sikorski D.A., Mieszko I mniej tajemniczy (odpowiedz Przemystawowi Urbariczykows),
»Roczniki Historyczne”, t. 80 (2014).

37



JANUSZ SMOtUCHA

Sikorski D.A., Mieszko Pierwszy lajemniczy i jeszcze bardziej tajemnicza metoda historio-
graficzna, ,Roczniki Historyczne”, t. 79 (2013).

Sikorski D.A., Poczqtki Kosciota w Polsce. Wybrane problemy, Poznan 2012.
Sikorski D.A., Religie dawnych Stowian, Poznan 2018.

Skibinski E., Chrzest ksigcia Mieszka w Zrddlach historycznych, ,Museion Poloniae
Maioris. Rocznik Naukowy Fundacji Muzeéw Wielkopolskich”, r. 2 (2015).

Skrok Z., Czy wikingowie stworzyli Polske?, Warszawa 2013.
Steele PE., Nawrdcenie i chrzest Mieszka I, Warszawa 2005.

Strzelezyk ., Chrzest Polski, nicktdre nowe spojrzenia i interpretacje, ,Museion Poloniae
Maioris. Rocznik Naukowy Fundacji Muzeéw Wielkopolskich”, t. 2 (2015).

Strzelezyk J., Mieszko Pierwszy, Poznan 1992.

Szajnocha K., Lechicki poczqtek Polski, w: tegoz, Dziela, t. 4, Warszawa 1876.
Sliwitiski ].B., Wezesne Dzieje Polan, £.6dz 1990.

Urbanczyk P, Mieszko Pierwszy Tajemniczy, Torun 2008.

Wawrzeniuk J., Magia ochronna Stowian we wezesnym sredniowieczu na ziemiach

polskich, Warszawa 2016.

Wecowski P, Poczqthki Polski w pamieci historycznej poznego sredniowiecza, Krakéw
2014.

Zakrzewski S., Mieszko I jako budowniczy paristwa polskiego, Warszawa 1921.

Zakrzewski S., Opis grodéw i terytorydw z pétnocnej strony Dunaju, czyli t.z. Geograf
Bawarski, Lwow 1917.

38



CHRZEST MIESZKA I 1 JEGO ZNACZENIE W DZIEJACH NARODU | PANSTWA POLSKIEGO

SUMMARY

The Baptism of Mieszko I and Its Significance in
the History of the Polish Nation and State

The article investigates the cultural significance of one of the most impor-
tant events in the history of Poland, namely the baptism of its first historical
ruler Mieszko 1. Its author draws attention to the lack of source materials
for the very event of baptism in 966, which is why scientific studies are
dominated by hypothetical and sometimes even non-scientific judgments
based on theirs authors” personal beliefs and outlook on life. The author of
the article offers a critical analysis of the concepts of the external invasion
and foreign origins of the Piast dynasty and of the thesis of the political
motive of Mieszko I's decision to be baptized. He supports the opinion of
the researchers who defend the view of the Piasts’ native origins. The very act
of baptism was of a multifaceted nature, and initiated cultural and religious
transformations that shaped Polish identity and national bonds. The recep-
tion of baptism from Roman Catholic missionaries and a close relationship
with Rome brought the country to the international arena, offered it an
opportunity for the intellectual and spiritual development of its elites, and
enabled the conclusion of profitable political agreements with its neighbours.
Polish culture gained access to an inexhaustible source of inspiration provided
by the ancient tradition and quickly began to assimilate the achievements of
the Christian civilization.
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