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Eklezjologia komunijna moze sta¢ si¢ wielkg pomoca w ksztaltowaniu
i porzadkowaniu teologicznej $wiadomosci Kosciota. Chodzi o auten-
tyczne umilowanie tajemnicy Kosciota i wynikajaca z tego rzetelna
znajomos¢ zwigzanej z nim problematyki, o niewyczerpane bogactwo
wiary zarliwej i fascynujacej, o rzetelna, poglebiong i autentycznie za-
angazowang refleksje nad Kosciotem, ktora stataby sie bogatym zrdd-
fem inspiracji teologicznej i pastoralnej'. Komunijna wizja eklezjolo-
gii przedstawia relatywnie nowy, systematycznie przemyslany i zwarty
sposob ujecia Kosciota, ktory moze przyczynic si¢ do przyjecia przez
wszystkich calej i nieuszczuplonej nauki chrzescijanskiej. Koniecznie
trzeba wigc z calym Zarem serca i spokojem sumienia dokladnie ja
sprawdzi¢ i zinterpretowac.

Samo wezwanie do interpretacji jest istotg chrzescijanskiego po-
wolania, a interpretacja stanowi sposob odpowiedzi na zaproszenie od
Boga do wejscia w komunie z Nim?. Nauka chrze$cijaniska musi wiec
zosta¢ poznana w pelni i doglebnie, aby mogta przenikna¢ i rozpali¢
serca. Ta pewna i trwala nauka, ktorg trzeba przyja¢ postusznie z wia-
ra, musi by¢ tak badana i tak wykladana, jak tego wymagaja nasze
czasy’. Diagnozy i teologiczne wizje teologii komunijnej sprawdzaja
sie, narasta rozumienie i potrzeba budowania Kosciota jako komu-
nii. Potwierdza to stuszno$¢ i potrzebe rozwijania takiego kierunku

1 Por.I. Bokwa (rec.), Teologiczna fenomenologia Kosciota, ,,Przeglad Powszechny”
1994, t. 878, nr 10, s. 79-87. Recenzja dotyczyta ksigzki MEDARDA KEHLA, Die
Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg *1994.

2 Por. A. WIERCINSKI, Hermeneutyka dogmatu. Myslenie od samego poczgtku (&py1)
i myslenie poczgtku, [w:] Dogmat i metoda. Wprowadzenie do bada# interdyscy-
plinarnych w teologii dogmatycznej, red. R.J. WoZN1aK, Krakow 2021, s. 196.

3 Por. M. KeHL, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, s. 13.
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teologicznego myslenia o Kosciele*. Bardzo istotny jest w nim wkiad
mys$li Waltera Kaspera, a oficjalnym potwierdzeniem moze by¢ takze
inauguracja w Rzymie Synodu Biskupow pod hastem ,,Ku Koscioto-
wi synodalnemu: komunia, uczestnictwo i misja” oraz otwarcie go we
wszystkich diecezjach na $wiecie.

Taki rodzaj eklezjologii komunijnej stal mi si¢ szczegdlnie bli-
ski, totez staralem si¢ pisa¢ na te tematy i rozwija¢ takie podejscie
w ramach uprawianej przeze mnie teologii komunikacji i komunii®.
Jest to zadanie niezwykle pilne tak na plaszczyznie teoretycznej, jak
i praktycznej®.

Punktem wyjscia w prezentowanej pracy bedzie dokonanie uscislen
terminologicznych, przede wszystkim dotyczacych samego pojecia
komunii i jego kontekstu charakterystycznego dla teologii komunij-
nej. Tlo rozwoju eklezjologii komunijnej stanowi nauczanie II Soboru
Watykanskiego o Kosciele, totez konieczne bedzie ukazanie najpierw
kontekstu historycznego rozwoju soborowych idei eklezjologicznych -
Kosciola jako ciata Chrystusa, misterium (sakramentu), ludu Bozego
i komunii - oraz wspomnienie o wlasciwej hermeneutyce naucza-
nia soborowego. Nastepnie oméwiony zostanie status i poziom roz-
woju eklezjologii komunijnej oraz jej recepcji. Kluczowe zagadnienie
dla badan wspolczesnej eklezjologii komunikacyjnej stanowi kwestia
wspolpracy eklezjologii z socjologia, a wiec najpierw przedstawiona

4  Zob. M. JaAGoDZINsKI, Elemente der Communio-Ekklesiologie in der Enzyklika
»Ekklesia de Eucharistia” von Papst Johannes Paul II, ,,Studia Diecezji Radomskiej”
2009, nr 9, s. 51-60.

5  Zob. M. JacopziNskr: Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii
komunikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom-Sandomierz
2002; Sakramenty w stuzbie communio. Studium teologiczno-komunikacyjne, War-
szawa 2008; Komunijna wizja Kosciota wedtug Medarda Kehla SJ, Krakoéw 2009;
Eklezjalne ksztatty komunii, Theologia Radomiensis, t. 1, Radom 2012; Weztowe
zagadnienia chrystologii komunijnej, Theologia Radomiensis, t. 8, Radom 2013;
Antropologia komunijna, Teologia w Dialogu, t. 16, Lublin 2015; Trynitarno-
-komunijna teologia stworzenia, Lublin 2016; Zarys mariologii komunijnej, Teo-
logia w Dialogu, t. 19, Lublin 2019; Eschatologia w perspektywie komunii, Teologia
w Dialogu, t. 20, Lublin 2020; Trynitologia komunijna, Teologia w Dialogu, t. 21,
Lublin 2021.

6  Por. B. NITSCHE, Die Analogie zwischen dem trinitarischen Gottesbild und der
communialen Struktur von Kirche. Desiderat eines Forschungsprogrammes zur
Communio-Ekklesiologie, [w:] Communio - Ideal oder Zerrbild von Kommunika-
tion?, Hrsg. F.-X. BEa, B.]. HIBERATH, Quaestiones Disputatae, Bd. 176, Freiburg-
-Basel-Wien 1999, s. 81-114; M. JAGODZINSKI: Sakramenty w stuzbie communio,
s. 153; Komunijna wizja Kosciota wedlug Medarda Kehla SJ, s. 137 i n.
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zostanie kwestia mozliwosci podejscia interdyscyplinarnego w ekle-
zjologii, nastepnie koniecznos¢ uwzglednienia w niej wynikéw badan
socjologicznych, wreszcie propozycja zastosowania metody recep-
cji posredniczacej. Po tych wstepnych zagadnieniach konieczne be-
dzie omoéwienie podstaw prezentowanej wizji komunijnego Kosciota,
a wiec fundamentu trynitarnego, teologicznej analizy wspodlczesnosci
Kosciota i zadan eklezjologii wspolczesne;j.

Fundamentem komunii Ko$ciota jest Komunia Tréjcy Swie-
tej. Kosciot jest zjednoczony przez Ducha Swietego — On jest w nim
»przestrzenia” wiary, Komunig w Bogu, zasada komunii eklezjalnej
jako Dar ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Pana, podstawg ,,row-
noczesnej pierwotnosci” jednosci i wielosci, a jednoczesnie postu-
gujacym sie instytucja Kosciola w tworzeniu ,konkretnej” wolnos$ci
wiary. Instytucjonalno$¢ Kosciota jest znakiem utozsamiajacej, inte-
grujacej i wyzwalajacej mocy Ducha Swietego. Kosciét jest uksztal-
towany na wzor Syna Bozego - Jezusa Chrystusa, ale istniejg granice
utozsamiania go z Chrystusem. Kosciét stanowi sakrament zbawienia
wszystkich i dlatego konstytutywna jest w nim opcja na rzecz ubogich
i zbawczego posrednictwa oraz oparta na Chrystusie §wieto$¢ commu-
nio sanctorum. Klamra spinajacg trynitarne podstawy Kosciola jest
w koncu powotanie go do petni komunii w krélestwie Ojca.

Komunia Ko$ciofa istnieje w wymiarze hierarchicznym i kole-
gialnym. Dlatego jako pierwsza zostanie ukazana komunia hierar-
chiczna - najpierw komunijna relacja migdzy Kosciolem powszechnym
a Ko$ciotami partykularnymi, a nastepnie komunijny wymiar prymatu
w kontekscie kolegialno$ci biskupiej. W ramach napiecia miedzy ka-
plaistwem wspdlnym a hierarchicznym konieczne bedzie oméwienie
miejsca hierarchii i $wieckich w komunii Kosciota oraz zagadnienie
powszechnej komunii wiernych. Wszystkie te wymiary stanowia pod-
stawe i formule synodalnego pojmowania Kosciota komunijnego.

W strukturze komunii eklezjalnej maja swoje miejsce sakramen-
ty. Wspolczesna sakramentologia personalistyczna i komunikacyjna
owocuje réwniez komunijnym ujeciem konkretnych sakramentow.
Wsrdd nich szczegdlne miejsce zajmuje sakrament swigcen. W wietle
toczacej sie intensywnie debaty na temat tego sakramentu na szczegdl-
ne oméwienie zastuguje komunijna postuga swiecen. Dlatego przedsta-
wione zostang konkretne ksztalty komunijnej postugi prezbitera - jej
wymiary osobowe, uwarunkowania spoteczno-kulturowe i podsta-
wowe zadania duszpasterskie. Nastepnie ukazane zostang struktu-
ry komunijnej duchowosci kaplanskiej — jej elementy istotne wraz
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z odniesieniem do zagadnienia tzw. rad ewangelicznych oraz jej za-
grozenia. W koncowej fazie tego fragmentu oméwiony zostanie ko-
munijny styl postugi prezbiterdw, biskupéw i diakondw.

Oryginalnym wkiadem komunikacyjno-komunijnej eklezjolo-
gii Medarda Kehla jest zastosowanie w analizie teologicznej modelu
dzialania komunikacyjnego. Przy jego uzyciu ukaza¢ mozna ekle-
zjalne uwarunkowania dziatania, komunikacyjny ideal Kosciota,
strukture komunikacyjnej wiary i dialogiczny charakter Koscio-
fa - jest on uprzednio dawang podstawg wiary, a jednocze$nie bu-
duje go wiara chrzescijan. Analiza komunikacyjna pozwala takze na
dostrzezenie komunikacyjno-komunijnych wyzwan stojacych przed
Kos$ciotem. Tworzg jg przede wszystkim przemiany spoleczno-kultu-
rowe, a wérdd nich zjawiska nowoczesnosci i ponowoczesnosci, rozpa-
du tzw. srodowiska konfesyjnego, postawy jednostek wobec instytucji
i zjawisko demokracji. Dostrzec tez nalezy wplyw kulturowych ele-
mentéw spoleczno-filozoficznych. Chodzi tu przede wszystkim
o wspolczesng refleksje na temat usytuowania sie instytucji w prze-
strzeni miedzypodmiotowej, bardzo ciekawa koncepcje instytucjonal-
nego ,ukonkretnienia wolnosci”, wspoétistnienie w Kosciele wymiaru
instytucjonalnego i charyzmatycznego oraz wkiad teorii komuni-
kacyjnego dzialania i dialogiki transcendentalnej. Przeprowadzone
analizy pozwalaja na przedstawienie perspektyw rozwoju komunika-
cyjnego $rodowiska spolecznego Kosciola. Zarysowuja si¢ one w na-
pieciu migdzy kulturowym wyzwaniem wobec Kosciota a wspolnota
przeznaczenia kultury i wiary. W tym napieciu dostrzec tez moz-
na zarysy przyszlo$ciowego ksztaltu wiary - koniecznos¢ tworzenia
miejsc autentycznego do$wiadczenia wiary, eklezjalnej solidarnosci
z potrzebujacymi, a takze potencjal profetyczno-krytyczny Koscio-
ta oraz otwartos¢ i wielo$¢ jego drég. Przedstawienie wymienionych
zarysOw pomaga tez w uswiadomieniu sobie wymagan stawianych
przez przyszlos¢ Kosciola.

Kolejnym elementem pracy bedzie przedstawienie komunijno-
-komunikacyjnej dynamiki Koéciota. Realizuje si¢ ona najpierw w ra-
mach konfliktéw wewnatrzkoscielnych, posréd ktérych dostrzec trzeba
kwestie relacji miedzy Kosciotami partykularnymi a Rzymem, miedzy
Ko$ciotami biednymi a bogatymi oraz spory o miejsce kobiet w Kos-
ciele. Dostrzezenia i oméwienia wymaga takze narastanie wspélnoto-
wosci w Kosciele, co wyraza si¢ w istnieniu i dzialaniu nowych form
wspolnot eklezjalnych, zaawansowaniu procesu inkulturacji wiary
oraz dialogicznej postawie Urzedu Nauczycielskiego Kosciota.
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Calosci obrazu eklezjologii postuzy takze ukazanie rzeczywistosci
komunii Koéciota w przegladzie historycznym, zaczynajac od patry-
stycznego pojmowania communio ecclesiarum, poprzez eklezjologicz-
ne zawezenia $wiadomosci communio, az do powtdrnego odkrycia
komunijnego wymiaru Kosciota. Dopelnieniem bedzie zarysowanie
sytuacji komunii eklezjalnej w wymiarze ekumenicznym. Elementa-
mi tego przegladu bedzie najpierw omoéwienie katolickiego spojrze-
nia na ekumeniczne perspektywy eklezjologii komunijnej, a nastepnie
ukazanie jej perspektyw w kontekscie dialogéw ekumenicznych, wy-
eksponowanie komunijnego modelu zjednoczenia chrzescijan oraz
zwrocenie uwagi na eklezjalne struktury komunii ich zycia i dialogu.
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Motyw communio nalezy — w swej nowotestamentowej pelni znacze-
nia — do najbardziej centralnych idei chrzescijanistwa. Powstata ona
w celu ukazania pewnego sposobu bycia w Kosciele, Zycia w nim,
a z czasem nabrala znaczenia bardziej relacyjnego, wskazujac na ca-
tos¢ relacji miedzy chrzescijanami a Kosciolem i na rezultat tych rela-
cji. Wartos$¢ semantyczna tego terminu nie zawsze jest jasna i jedno-
lita. Z jednaj strony pojecie komunii odczytywane jest jako synonim
wspolnoty w aspekcie zewnetrznym, z drugiej jest ona jednak bardzo
duchowa. ,,Zalety tego paradygmatu wydaja si¢ tkwi¢ wtasnie tam,
gdzie znajduja sie jego ograniczenia: stowo bogate znaczeniowo na
granicy niejednoznacznosci™. Jest on istotny dla rozumienia same-
go misterium zbawienia i jego urzeczywistniania. Idea komunii od-
nosi si¢ do trynitarnej istoty Boga i relacji ludzi do Boga, a takze do
ksztaltowania relacji migdzyludzkich; dotyka osobowych wymiaréw
doswiadczenia religijnego i siega ku instytucjonalnym strukturom
spoleczenstwa®. Jako idea teologiczna, antropologiczna, socjologicz-
na i eklezjologiczna, zawiera w sobie potencjal reformatorski i wy-
wrotowy. Odwolywanie si¢ do biblijnej i starozytnej idei koscielnej
communio stawalo si¢ niejednokrotnie Zrédlem poruszen i inspira-
cji. Tak bylo takze w przypadku II Soboru Watykanskiego, wedtug
ktorego Koscidt jako communio ma by¢ ikong trynitarnej Communio
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Communio musi by¢ komunikacjg, dia-
logiem, wzajemnym udzialem?, totez my$l o komunii stala si¢ punk-
tem konstrukcyjnym odnowionego obrazu Kosciota*. Podstawowym

1 M. pE SaLis, Kosciét weielony w historii. Elementy do ponownego odczytania Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, przel. A. DRozp, Mysl Teologicz-
na, t. 104, Krakdw 2021, s. 126.

2 Por.]. Paruckl, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium patrystyczne, Lublin 2007,
s. 172-187.

3 Por. R. LACHNER, Communio — eine Grundidee des christlichen Glaubens. Ein Bei-
trag zur Elementarisierung im Fach Dogmatik, [w:] Qualititsmanagement in der
Theologie. Chancen und Grenzen einer Elementarisierung im Lehramtsstudium,
Hrsg. R. LACHNER, E. SPIEGEL, Vechtaer Beitrage zur Theologie, Bd. 8, Kevelaer
2003, s. 245-247.

4 Por. M. SECKLER, Die Communio-Ekklesiologie, die theologische Methode und die
Loci-theologici-Lehre Melchior Canos, [w:] In Eo qui confortat. Liber oblatus ex-
cellentissimo domino Eduardo Ozorowski archiespiscopo metropolitae Bialostocensi
ordinationis episcopalis tricesimum anniversarium celebranti, red. A. PRONIEWSKI,
A.M. JAKONIUK, A. DEBSKI, Bialystok 2009, s. 209; M. JacopzINsKI, Eklezjalne
ksztalty komunii, s. 12-22.

Nie od razu jednak zauwazono zasadnicze tresci zwigzane z pojeciem com-
munio. Wyjatkiem stal si¢ komentarz GERARDA PHILIPSA do Lumen gentium:
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zadaniem soboru bylo nawigzywanie pelniejszej komunikacji we-
wnatrz wspolnoty eklezjalnej i ze $wiatem. Przypisuje mu sie rowniez
autorstwo zwrotu od informacji ku komunikacji®, a uzywanie pojecia
communio na oznaczenie wspolnoty eklezjalno-trynitarnej zaklada
istnienie komplementarnego pojecia communicatio®. Wielu autoréw
uwaza, ze podstawowym modelem wewnetrznej struktury dokumen-
tow soborowych jest triada communio - communicatio - participatio’.

Trynitarny Bog jest w swej istocie wzajemnie skierowana mi-
toscig Ojca i Syna we wspdlnym Duchu tej milosci; jest czystym
zyciem w relacji, nieskonczenie pelnym stawaniem si¢ z relacji,
wspolnotg, komunig Dajacego (Ojca), Otrzymujacego (Syna) i Jed-
noczacego (Ducha Swietego)®. Istota Boga jest wiec Komunikacja

LEglise et son mystére au II Concile du Vatican. Histoire, texte et commentaire de
la Constitution Lumen Gentium, vol. 1, Paris 1967. Por. M. KozAKk, Kosciét jako
communio wedtug Gérarda Philipsa, Credo, t. 1, Lublin 2003, s. 17-21. ,,Ponowne
odkrycie kategorii communio wiaze si¢ §cisle z powrotem do eklezjologii biblijnej
i patrystycznej. [...] 2. Pewnym locum theologicum dla eklezjologii komunii moze
by¢ wspélnotowy aspekt natury cztowieka oraz réznorodne formy spotecznosci
ludzkiej. [...] 3. Misterium Tréjcy Swietej [...] jest [...] niezbywalnym funda-
mentem Ko$ciola-komunii. [...] 4. Otwarcie eklezjologii na pneumatologie [...]
prowadzi do komunijnych uje¢ misterium Kosciofa. [...] 5. Eklezjologia komunii
nie jest zamknigta na inne obrazy i kategorie opisujace rzeczywisto$¢ Koscio-
fa. [...] 6. W budowaniu komunijnej eklezjologii wiele troski nalezy po$wieci¢
zachowaniu harmonii, zréwnowazeniu poszczegolnych wymiaréw” (M. KozAK,
Communio w eklezjologii Gérarda Philipsa, [w:] Communio w chrzescijatiskiej re-
fleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. MARCZEWSKI, Zr6dta i monografie TN KUL,
t. 268, Lublin 2004, s. 347). W latach siedemdziesigtych XX wieku pojawily si¢
opracowania na temat zastosowania pojecia communio w tekstach Vaticanum II:
Q. SAIER, ,,Communio” in der Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils. Eine
rechtsbegriffliche Untersuchung, Miinchener Theologische Studien, Bd. 3, Miin-
chen 1973; H. Rosst, Die Kirche als personale Gemeinschaft. Der kommunitire
Charakter der Kirche nach den Dokumenten und Akten des Zweiten Vatikanischen
Konzils, Grenzfragen zwischen Theologie u. Philosophie, Bd. 25, Koln 1976.

5  Por. B. FRESACHER, Kommunikation. Verheifsungen und Grenzen eines theologi-
schen Leitbegriffs, Freiburg-Basel-Wien 2006, s. 14.

6 Por. K. KIENZLER, ,,Kommunikative Theologie” nach dem Vatikanum II, ,Commu-
nicatio Socialis” 1984, Vol. 17, Nr. 4, s. 277-288.

7 Por. K. HEMMERLE, Kommunikation der Kirche — Kirche der Kommunikation,
~Communicatio Socialis” 1977, Nr. 10, s. 253-257; M. JAGODZINSKI: Recepcja so-
borowego paradygmatu communio w teologii systematycznej, [w:] Studia soborowe.
Historia i recepcja Vaticanum II, red. M. BiaLkowsk1, Torun 2014, s. 661-663;
Systematic Communio Theology Today, ,Roczniki Teologiczne” 2017, t. 64, nr 7,
s.771in.

8 Por. P.J. Corpgs, Communio — Utopie oder Programm?, Quaestiones Disputatae,
Bd. 148, Freiburg-Basel-Wien 1993, s. 147-156.
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mitosci® - Komunia. Ojciec jest Zrédtem Komunikacji-Komunii mi-
tosci, ktore tryska zyciem; Syn jest Stowem, ktore stato si¢ Cialem;
Duch Swiety, jako uosobiona mito$¢ Ojca i Syna, jest zarazem uoso-
biong Komunikacja mitosci. Poza tym Duch Swiety, jako wewnatrz-
trynitarna wiez milosci, jest nakierowany w ekonomiczno-zbawczej
inwersji na ludzi jako osobowe medium komunikacji-komunii mi-
tosci miedzy ludzmi a Chrystusem - ku chwale Ojca.

W czlowieku stworzonym na obraz i podobienstwo Boga zdolnos¢
0s0b do komunikacji prowadzi do powstania koinonia' - communio'*
o wymiarach ludzkich i boskich. Teologiczne pojecie communio nie
jest jednak tatwe do sprecyzowania'>. W uzyciu przedbiblijnym i poza-
biblijnym oznaczalo ono ,,udzial” - w sensie posiadania udziatu i za-
pewniania go — we wspdlnocie. W Nowym Testamencie communio
ma podstawy chrystologiczne, wyrasta z udzialu w Chrystusie -
w kontekscie Eucharystii - jako udzial ,,we Krwi Chrystusa” i ,w Ciele

9  Por. M. SCHARER, B.J. HILBERATH, Kommunikative Theologie. Eine Grundlegung,
Mainz 2002, s. 76-85.

10  Ukazuje to oparty na modelu komunikatywnego dzialania schemat trynitarnej
»struktury odniesier” zaproponowany przez Kehla, w ktérym Ojciec jest niemaja-
cym poczatku i nieprzekazywalnym ,,Skad” nieskonczenie ofiarujacej sie miloéci,
Syn - przychodzacym od Ojca i udzielajacym si¢ przez Niego ,Dokad” nieskon-
czenie odbieranej mitoéci, a Duch Swiety - jednoczacym, posredniczacym miedzy
Ojcem i Synem i po$redniczonym przez Nich ,W czym” tej nieskoniczonej milosci.
Miloé¢ za$ sama jest w ostatecznosci ,Czym” — tre$cig odniesiet miedzy Ojcem,
Synem i Duchem Swietym - i jest tozsama z istota Boga (por. Kirche als Instituti-
on - eine theologische Begriindung, [w:] M. KEHL, N. GLATZEL, N. METTE, Kirche
als Institution, Deutsches Institut fiir Fernstudien an der Universitit Tiibingen,
Fernstudium Katholische Religionspiddagogik, Studienbrief II/1, Tiibingen 1984,
s. 121). Por. W. KASPER, Bdg Jezusa Chrystusa, przel. J. Tyrawa, Wroctaw 1996,
s. 382 i n.; H.O. MEUFFELS, Kommunikative Sakramententheologie, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1995, s. 36; M. JacopziNsk1: Chrystologia komunijna, ,,Studia Theolo-
gica Varsaviensia” 2008, t. 46, nr 1, s. 67 i n.; Recepcja soborowego paradygmatu
communio w teologii systematycznej, s. 663.

11 Por. G. O'COLLINS, Jezus nasz Odkupiciel. Chrzescijariskie ujecie zbawienia, przet.
J. Pocigy, Krakdw 2009, s. 180-182.

12 Por. G. GRESHAKE, Trdjjedyny Bog. Teologia trynitarna, przel. ]. TyRawa, Wroctaw
2009, s. 156 i n.

13 Zob. U. KUHNKE, Koinonia. Zur theologischen Rekonstruktion der Identitdt christ-
licher Gemeinde, Themen und Thesen der Theologie, Diisseldorf 1992, s. 111-193;
J. HaiNz, Koinonia, I: Biblisch-theologisch, LThK?, Bd. 6, k. 171 i n.; B. BIELA, Ko-
inonia, EX, t. 9, kol. 302; J. Kupasiewicz, Koinonia w Nowym Testamencie, [w:]
Communio w chrzescijariskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. MARCZEWSKI,
s. 55-77; M. JacopzINsK1, Teologiczne znaczenie pojecia koinonia, ,,Zeszyty For-
magcji Katechetéw” 2011, R. 11, t. 43, nr 3, s. 30-35.
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Chrystusa” (por. 1 Kor 10,16), a to oznacza, ze dochodzi si¢ do nie-
go przez wspélnote chrzeécijan. Swiety Pawel méwi tez o wspélnocie
w Duchu Swietym - w sensie udzialu w Nim (por. 2 Kor 13,13) jako
dawaniu udzialu w darach duchowych i w dobrach materialnych'.
Koinonia jest rzeczywistoscia zywa dzieki wspdlnocie wiernych,
w ktorej wszyscy cztonkowie majg taki sam udzial>. W tacinskich
przekladach Nowego Testamentu znaczenie koinonia oddawane byto
za pomoca communio i communicatio. Pierwszym i najbardziej bez-
posrednim znaczeniem communio jest wspdlnota, przy czym zazna-
czajg si¢ dwie konotacje metaforyczne: communio wskazuje na korzen
»-mun-", oznaczajacy co$ w rodzaju obwalowania gromadzacego ludzi
we wspolnej przestrzeni zycia i Iaczacego ich we wzajemnym nakie-
rowaniu na siebie. Korzen ten jednak odnalez¢ mozna takze w stowie
munus (,zadanie”, ,postuga”, takze ,,dar” i ,podarunek”), oznaczaja-
cym zobowigzanie do wzajemnej stuzby w oparciu o otrzymany dar,
ktéry trzeba dalej przekazywac. Za obydwiema tymi konotacjami stoi
wiec pojecie communio jako rzeczywistosci posredniczacej, nie po-
wstajacej wtornie, w wyniku dotaczania jednostek, lecz istniejacej od
poczatku wraz z nimi'.

14 Por. R. LACHNER, Communio - eine Grundidee des christlichen Glaubens...,
s.233in.

15 Por. J. WERBICK, Kirche. Ein ekklesiologischer Entwurf fiir Studium und Praxis,
Freiburg-Basel-Wien 1994, s. 345; M. JacopziNsk1, Chrystologia komunijna,
s.681n.

16  Por. G. GRESHAKE, Communio - Schliisselbegriff der Dogmatik, [w:] Gemeinsam
Kirche sein. Theorie und Praxis der Communio. Festschrift der Theologischen Fa-
kultdt der Universitdt Freiburg i. Br. fiir Erzbischof Dr. Oskar Saier, Hrsg. G. BIE-
MER, B. CASPER, ]. MULLER, Freiburg-Basel-Wien 1992, 5. 90-121; R. LACHNER,
Communio - eine Grundidee des christlichen Glaubens. Ein Beitrag zur Elementa-
risierung im Fach Dogmatik, s. 234 i n.; M. JAGODZINSKI: Chrystologia komunijna,
s. 69; Wezlowe zagadnienia chrystologii komunijnej, Radom 2013, s. 5-7; Recepcja
soborowego paradygmatu communio w teologii systematycznej, s. 663 i n. W re-
cenzji pracy zbiorowej, w czeéci odnoszacej sie do ostatnio zacytowanego mojego
artykulu, Marek Marczewski napisal, ze ,rozumienie pojecia communio przez au-
tora artykutu jest swoiste i zatraca si¢ w meandrach komunikacji. [...] W teologii
pastoralnej zagadnienie to jest podjete inaczej” (M. MARCZEWSKI (rec.), Studia
soborowe, [t. 1]: Historia i recepcja Vaticanum II, red. Michat Biatkowski, Toru#,
Gdatisk: Oficyna Wydawnicza Finna 2013, ,Przeglad Pismiennictwa Teologicz-
nego” 2014, nr 2, s. 115). W moim ujeciu chodzi oczywiscie nie o pastoralne, lecz
o0 systematyczne ujecie tego pojecia.
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Odpowiadajace dokladnie terminowi communio polskie stowo ,,ko-
munia” kojarzyto si¢ dotychczas z przyjmowaniem Eucharystii (Ko-
munii Swietej) i nie byto zwykle uzywane w innym sensie”. Z tego
powodu niedokfadne sg ttumaczenia tekstéw soborowych, w ktorych
communio oddawano przez ,,wspdlnote” czy ,,bycie we wspdlnocie” —
wspolnota jest bowiem juz konkretyzacja czy efektem doswiadczenia
komunii, a nie jej synonimem. Communio jest wiec rzeczywistoscig
dynamiczng - komunikacja, trwajacym procesem, Zyciem, totez ko-
jarzenie go z innymi rodzajami wspoélnot jest zawezajace i mylace'.
W pojeciu communio/koinonia chodzi wigc o niezwykle intensywna
forme odniesienia, mifosci, wspolnoty, najbardziej kojarzaca si¢ z ,,ko-
munig” - czyli §cistym byciem ze sobg, zjednoczeniem Zyciowym,
wzajemnym przenikaniem si¢. Gisbert Greshake twierdzi, ze poje-
cie communio zdaje si¢ by¢ najtrafniejszym paradygmatem zaczerp-
nietym ze stworzonego $wiata, ktéry pomaga zrozumie¢ wewnetrzne
zycie Boga, jest kluczowym pojeciem wiary i teologii', jest genialne
w odniesieniu do tajemnicy Tréjcy Swietej i analogicznie odpowied-
nie w odniesieniu do tajemnicy Ko$ciota®’. Robert Skrzypczak napi-
sal, ze ,communio przenika i spaja w cato§¢ wielo§¢ obrazéw, metafor
i symboli probujacych odwzorowac glebie doswiadczenia eklezjalne-
go. Jest [...] na wskro$ osobowe i [...] nieodzowne w analizowaniu [...]

dynamiki koscielnej «<samorealizacji»...”".

17 Zdecydowang zmiane przynosza stopniowo dokumenty Jana Pawta II, w ktérych
stowo ,,komunia” w szerokim znaczeniu pojawia si¢ bardzo czesto (por. np. Ut
unum sint, Christifideles laici, Veritatis splendot, Ecclesia in Asia, Ecclesia in Amer-
ica).

18  Por. R. SKRZYPCZAK, Osoba i misja. Podstawy eklezjologii misyjnej w Swietle per-
sonalizmu papieza Jana Pawla II, Warszawa 2005, s. 331.

19  Por. G. GRESHAKE, Trdjjedyny Bog. Teologia trynitarna, s. 339-345.

20 Por. R. SKRZYPCZAK, Osoba i misja..., s. 331.

21 R. SKrzYPCZAK, Osoba i misja..., s. 332 i n. Por. M. JacopzINsK1, Chrystolo-
gia komunijna, s. 67 i n. Koncepcja eklezjologii komunii uznawana jest przez
J. Ratzingera/Benedykta XVI za najpelniejszy model katolickiej refleksji teolo-
gicznej nad fenomenem i misterium Koéciota (por. J. SZyMIx, Theologia benedic-
ta, t. 2, Katowice 2012, s. 221-224). Jest jednak pewien warunek: ,,ze communio
zachowa glebie i szeroko$¢ nieuszczuplonej syntezy, ze nie zostanie splaszczone
do znaczen wylacznie horyzontalnych, ze nie zostanie w nim zminimalizowa-
ny, pozbawiony centralnej pozycji albo wrecz wyciety wymiar transcendentny
koscielnej komunii. Bo - jak gorzko konstatuje Ratzinger - «nastepne lata [...]
pokazaly fakt, Ze zadne stowo nie jest bezpieczne, jesli chodzi o nieporozumienie,
nawet najlepsze i najglebsze stowo». Pojecie eklezjologicznej communio stalo si¢
[...] «fatwym sloganemy, a jego znieksztalcenie i tresciowa degradacja polegaly
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Podstawowg kwestig dla rozwoju teologii jest zmienione przez
IT Soboér Watykanski pojmowanie Objawienia Bozego. Konstytucja
o Objawieniu Bozym Dei verbum wniosta paradygmatyczng zmiane
do nauki o Objawieniu, ktére jest kluczowym pojeciem chrzescijanstwa
i przy pomocy ktérego wyjasnia ono swéj jedyny w swoim rodzaju po-
czatek, fundament i najbardziej wewnetrzng istote wiary”>. W nowym
rozumieniu nie chodzi w nim o ,,pouczenie” ludzi ,,Boskimi prawdami”,
lecz o otworzenie miedzy Bogiem a czlowiekiem przestrzeni komu-
nikacji, ktéra prowadzi do komunii. Komunikacja ta zostala zamie-
rzona przez Boga, ktory objawit sie definitywnie w Jezusie Chrystusie
i zaofiarowal ludziom zbawienie, zaprosil ludzi, aby byli Jego przyja-
ci6Imi; przemoéwil z milodcia i zaprosit ich do wspdlnoty — commu-
nio — ze sobg. U podstaw dynamiki Objawienia znajduje si¢ wspolnota
wierzacych i z niej wyrasta zadanie Kosciota polegajace na dawaniu
$wiadectwa stowu Boga i towarzyszeniu ludziom, aby mogli wzrasta¢
w przyjazni z Nim*. Momentami tego Objawienia sg nie tylko stowa
Jezusa, lecz takze Jego czyny, znaki i cuda, $mier¢ i zmartwychwstanie
oraz zeslanie Ducha Swigtego. Jest ono teocentryczne, ustrukturyzo-
wane trynitarnie, a przez okazane mu ,,postuszenstwo wiary” czlowiek
wkracza w mistyczng komunie z Bogiem?*. Na tej zmienionej koncepcji

na zamazaniu priorytetu i koniecznosci wspolnoty z Bogiem dla istnienia au-
tentycznie koScielnej wspolnoty miedzyludzkiej. Wtedy nazwa - eklezjologia
communio - si¢ nie zmienia, ale pod nig kryje si¢ juz co$ innego: posto$wie-
ceniowy egalitaryzm, niekoniecznie wierzacych zamiast teologii prawdziwego
Kosciola...”. Por. M. JAGODZINSKI: Weztowe zagadnienia chrystologii komunijnej,
8 i n.; Recepcja soborowego paradygmatu communio w teologii systematycznej,
s. 665; Systematic Communio Theology Today, s. 78-80; Teologia komunijna. Czlo-
wiek Ducha Swigtego, [w:] Kosciét i cztowiek, red. A.A. Nap1iorRkOWSKI, Krakdw
2021, s. 90-97.

22 ,W soborowym zwrocie ku komunikacji ujawnia si¢ pojecie objawienia, ktore
awansowato w nowozytno$ci do rangi kluczowej kategorii fundamentalno-teo-
logicznej, pojmowanej redukcyjnie jako nauka i koherencja systeméw zdan.
Obecnie na to miejsce wkroczylo rozumienie «komunikacyjno-teoretyczno-par-
tycypatywne»: To, co przekazywane, ukazuje sie w formie przekazu - nie chodzi
wiec tylko o prawde rzeczy, lecz o zbawienie w wymiarach spolecznych i czaso-
wych, a na pierwszy plan wystepuje odniesienie osobowe i realno$¢ historyczna”
(M. JAGODZINSKI, Sakramenty w stuzbie communio..., s. 641n.). Por. O.H. PEscH,
Das Zweite Vatikanische Konzil. Vorgeschichte - Verlauf — Ergebnisse — Wirkungs-
geschichte, Topos-Taschenbiicher, Bd. 393, Kevelaer *2011, s. 271-290.

23 Por. M. EckHoLrt, Kein Konzil der Frauen, aber eines mit Frauen. Das Zweite Va-
tikanum - Frauenperspektiven?!, ,Theologisch-praktische Quartalschrift” 2012,
Nr. 3,s. 270-277.

24  Por. M. JAGODZINSKI, Sakramenty w stuzbie communio..., s. 52-57.
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Objawienia opiera sie caly pdézniejszy rozwoj teologii, pozwalajacy na
gloszenie uniwersalnego znaczenia chrzescijanstwa w dzisiejszym
$wiecie i jego inkulturacje w nowych kontekstach kulturowych?. No-
wej koncepcji Objawienia musi oczywiscie odpowiadac pozycja nauk
biblijnych w teologii*, integrujacych pozornie sprzeczne wobec siebie
hermeneutyki Ojcow Kosciota i metody historyczno-krytycznej”.

25  Por. J. RIKERSTORFER, Der Wandel im Offenbarungsverstindnis. Vatikanum I -
Vatikanum II - weiterfiihrende Perspektiven, [w:] Erinnerung auf die Zukunft. Das
Zweite Vatikanische Konzil, Hrsg. ].-H. TOCK u. a., Freiburg-Basel-Wien 2012,
s. 477-490.

26  Por. T. SODING, Theologie mit Seele. Der Stellenwert der Schriftauslegung nach der
Offenbarungskonstitution Die Verbum, [w:] Erinnerung auf die Zukunft. Das Zwei-
te Vatikanische Konzil, Hrsg. J.-H. TOCK u. a., s. 423-448.

27  Por. L. SCHWIENHORST-SCHONBERGER, Zwei antagonistische Modelle Schriftaus-
legung in Die Verbum?, [w:] Erinnerung auf die Zukunft. Das Zweite Vatikanische
Konzil, Hrsg. J.-H. TOCK u. a., s. 449-461; R. KbHSCHELM, Nicht nur legitim, son-
dern unerldsslich... Die historisch-kritische Methode nach Dei Verbum 12 und den
folgenden kirchlichen Dokumenten, [w:] Erinnerung auf die Zukunft. Das Zweite
Vatikanische Konzil, Hrsg. ].-H. TOCK u. a., s. 462-476. Por. M. JAGODZINSKI:
Sobor Watykanski II w perspektywie teologiczno-eklezjalnej, [w:] Studia soborowe.
Historia i nauczanie Vaticanum II, red. M. Biarkowskr, Torun 2013, s. 343 i n.;
Recepcja soborowego paradygmatu communio w teologii systematycznej, s. 666 in.;
Systematic Communio Theology Today, s. 81 in.
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Eklezjologia rozwijala sie od samego poczatku chrzescijanstwa i roz-
wija sie takze dzisiaj'. Zmiany i rozw6j mozna zrozumie¢ i uzna¢ za
konieczne dopiero wtedy, gdy przyjmie sie¢, ze Koscidt jest rzeczywi-
stoscig Zywa, rozwijajaca sie i wzrastajaca, w zwigzku z czym musi
rozwija¢ si¢ i poglebiac takze jego pojmowanie. Aby zrozumie¢ nauke
ostatniego soboru w tej kwestii, trzeba krotko przyjrze¢ si¢ rozwojowi
uje¢ Kosciota® przed soborem, a przy okazji ukazg si¢ nam centralne
idee eklezjologiczne soboru i ich znaczenie’.

2.1. Kontekst historyczny rozwoju soborowych idei
eklezjologicznych

Bezposrednim kontekstem rozwoju soborowych idei eklezjologicz-
nych byla koncepcja Kosciota jako ,,mistycznego ciata Chrystusa”.
W okresie patrystycznym okresleniem ,,prawdziwe cialo Chrystu-
sa” nazywano Koscidl, a ,,mistycznym cialem Chrystusa” nazywano
Eucharystie. Jednak od okoto XIII wieku rozpoczat sie proces glebo-
kich przemian rozumienia pojecia ciala Chrystusa. Coraz czgsciej mo-
wiono o ,ciele mistycznym” w sensie przenosnym, jako spotecznosci
wspoéldziatajacej. Chetniej mowiono takze o ,mistycznym ciele Kos-
ciola” niz o ,,mistycznym ciele Chrystusa”, co rozmijalo si¢ z dawnym
rozumieniem ciata Chrystusa. Réwnolegle do tego rozwijato sie rozu-
mienie chrzescijanistwa jako rzeczywistosci taczacej w sobie wymiary
polityczne, kulturowe i religijne (Kosciot jako res publica christiana
lub populus christianus)*. Jurydyczne czy wrecz polityczne rozumienie
Kosciola zaostrzyla jeszcze polemika reformacyjna zarzucajaca Kos-
ciolowi, ze zdegenerowal si¢ do societas externarum rerum ac ritu-
um - $wiatowego krolestwa, panstwa papieskiego. Reformacja sprze-
ciwiala sie temu i glosila ide¢ Kosciota ukrytego, co prowadzilo do
rozumienia ciala Chrystusa jako niewidzialnego wnetrza Kosciota.

1 Zob. np. A. Czaja, Traktat o Kosciele, wstep H. MuszyNski1, Dogmatyka, t. 2,
‘Warszawa 2006, s. 300-337.

2 Por. J. RATZINGER, Istota i granice KoSciola, [w:] ]. RATZINGER, Wyktady bawarskie
z lat 1963-2004, przet. A. CzarNOCKI, Warszawa 2009, s. 1191 n.

3 Zamieszczona w tym punkcie tre§¢ zostata opublikowana [w:] M. JAGODZINSKI,
Eklezjalne ksztalty komunii, s. 9-22. Na temat perspektywy eklezjologicznej
przyjetej przez Lumen gentium zob. M. DE SAL1s, Kosciot wcielony w historii...,
s. 107-114.

4 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 318-325; W. KASPER, Die Kirche Jesu Christi —
auf dem Weg zu einer Communio-Ekklesiologie, Gesammelte Schriften, Bd. 11:
Schriften zur Ekklesiologie I, Freiburg-Basel-Wien, s. 65 i n.

28



Wydawnictwo WAM

Wszelkie prawa zastrzezone©

2. Kosciol wedtug II Soboru Watykanskiego

Teologowie katoliccy nie uwazali tego rozumienia za falszywe, lecz
za niebezpieczne. Dlatego potrydenckie definicje nie wspominaly juz
o ciele Chrystusa w odniesieniu do Kosciota - i jeszcze ojcowie I Sobo-
ru Watykanskiego traktowali takie okreslenie jako protestanckie ob-
cigzenie, wyraz dawnego protestu przeciwko widzialnemu Kosciotowi
hierarchicznemu. Punktem wyjscia stala si¢ w nich idea ludu, sprzy-
jajaca koncepcji instytucjonalistycznej. Dopiero w dobie katolickiego
romantyzmu XIX wieku mysl katolicka na nowo odkryla pojecie ciala
mistycznego’. Naprzeciw siebie stanety dwa rézne kierunki eklezjolo-
giczne: dawniejszy — budujacy Kosciot na idei ludu (przede wszystkim
w duchu hierarchiologiczno-instytucjonalistycznym) i nowy - orga-
nologiczno-mistyczny. Nowe spojrzenie zyskalo potwierdzenie w en-
cyklice Mystici corporis Christi. W okresie miedzywojennym XX wie-
ku chciano pozostawi¢ dawng eklezjologie jako apologetyczng nauke
o Kosciele, a eklezjologia dogmatyczna miata méwi¢ o ,wnetrzu” Kos-
ciola i jego chwale mistycznej. Poniewaz jednak strona zewngtrzna
Kosciota musi wyrazac¢ jego wnetrze - i tylko wtedy calo$¢ moze by¢
do zaakceptowania - utrzymanie dwu réwnolegtych koncepcji ekle-
zjologicznych bylo niemozliwe. Kosciota nie da si¢ wyrazi¢ tylko na
bazie mistycznej idei. Poza tym dostrzezono, ze wizja biblijna wycho-
dzi od dostrzezenia przymierza Bozego i catego ludu, a dopiero potem
w tej calosci zaznacza miejsce dla jednostek. Niektdrzy obawiali si¢
takze falszywego uwznioslenia Kosciola na bazie idei ciala Chrystusa
i niedostrzegania jego wymiardw realnych, a takze zagubienia idei bi-
blijnej w kategoriach organizmu lub indywidualnej mistyki. Idee ludu
Bozego i ciata Chrystusa stanety wigc znowu naprzeciw siebie®.

5  Zob. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 326-337.

6  Por. J. RATZINGER, Istota i granice Kosciota, s. 120-128. Cialo Chrystusa jest od
poczatku uwarunkowane przez ,wielu’, tzn. jedno$¢ jest ukonstytuowana przez
inno$¢. Jakakolwiek forma zjednoczenia z Bogiem w Chrystusie, jakiekolwiek
~doswiadczenie mistyczne” koniecznie musi dokonywac si¢ przez komunie ,,wie-
lu”. Wedlug 1 Kor 12, chociaz niektérzy czlonkowie Kosciota posiadaja dary nad-
zZwyczajne, to s3 one niczym bez milosci - komunii w Duchu w jednym ciele, a nie
uczuciu czy dziataniu jednostki. Jako ciato duchowe, Ciato Chrystusa jest z defini-
¢ji komunia i dlatego wszystkie dary duchowe lub doswiadczenia mistyczne mu-
sza przechodzi¢ przez wspélnote i budowac ja. Do$wiadczenie mistyczne w Ciele
Chrystusa jest nie do pomys$lenia bez milosci, a mito$¢ jest komunia wspdlnoty.
Mistycyzm duchowy jest wiec zawsze eklezjalny i realizuje si¢ we wspolnocie -
nigdy nie jest wlasnoscig indywidualng. Na tym tez zasadza si¢ mistyka ikoniczna
urzedu ko$cielnego. Aby mogla dziata¢, potrzebuje wydarzenia komunii. Cato$é
opisywana w 1 Kor 12-13 ma charakter relacjonalny. Doswiadczenie mistyczne
w Ciele Chrystusa jest nie do pomysélenia bez miloéci, a milo$¢ jest komunia
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Wtlasciwej drogi do odpowiedzi na pytanie o Kosciét nie moz-
na znalez¢ w jakiej$ teorii lub interpretacji ko$cielnych dokumentow,
lecz jedynie w oparciu o gruntowng refleksje nad Pismem Swietym
i nad powigzang z nim tradycja. Najprostsza i najmniej podejrzana
droga moglaby wychodzi¢ od okreslenia, ktéorym nazywala siebie
pierwsza wspdlnota wierzacych: ekklesia. Okreslenie to odwoluje sie
do greckiego rozumienia ludowego - w ktérym urzeczywistniala si¢
istota polis jako panstwa (chodzito o podejmowanie decyzji), a tak-
ze do zgromadzenia ludu Izraela - w ktérym takze nardd spetniat
sie jako wspolnota, ale razem z kobietami i dzie¢mi (chodzilo o wy-
stuchanie i przyjecie woli Boga). Eklezja chrzescijan uwazala siebie
za nowego Izraela, zwolanego przez Boga ze wszystkich zakatkéw
ziemi, w potrojnym znaczeniu: zgromadzenia kultowego (np. 1 Kor
11,18; 14,19.28.34n), wspdlnoty lokalnej (np. 1 Kor 1,2; 16,1) i calego
Kosciota (np. 1 Kor 15,9; Gal 1,13; Flp 3,6) — przy czym te znaczenia
przenikaly si¢ wzajemnie. Koscidt to lud Bozy, zyjacy stowem i Cia-
tem Chrystusa oraz stajacy sie tym Cialem - to ,lud Bozy z Ciata
Chrystusa”. Cialo Chrystusa nie oznacza wigc mistycznego, tj. nie-
widzialnego i tajemniczego wnetrza Kosciola, lecz wspoélnote tych,
ktérzy celebruja Eucharystie. Laczy si¢ w nim wiec nierozdzielno$é
wymiaru wewnetrznego i zewnetrznego jako sakramentu w $wiecie.
To dlatego Ojcowie Kosciola nazywali Koscidt ,,prawdziwym cialem
Chrystusa” (corpus verum) a Eucharystie ,,Cialem mistycznym” (cor-
pus mysticum - sacramentale). Jeszcze w XII wieku te dwa wymiary
byty nierozerwalnie potgczone (dopiero w XIII wieku stowo mysticum
przyporzadkowano nie do Eucharystii, lecz do Kosciola, i przesta-
fo ono oznacza¢ porzadek sakramentalny, a stalo si¢ opisem pewne;
alegorii’). W historii chrze$cijanstwa dokonato si¢ wiec zasadnicze
odejscie od pierwotnego rozumienia ,ciata Chrystusa” i dwukrotnie
dokonat si¢ w jego pojmowaniu zasadniczy zwrot. W pojeciu biblijno-
-patrystycznym Ko$cidt to lud Bozy zespalany dzigki celebracji Eu-
charystii w jedno ciato (rozumienie sakramentalno-eklezjologiczne)
— ekklesia to communio i corpus Christi. W pojeciu sredniowiecznym
natomiast Koscidt to ,mistyczne cialo Chrystusa” (rozumiane korpora-
cyjno-jurydycznie). W czasach nowozytnych pojawilo si¢ romantyczne

wspolnoty. Duch Swiety realizuje Ciato Chrystusa w komunii jako kompleks
wspolzaleznych postug (por. M. JaAGopziNski, Komunijna mistyka eklezjalna
wedtug Johna D. Zizioulasa, ,Roczniki Teologiczne” 2020, R. 67, z. 7, 5. 5-18).

7 U éw. Pawta nie wystepuje termin corpus Christi mysticum, a Ko$ciot nazywany jest
po prostu ,,cialem Chrystusa” (por. J. RATZINGER, Istota i granice Kosciota, s. 133).
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rozumienie Kosciota jako ,mistycznego ciala Chrystusa” (rozumie-
nie organologiczno-mistyczne), przy czym okreslenie ,,mistyczne”
wyprowadzone bylo z mistyki. W pierwszym (patrystycznym) rozu-
mieniu nie bylo sprzecznosci idei ciala i ludu, w dwu pozostatych na-
tomiast (Sredniowiecznym i romantycznym) nastepowalo wzajemne
blokowanie si¢ réznych aspektéw Kosciota - albo aspektu duchowe-
go, albo instytucjonalnego®.

IT Sobdér Watykanski, przygotowany dzigki ruchom odnowy,
stal sie dojrzalym owocem zycia i teologii Kosciota®. Po raz pierw-
szy Kosciot postawit sobie pytanie — i odpowiedzial na nie obszernie
i wyraznie — czym jest i co méwi sam o sobie'. Przelamana zosta-
ta apologetyczno-defensywna postawa wobec wspolczesnosci, innych
swiatopogladow, religii i Ko$cioldw, a takze zaniechano idei zjedno-
czenia rozumianej uniformistyczno-centralistycznie. Ko$ciot okreslit
siebie i swoja role z perspektywy zbawczej woli Boga, co znalazlo swo-
je odbicie w okresleniach opartych na teologii trynitarnej i na odnie-
sieniach dialogicznych''. Zostal ukazany jako rzeczywisto$¢ ztozona,
jako tajemnica Bosko-ludzka, a zasadnicze tresci ujete zostaly w ra-
mach czterech wzajemnie dopelniajacych si¢ modeli Kosciota: ,,ludu
Bozego”, ,ciala Chrystusa”, ,,sakramentu zbawienia” i ,komunii™?.

8  Por.]. RATZINGER, Istota i granice Kosciola, s. 128-136; A. CzaJA, Mistyczne Ciato
Chrystusa, EK, t. 12, k. 1298-1302; M. DE SaLIs, Kosciét wcielony w historii...,
s. 69-90.

9  Por. Y. CONGAR, Koscidl, jaki kocham, przel. A. ZiErRNICKI, Zywa Wiara. My$l
Chrze$cijaniska, t. 9, Krakéw 1997, s. 9-99.

10  Por. P. NEUNER, Eklezjologia — nauka o Kosciele, przel. W. SzymoNa, Podrecznik
teologii dogmatycznej, t. 7, red. W. Beinert, Krakow 1999, s. 399-434; J. RATZIN-
GER, Uber die Ekklesiologie der Konstitution ,,Lumen gentium”, ,,Die Tagespost.
Katholische Zeitung fiir Politik, Gesellschaft und Kultur” 2000, Nr. 3, s. 1.

11 Por. M.-]. LE GuiLLoU: History of Ecclesiology, [w:] Sacramentum Mundi. An En-
cyclopedia of Theology, eds. K. RAHNER et al., vol. 1, London 1968, k. 313-317;
Ecclesiology, [w:] Sacramentum Mundi..., k. 317-327; K. RAHNER, Church and
World, [w:] Sacramentum Mundi..., k. 346-357; A.M. Isipbro, Lud Bozy, Ciato
Chrystusa, ,Communio. Migedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1989, nr 49,
z. 1, s. 16-26; U. WiLLERS, Koscié? jako instytucia Ducha Swigtego: Tajemni-
ca, ktorg zyjemy, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1989,
nr 49, z. 1, s. 27-43; J. RATZINGER, Eklezjologia Soboru Watykariskiego II, przet.
J. KRUCZYNSKA, [w:] ]. RATZINGER, Kosciét — ekumenizm - polityka, Kolekcja
Communio, t. 5, Poznan-Warszawa 1990, s. 13-27; M. KeHL, Ekklesiologie, LThK?,
Bd. 3, k. 572; G.L. MULLER, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der
Theologie, Freiburg—Basel-Wien 1998, s. 610 i n.; M. JAGoDZINsKI, Communio
dzigki komunikacji..., s. 7 i n.; A. CzAjaA, Traktat o Kosciele, s. 337-341.

12 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 378-384.
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2.2. Kosciodt jako cialo Chrystusa

Zasadnicze elementy takiej wizji zostaly ukazane w si6dmym roz-
dziale KK. Okreslenie Ko$ciofa jako mistycznego ciata Chrystusa ma
nie tylko znaczenie przenosne, tak jak inne obrazy biblijne, ale - jak-
kolwiek nie wyczerpuje calej rzeczywistosci eklezjalnej — wyraza jej
najglebsze misterium: jednoéé Kosciota i jego Zrédta oraz trwalg zy-
wotnos$¢ Misterium Paschalnego w Kosciele (przy czym rozréznianie
indywidualnego ciala Jezusa, Eucharystii i Kosciota nie przekresla ich
wzajemnej zaleznosci). ,,Syn Bozy [...], udzielajac [...] Ducha swego,
braci swoich powolanych ze wszystkich narodéw, ustanowil w sposéb
mistyczny jako ciato swoje” (KK 7). Nie jest to wiec jakie$ zgromadze-
nie wokot Chrystusa, lecz zywy organizm, zjednoczenie mistyczno-
-pneumahagijne, dokonujace si¢ przede wszystkim przez sakramenty.
Mistyczne ciato Chrystusa oznacza niepowtarzalna, ontyczna jedno$é
Chrystusa i chrzescijan - ,,calego Chrystusa” — ktdra nie przekresla
jednak bycia ,,naprzeciw” siebie, wobec siebie i dla siebie, Chrystusa-
-Oblubienica i Ko$ciola-Oblubienicy. Jedno$¢ tego Ciala nie eliminuje
takze roznorodnosci i nie oznacza monolitu - istnieje w nim rézno-
rodnos¢ cztonkoéw i funkeji we wzajemnej mitosci®.

2.3. Koscidt jako misterium - sakrament

Pierwszy rozdzial Lumen gentium nosi tytul Misterium Kosciola. So-
bér nawigzal w ten sposéb do tradycji pierwszych stuleci chrzescijan-
stwa i nauki o sakramentalno$ci Kodciota. Ojcowie Kosciota mowili
o sakramencie lub misterium Kosciota w ramach ekonomii zbawie-
nia. Symbole wiary ukazywaty Kosciél jako dzieto Ducha Swiete-
go — Koscidl jest urzeczywistniajgcym symbolem dziatania Ducha
Swietego w $wiecie. Te koncepcje rozwinieto w epoce, w ktérej nie ist-
nialo jeszcze pojecie sakramentu w wezszym tego stowa znaczeniu'.
Z chwilg pojawienia si¢ okolo potowy XII wieku wezszego rozumienia
sakramentu (w znaczeniu konkretnych sakramentéw), wizja Kosciota-
-sakramentu zeszla na plan dalszy. Ide¢ Ko$ciota-misterium podje-
to na powr6t dopiero w XIX wieku w ramach teologii romantycz-
nej. Przedstawiany byl on wtedy przede wszystkim jako kontynuacja
wcielenia, przediuzenie Chrystusa, cialo Chrystusowe przedtuzajace

13 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, s. 387-391.
14  Por. ]. PAruckl, Trynitarny wymiar Kosciota..., s. 199-204.
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ziemska egzystencje Chrystusa. Tym samym zaistnialo niemal nie-
uniknione niebezpieczenstwo pewnego rodzaju przeceniania wartosci
Ko$ciota — niemozliwe bylo juz prawie odréznienie Ko$ciota od Chry-
stusa, a krytykowanie Kosciota wydawalo si¢ krytyka samego Chry-
stusa. Dopiero w XX wieku, w ramach powrotu do patrystyki, zaczeto
moéwic o Kosciele jako sakramencie podstawowym'.

KK nazywa Ko$ciét sakramentem i czyni z tego okreslenia niemal
jego definicje: ,, Kosciol jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli
znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Ko$cidt jest nazwany ostroz-
nie ,niejako” sakramentem. Sakramenty sprawiaja to, co oznaczajg.
W odniesieniu do Ko$ciota znaczy to, ze widzialna grupa ludzi ozna-
cza i sprawia jednos¢ z Bogiem i jedno$¢ ludzkosci. Zewnetrznym
znakiem, widzialnym elementem tego zjednoczenia jest socjologicz-
nie uchwytny, widzialny Koscidl, ktéry na zasadzie bliskiej analogii
upodabnia si¢ do tajemnicy Stowa Wcielonego - tak jak przybrana
natura ludzka stuzy Stowu Wcielonemu jako zywe i nierozerwalnie
z Nim zjednoczone narzedzie zbawienia, tak spoleczny organizm
Kosciota stuzy ozywiajacemu go Duchowi Chrystusowemu do bu-
dowania wzrostu Ciata. Ko$cidt stanowi jedng rzeczywisto$¢ ztozona
z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Jest tu rozumiany nie jako konty-
nuacja wcielenia, lecz jako misterium majace swoja wlasna strukture,
ktére w szczegdlny sposdb uczestniczy w dzialaniu Ducha Bozego
i Chrystusa w historii zbawienia. Czlowiek Jezus jest zjednoczony
z Logosem, Jego ludzka natura jest rzeczywistoscig zbawczg. W ana-
logiczny sposéb Duch Swiety i spoteczna struktura stanowig w Ko$-
ciele jedng i te samg rzeczywisto$¢. Bez uciekania si¢ do koncepcji
Christus prolongatus, za pomocg idei wcielenia przezwyciezona zo-
stala tutaj tradycyjna aporia jednosci Ko$ciota widzialnego i Kosciota
niewidzialnego, widzialnej postaci zewnetrznej i niewidzialnego zba-
wienia. To chrystologiczne zakorzenienie Kosciola widoczne jest juz
w pierwszych stowach KK: Lumen gentium - ,,$wiatlosciag narodéw”
jest nie Kosciot, lecz Chrystus. Ko$ciol nie jest rzeczywistoscia samo-
istng — ma ,o$wieci¢ wszystkich ludzi Jego (Chrystusa) blaskiem ja-
$niejacym na obliczu Kosciota”. Tekst objasnia idee sakramentalnosci
takze w kontekscie pneumatologicznym: ,,Powstawszy z martwych

15  Por. P. NEUNER, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 399-402. Na temat sakramen-
talnego paradygmatu eklezjalnego zob. M. DE SALIs, Kosciét wcielony w historii. ..,
s. 99-107.
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[por. Rz 6,9], Ducha swego Ozywiciela zestal (Chrystus) na uczniéw
i przez Niego ustanowit Ciato swoje, ktérym jest Kosciot, jako po-
wszechny sakrament zbawienia”. Ko$cidt jest wigc symbolem urze-
czywistniajacym, znakiem zbawienia dla wszystkich - zbawienia nie
z wlasnej mocy, lecz dzieki zyjacemu w Kosciele Duchowi Swietemu'®.

Pojmowanie Ko$ciota jako sakramentu chroni przed bezkryty-
cznym utozsamianiem go z Chrystusem - Koscio! jest ,tylko” sakra-
mentem, znakiem i narzedziem. Otwiera to takze mozliwos¢ realistycz-
nego opisu Kosciota w perspektywie wiary. To nie Ko$ciot jest wiatlem
narodow, lecz sam Chrystus. Ko$ciota nie mozna rozwaza¢ tylko w nim
samym, nalezy go zawsze widzie¢ w perspektywie Chrystusa. To §wiatto
Chrystusa odbija si¢ na obliczu Kosciota. Mozna wiec bez obawy uka-
zywa¢ ciemne strony Kosciola, a nawet je krytykowaé w razie koniecz-
nosci, mozna mowic o jego $wietosci i grzesznodci zarazem. Granice
jego widzialnych struktur nie pokrywaja si¢ z granicami skutecznosci
taski. Kosciol jest ,,tylko” znakiem dzialajacego w nim Ducha Bozego,
na ktérego wskazuje, ale ktérym nie rozporzadza. Jest drogowskazem,
ale ten drogowskaz bywa nieraz zatarty, nieczytelny, moze si¢ nawet ko-
mus wydawa¢, ze wprowadza w btad. Niemniej jednak — przy calej swej
prowizorycznosci — jest skutecznym znakiem dzialajacej milosci Boga.
Wszedzie tam wiec, gdzie realizujg si¢ istotne przejawy zycia Koscio-
fa, jest rzeczywiscie obecny posréd swojej wspdlnoty wywyzszony Pan
(wraz ze swym Duchem), a ludzkie, historyczne dzialania, przy calej ich
znikomosci i ubdstwie, staja si¢ znakami bliskosci Boga”.

Sakrament, bedac znakiem cielesnym i historycznym, jest zako-
rzeniony w rzeczywistosci ludzkiej. Juz z racji swojej struktury cielesno-
-duchowej czlowiek jest zywym ,,symbolem urzeczywistniajgcym”. Ta
struktura nadaje specyficzny charakter wszystkim relacjom miedzy-
ludzkim. Zaréwno w przyjmowaniu (widzeniu i styszeniu), jak i w prze-
kazywaniu (znakach i mowie) cztowiek doswiadcza wspotdzialania
i wspdlzaleznosci rzeczywistosci zewnetrznej z wewnetrzng, widzialnej
z ukryta. Elementy zewnetrzne kryja w sobie rzeczywisto$¢ wewnetrz-
ng, a zarazem stanowig jej wcielenie. Jako podstawowy element ludzkiej
struktury, cielesnos¢ staje sie tez miejscem doswiadczania transcen-
dengji, do ktérego przychodzi Bég. Koscidt-sakrament wyrasta wiec
z podstawowych struktur czlowieka, ktéry moze realizowac si¢ w pel-
ni jedynie w kontaktach z innymi ludzmi. Kontakt z Bogiem obejmuje

16  Por. P. NEUNER, Eklezjologia - nauka o Kosciele, s. 402-405.
17  Por. P. NEUNER, Eklezjologia - nauka o Kosciele, s. 405 i n.
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catego cztowieka w jego strukturze cielesno-duchowej jako istote spo-
teczng. Wynika z tego, Ze warunkiem nawigzania odpowiednich relacji
z Bogiem jest wlasciwy ksztalt wspdlnoty. Jesli wiec w Kosciele wyste-
puja jakie$ okaleczone czy nieludzkie formy zycia spolecznego, wska-
zuje to zawsze na istnienie w nim jakich$ zaklocen w relacji do Boga'®.

Sakramenty nie sg tylko rzeczami - s3 zawsze dzialaniem i pro-
cesem. Do ,elementu” (materii) dofacza si¢ objasniajace stowo; kon-
stytutywne dla kazdego sakramentu jest dzialanie. W odniesieniu do
Kosciota znaczy to, ze nie jest on nigdy tylko czym$ po prostu ist-
niejacym, rzeczywistodcig statyczng. W Kosciele mamy do czynienia
z wchodzeniem Boga w historie czlowieka, w ciggle otwartg jeszcze
histori¢ odkupienia (por. KK 48). ,Prasakramentem” jest tylko sam
Chrystus — On jest jedynym Misterium, Bozym planem zbawienia,
Centrum ekonomii zbawczej. Kosciél jako ,,sakrament podstawo-
wy” uczestniczy w Chrystusie-Prasakramencie, poniewaz rodzi si¢
z Jego zbawczego dzialania, jest Jego cialem i owocem Jego Ducha
oraz uobecnia wérdd ludzi obietnice zbawienia. Poniewaz Ko$ciot jest
posrednikiem w udzielaniu znakéw zwanych sakramentami, stanowi
on sakrament podstawowy i jakby korzen wszystkich sakramentow.
Poszczegdlne sakramenty sa najwazniejszymi czynno$ciami Kosciota-
-sakramentu, sposobem, w jaki Kosciot realizuje swe zycie i posred-
nictwo zbawcze wobec jednostki. Kosciét nabiera w sakramentach
wlasciwego ksztaltu i bez nich nie moze istniec".

2.4. Kosciot jako lud Bozy

W nauczaniu II Soboru Watykanskiego odzyskane zostalo pojecie
ludu Bozego®, na podstawie ktorego sobdr chcial uwidoczni¢ wspdl-
note ochrzczonych, wspolne kaplanstwo wiernych oraz podkresli¢
prawde, Ze wszyscy wierni sa Kosciotem i ponoszg za niego odpowie-
dzialnos$¢. Bylo to jednym z najbardziej pozytywnych owocéw Sobo-
ru, ale tez doprowadzito do nowego zamieszania. Kiedy bowiem sobdr

18  Por. P. NEUNER, Eklezjologia - nauka o Kosciele, s. 407 i n.

19 Por. P. NEUNER, Eklezjologia — nauka o Kosciele, s. 408 i n.; A. Czaja, Traktat
o0 Kosciele, s. 391-395.

20  Por. C. BARTNIK, Lud Bozy, EK, t. 11, k. 114-116; G. LOHFINK, Czy Bdg potrzebuje
Kosciota? O teologii ludu Bozego, przel. E. PIECIUL-KARMINSKA, Poznan 2005.
Kontekst rozwoju pojmowania tego pojecia ukazuje M. DE SALIs, Koscio? weielony
w historii..., s. 91-98.
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uzywal pojecia ,,lud Bozy”, chodzito mu o historiozbawczy termin laos
toil theotl — wybrany przez Boga, powolany i postany przez Niego lud
Bozy. Ten teologiczny wzglad bywat jednak catkowicie niedostrzega-
ny, a biblijny termin laos rozumiano czgsto w sensie §wieckiego, poli-
tycznego démos. To prowadzilo niekiedy do rozmywania sie katolic-
kiego rozumienia Kosciota?'.

2.5. Hermeneutyka nauczania II Soboru Watykanskiego

Obraz Kosciota II Soboru Watykanskiego (zasadniczo w KK, KDK,
DE i DKW) zespala w autentyczny sposéb istotne tresci biblijnych
wypowiedzi o Kosciele*? z ogromem tradycji koscielnej (zwlaszcza
patrystycznej)*”, rozsadzajac jednoczesnie $wiadomie apologetycz-
ne zawezenia eklezjologii potrydenckiej. Sobor uwzglednit duchowe
i teologiczne osiagnigcia poprzedzajacego go stulecia i usilowal wy-
pracowa¢ wiarygodny dla wspdlczesnosci obraz Kosciota®. Nadzwy-
czajny Synod Biskupéw z 1985 roku jeszcze raz u§wiadomit wszystkim
trwale i pilne zadanie recepcji nauczania tego soboru®’, wydobywa-
jac przy tym jakby z tla rozumienie Kosciota jako komunii. W obli-
czu zaistnialych préb pominiecia czy wyparcia akcentéw soborowych,
szczegllnego znaczenia tak dla terazniejszosci, jak i dla przysztosci
nabiera systematyczne rozwijanie nowych zalecen w dziedzinie rozu-
mienia Ko$ciola®. Zadanie to nie jest jednak tatwe, gdyz sobér nie po-
zostawil jednolitego pod wzgledem systematycznym obrazu Koscio-
ta. Odwolanie si¢ do biblijnej i starozytnej tradycji oraz wychwycenie

21  Por. W. KASPER, Die Kirche Jesu Christi — auf dem Weg zu einer Communio - Ek-
klesiologie, s. 35; ]. RATZINGER, Uber die Ekklesiologie..., s. 2; s. M. JAGODZINSKI,
Communio dzigki komunikacji..., s. 8 in.; A. CzAJa, Traktat o Kosciele, s. 384-387.

22 Por. M. KeHL, Kirche/Kirchenfrommigkeit, [w:] Praktisches Lexikon der Spiritua-
litat, Hrsg. C. ScHUTZ, Freiburg 1988, k. 703-705.

23 Por. R. WINLING, Teologia wspoiczesna, przel. K. KISIELEWSKA-SLAWINSKA, Kra-
kow 1990, s. 154-163.

24  Por. A.A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjo-
logii integralnej, Krakow 2010, s. 202.

25 Por. Y. CONGAR, Le Concile de Vatican II. Texte imprimé son Eglise, Peuple de Dieu
et Corps du Christ, Paris 1984; W. KASPER, Zukunft aus der Kraft des Konzils. Die
auferordentliche Bischofssynode 85, Freiburg 1986; Die Rezeption des Zweiten Va-
tikanischen Konzils, Hrsg. H.]. POTTMEYER, G. ALBERIGO, J.P. Jossua, Diisseldorf
1986; Glaube als Zustimmung. Zur Interpretation kirchlicher Rezeptionsvorginge,
Hrsg. W. BEINERT, Freiburg 1991; J. RATZINGER, Uber die Ekklesiologie. .., s. 2.

26  Por. M. KeHL, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, s. 48 i n.
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wspolczesnych zgdan odnowy nie oznaczalo bowiem zerwania z tra-
dycja ostatnich siedmiu wiekéw (chociaz nacechowana byla ona du-
chem kontrreformacyjnym i antymodernistycznym). Usitowano raczej
uzgodni¢ odmienne zalozenia eklezjologii hierarchiczno-jurysdykcyj-
nej (Koscidt jako societas perfecta) ze wspolnotowo-spirytualnie zo-
rientowang wczeéniejsza tradycja oraz rozumieniem wspoélczesnym
(Koscidt jako osobowe mysterium i jako spoleczne communio)®. Pro-
ba ta pod wzgledem systematycznym nie wypadla zbyt zadowalaja-
co: niepolfaczone, zestawione obok siebie i nierzadko przeczace sobie
wypowiedzi mialy w zamiarze utworzy¢ fundament akceptowane;j
przez Kosciol eklezjologii, a nie obejmujacy wszystko, zintegrowany
system?®®. Wypracowanie takiego systemu pozostawiono posoborowe;j
teologii, ktéra — nawet dzisiaj — stoi dopiero na poczatku tego zada-
nia”. Dla soboru tajemnicg naszego zbawienia jest Chrystus i dlate-
go wszystkie wypowiedzi soboru maja charakter chrystocentryczny,
a nie eklezjocentryczny. Koéciél nie jest jedyng i najwazniejsza dla
siebie sprawa — jest tajemnica i sakramentem tylko ,w Chrystusie”
(KK 1). Koscidt, ukierunkowany na Chrystusa i na eschatologiczne
krélestwo Boze, jest powszechnym sakramentem zbawienia, znakiem
i narzedziem. To stwierdzenie nie oznacza ideologizacji, lecz zdrowa
relatywizacje zmierzajacg ku wlasciwemu rozumieniu Kosciola, a jed-
noczesnie zapobiega desakralizacji i pojmowaniu go jako czego$ tyl-
ko $wieckiego, pozbawionego tajemnicy, sprowadzalnego do wymia-
réw spolecznych i bedacego w konsekwencji do pominigcia®. Jesli
chce sie pozosta¢ wiernym intencjom soboru, nie mozna dzieli¢ jego

27  Por. A. ACERBI, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di com-
munione nella ,,Lumen Gentium”, Nuovi saggi teologici, vol. 4, Bologna 1975;
H.J. POTTMEYER, Kontinuitit und Innovation in der Ekklesiologie des II. Vatika-
nums, [w:] Kirche im Wandel. Eine kritische Zwischenbilanz nach dem Zweiten
Vatikanum, Hrsg. G. ALBERGIO, Y. CONGAR, H.]. POTTMEYER, Diisseldorf 1982,
s. 89-110; W. KASPER, Kirche als communio. Uberlegungen zur ekklesiologischen
Leitidee des II. Vatikanischen Konzils, [w:] W. KASPER, Theologie und Kirche,
s. 272-289.

28  Por. W. KASPER, Die Kirche als Mysterium - Was glaubt die Kirche von sich selber?
[w:] Fragen in der Kirche und an die Kirche, Hrsg. M. SEYBoLD, Extemporalia,
Bd. 6, Eichstitt-Wien Sales, Eichstatt—-Wien 1988, s. 44-51. Miguel de Salis pisze
o problematycznym charakterze takiego patrzenia na soborowy obraz Kosciota
(Kosciét wcielony w historii..., s. 63 in.).

29  Por. W. KASPER, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Kon-
zil. Zur Hermeneutik der Konzilaussagen, [w:] W. KASPER, Theologie und Kirche,
s. 290-299.

30 Por. W. KASPER, Die Kirche als Mysterium..., s. 38-40.
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wypowiedzi, lecz trzeba podda¢ si¢ trudowi systematycznego ogladu
calosci roznorodnych tradycji nauki - nawet jesli bedzie przy tym po-
trzebne postawienie wyraznych akcentéw interpretacji i recepcji’'.

2.6. Koscidt jako komunia

Zasady interpretacji nie pozwalaja na odnalezienie w tekstach II So-
boru Watykanskiego systematycznej definicji Kosciola, ale przy ich
pomocy mozna z dokumentéw tych wydoby¢ zwiezlg formule ekle-
zjologiczny, ktora odpowiada tak koscielnej tradycji, jak i nowym za-
tozeniom rozumienia Ko$ciota*. Decydujacy akcent soborowego rozu-
mienia Ko$ciota jest potozony jednoznacznie na okreslenie ,,wspdlnota

31  Por. W. KASPER, Die bleibende Herausforderung..., [w:] W. KASPER, Theologie und
Kirche, s. 295-296. Przy zachowaniu skrupulatnej ,hermeneutyki wypowiedzi so-
boru” mozna sformulowac w tej materii nastepujace zasady: 1) Musi by¢ uwzgled-
nione wspomniane napiecie miedzy wypowiedziami soboru a poszczegdlnymi
tradycjami; nie moze by¢ ono ani jednostronnie likwidowane, ani nie mozna tych
wypowiedzi pozostawiaé ciggle w otwartych zestawieniach - celem powinna by¢
pomyslna ich integracja. 2) Litera i duch soboru muszg si¢ wzajemnie o$wietlaé
i thumaczy¢. Kazda wypowiedz powinna by¢ rozumiana w duchu catosci, a calo$é
w duchu poszczegdlnych wypowiedzi (tzw. cyrkiel hermeneutyczny jako podsta-
wowa zasada hermeneutyki tekstu). ,Duchem” soboru jest jednak jednoznaczna
wola odnowienia wiary i Ko$ciofa, i to z jednej strony z uwzglednieniem catej, po
cze$ci zapomnianej tradycji biblijnej i patrystycznej, a z drugiej — z konieczno$cia
zauwazenia wspolczesnych, historycznych wyzwan stawianych wierze. Sobor nie
chcial powtarza¢ tradycji, lecz zaktualizowac¢ ja i w zywy sposdb zinterpretowaé
w odniesieniu do zmienionej sytuacji. Nie zmierzal w kierunku nowej nauki,
lecz odnowienia starej. Wlasnie to dogmatyczno-pastoralne podejscie do Tradycji
stanowi o szczegolnej obowigzywalno$ci nauczania soboru. 3) Nauczanie soboru
musi by¢ ukazywane na horyzoncie i w sensie cato$ciowej Tradycji ko$cielnej -
przede wszystkim w kontekécie wielkich soborowych wypowiedzi trynitarnych
i chrystologicznych pierwszych stuleci. Nie mozna go izolowa¢, nie uwidaczniajac
kontynuowalnosci zjawiska Tradycji. Z drugiej za$ strony, nie mozna tego naucza-
nia az tak dopasowa¢ do tradycji ostatnich stuleci, ze w obliczu ich jednostron-
noéci utraci ono swoja relatywizujaca sile, integrujaca calos¢ biblijnej i koécielnej
tradycji. 4) Teksty soboru muszg by¢ interpretowane w konteksécie wspolczesnych
»znakow czasu”: nie chcialy one bowiem archiwizowa¢ wypowiedzi wiary, lecz
stuzy¢ sile przekonania wiary. Teologiczna analiza wspoltczesno$ci prowadzi do
uswiadomienia wyzwan stojacych dzisiaj przed eklezjologia: gtoszenie tradycji
wiary w kontekscie mentalnoéci wspolczesnej, zachowania tozsamosci i jednosci
w perspektywie inkulturacji i ekumenizmu, a takze otwartej postawy wobec $wia-
ta wspolczesnego. Por. M. JacopziNsk1, Communio dzigki komunikacji..., s. 9-11;
M. DE SaLis, Kosciét weielony w historii..., s. 19-44.

32 Por. M. pE SaALs, Kosciét wcielony w historii..., s. 114-117.
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wierzacych” (Yac. communio lub congregatio, gr. koinonia)*. Usprawie-
dliwione jest wiec stwierdzenie, ze pojecie ,komunia” - chociaz nie za-
jelo centralnego miejsca - jest naczelng ideg eklezjologiczng soboru™,
a poprawnie rozumiane moze stuzy¢ za synteze istotnych elementéow
eklezjologii soborowe;j*. Joseph Ratzinger w 1] 1,3 dostrzegal wszyst-
kie istotne elementy chrzescijanskiego pojecia komunii. Punktem
wyjscia jest spotkanie z wcielonym Synem Bozym - Jezusem Chrys-
tusem, ktory dociera do ludzi dzieki przepowiadaniu Kosciota. Dzig-
ki temu powstaje wspolnota (komunia) ludzka, oparta na Wspdlnocie
(Komunii) tréjjedynego Boga. Droga do wspolnoty (komunii) z Bo-
giem prowadzi przez wspdlnote (komunie) Boga z ludzmi, ktorg jest
Chrystus w swojej Osobie. Spotkanie ludzi z Chrystusem powoduje
powstanie wspélnoty (komunii) z Nim i z Ojcem w Duchu Swietym,
ktéra z kolei Iaczy ludzi miedzy soba i prowadzi ich ku doskonalej ra-
dosci réwnoznacznej z Duchem Swigtym. Komunia ma wiec charak-
ter teologiczny, chrystologiczny, historiozbawczy i eklezjologiczny™.
Z tego za$ wynika, Ze pojecie to zawiera w sobie takze wymiar sa-
kramentalny, a eklezjologia komunijna jest w swojej glebi eklezjolo-
gig eucharystyczng, stojacg bardzo blisko eklezjologii eucharystycznej
wypracowanej przez teologéw prawostawnych - konkretnej, a jedno-
cze$nie duchowej, transcendentalnej i eschatologicznej”. Najbardziej

33  Por. ]. RATZINGER, Eklezjologia Soboru...; M. KeHL, Ekklesiologie, LThK?, Bd. 3,
S. 572.

34 Por. ]. HAMER, LEglise est une communion, Unam Sanctam, vol. 40, Paris 1962;
O. SAIER, ,Communio” in der Lehre des 2. Vatikanischen Konzils...; H. Rossi, Die
Kirche als personale Gemeinschaft...; W. KASPER, Kirche als communio; ]. RATZIN-
GER, Eklezjologia Soboru...; H. DORING, Die Communio-Ekklesiologie als Grund-
modell und Chance der okumenischen Theologie, [w:] Communio Sanctorum.
Einheit der Christen — Einheit der Kirche, Hrsg. ]. SCHREINER, K. WITTSTADT,
Wiirzburg 1988, s. 439-469; P. BYENG-HUN L1y, Leben aus der Communio mit
Gott und untereinander, Studien zur Theologie und Praxis der Seelsorge, Bd. 5,
Wiirzburg 1991; M. KeHL, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, s. 63-131;
J. RATZINGER, Uber die Ekklesiologie..., s. 2-6.

35 Por. ]. RATZINGER, Uber die Ekklesiologie..., s. 3; W. KASPER, Kirche - Glaubens-
geheimnis und Institution, [w:] W. KASPER, Die Kirche Jesu Christi..., s. 433 i n;
A.A. NAPIORKOWSKI, Bosko-ludzka wspélnota..., s. 203 i n.; M. JAGODZINSKI,
Teologiczne znaczenie pojecia koinonia, s. 30-35.

36 Por. J. RATZINGER, Uber die Ekklesiologie..., s. 2; M. JAGODZINsKI, Trynitarne
podstawy Kosciota jako komunii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 2004, t. 42, nr 1,
s. 51-79; J. SzyMIK, W stuzbie wspolnoty Kosciota. Ks. Edward Sienkiewicz i jego
dzieto, ,,Studia Koszalinsko-Kolobrzeskie” 2021, t. 28, s. 486-488.

37  Por.]. RATZINGER, Uber die Ekklesiologie..., s. 2 i n.; M. JAGODZINSKI, Communio
dzieki komunikagji..., s. 11-13.
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uderzajace w ,eklezjologii komunii”®® jest to, ze taczy w sobie tryni-

tarne, teologiczne wymiary tego pojecia z komunikacyjnym, struk-
turalnym ksztaltem Kosciola®. W eklezjologii tej obie rzeczywisto$ci
muszg dojs¢ do glosu - w innym przypadku groza jej dwa niebez-
pieczenstwa: z jednej strony komunikacyjnie pojety Kosciot bez zy-
wej $wiadomosci swojej teologicznej podstawy w Komunii tréjjedy-
nego Boga moze szybko zdegenerowac si¢ do by¢ moze efektywnego,
ale pozbawionego tresci i sensu systemu zaspakajajacego wszelkie ,,za-
potrzebowania religijne”; z drugiej za$ strony Kosciot, ktory rozumie
siebie jako komunig, ale nie uwidacznia tego w swoich strukturach,
moze budzi¢ podejrzenie, ze zadowala si¢ ideologia teologiczna*. Roz-
wdj katolickiej mysli teologicznej ostatniego czasu ukazuje wyraznie
ogromne zainteresowanie teologia komunijng i przynosi bardzo cie-
kawe i glebokie owoce tej refleksji*'.

38  Jest to chetnie uzywana nazwa eklezjologii eucharystycznej. Por. J. RATZINGER,
Eklezjologia Soboru...,s. 16 in.

39  Por. W. KasPER, Kosciot jako wspélnota. Refleksje nad teologiczng ideg przewodnig
Soboru Watykatiskiego I, ,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny”
1986, nr 4, s. 30-40; P.J. CorbpEs, Communio...

40  Por. M. KeHL, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, s. 52, 63-159.

41  Por. M. JacopziNsk1: Communio dzigki komunikacji..., s. 13; Komunijny wymiar
hierarchicznej i kolegialnej struktury Kosciota, [w:] Chrzescijaristwo w kontekscie
judaizmu i islamu, red. M. SKIERKOWSKI, Lumen Fidei, t. 2, Warszawa 2003,
s. 265-282; ]. RATZINGER, Pielgrzymujgca wspolnota wiary. Kosciot jako komunia,
przet. W. Szymona, Krakéw 2003; R. LACHNER, Communio - eine Grundidee des
christlichen Glaubens..., s. 225-251; A. CzAJA, Credo in Spiritum Vivificantem.
Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komunii w posoborowej teologii nie-
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