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W 2012 roku opublikowatem artykut pt. Wiara w Trojce'. Impulsem do
jego napisania byl wystuchany na jednej ze stron popularnej witryny
internetowej wywiad z Muhammadem Asadem, wcze$niej Leopoldem
Weissem, czlowiekiem o niesamowitej biografii oraz wybitnym intelek-
tualistg muzulmanskim. Urodzit sie w 1900 roku we Lwowie w rodzinie
zydowskiej. Jego ojciec byl prawnikiem, za$ jego dziadek i pradziadek
byli rabinami. Wychowany w duchu religii Zydowskiej otrzymat grun-
towne wyksztalcenie w wierze ojcéw, jak i w jezyku hebrajskim i ara-
mejskim. Znat takze jezyk polski i rozmitowany byt w trylogii Sienkie-
wicza. Na studia wyjechat do Wiednia. W 1920 roku przerwatl je i udat
sie do Palestyny, skad jako korespondent pisal artykuty do niemieckiej
gazety ,Frankfurter Zeitung”. Tam zapoznal si¢ z ideami ruchu syjoni-
stycznego. Te go w niczym nie poruszyty, natomiast zachwycil go islam,
ktéry poznawal i zglebial coraz bardziej. Fascynacja islamem doprowa-
dzita go ostatecznie do przyjecia wiary muzulmanskiej. Dokonalo si¢
to w Berlinie w 1926 roku. Wtedy tez przyjat imie Muhammada Asa-
da. Dalsze losy wiodly go przez takie kraje jak: Egipt, Arabia Saudyjska
i Indie. Po utworzeniu panstwa Pakistan zamieszkal w nim, otrzymat
pakistanskie obywatelstwo, wspotpracowat przy tworzeniu konstytucji
nowo powstalego panstwa, a w 1952 roku zostal pelnomocnym mini-
strem Pakistanu przy Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym
Jorku. Ostatnie lata swego zycia spedzit w Hiszpanii. Zmarl 20 lutego
1992 roku. Pozostawil po sobie ponad trzydziesci ksigzek.

W telewizyjnym wywiadzie, jakiego udzielil pod koniec swego
zycia, Asad wyjasnil, dlaczego zostal muzulmaninem, a nie chrzesci-
janinem. Podczas drugiej wojny $wiatowej jako posiadacz paszpor-
tu austriackiego zostal internowany w Indiach. W obozie, w ktérym

1 Z. KuBacki, Wiara w Trdjce, ,Przeglad Powszechny” 2012, nr 6, s. 65-76.
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przebywal, zaprzyjaznil si¢ z grupa kilku niemieckich jezuitéw. Cenit
ich jako osoby duchowne i wyksztalcone. Spedzali z soba duzo czasu
i rozmawiali o sprawach religii. Liderem tej grupy byl bawarski jezuita
o nazwisku Léwenstein. Ktéregos dnia mial on zapyta¢: ,,Asad, zobacz,
jeste$ Zydem. Dla ciebie rzecza logiczng bytoby zostanie chrze$cijani-
nem. Dlaczego zostales muzulmaninem?”. Na to Asad odrzekt: ,,Odpo-
wiem ci. Powiem ci takze, zZe nie wszystko z twego punktu widzenia jest
stracone. Jestem gotéw, aby dzisiaj zosta¢ chrzescijaninem. Najpierw
jednak musisz w sposob zadowalajacy odpowiedzie¢ na jedno pytanie.
Jesli to uczynisz, nastepnej niedzieli mozesz mnie publicznie ochrzcié
w twojej kaplicy. Ja si¢ na to zgodze”. Na to jezuita: ,,Jakie jest zatem py-
tanie?”. Na to Asad: ,,Czy moglbys wytlumaczy¢ mi Trdjce?”. W odpo-
wiedzi ojciec Lowenstein o$§wiadczyt: ,Widzisz Asad, to jest Tajemnica.
Kiedy osiggniesz wiare, wtedy twoje serce sprawi, ze to zrozumiesz”.
Na to Muhammad Asad odrzek!: ,,Oto, dlaczego zostalem muzutma-
ninem. Ty mi méwisz: «Zdobadz wiare, a wéwczas zrozumiesz». Na-
tomiast moja religia mi méwi: «Uzywaj rozumu, a osiggniesz wiare»”.

Ojciec Lowenstein mial racje, méwigc, ze istnienia Tréjcy Swietej
nie da sie dowie$¢ w sposéb racjonalny, w oparciu o sam rozum bez
wiary, czyli bez odwolania si¢ do objawienia Boga w Jezusie Chry-
stusie. Owszem, chrzescijanin moze, a nawet powinien dawa¢ $wia-
dectwo swojej wiary w Tréjce Swieta zwlaszcza wtedy, kiedy jest o to
proszony przez wierzacego muzulmanina lub jakgkolwiek inng osobe.
Niemniej wiara w Tréjce Swietg oparta jest na catkowitym przyjeciu
chrzescijaiiskiego objawienia. Wiara w Tréjce Swieta $ciéle zwiaza-
na jest z wiarg w Jezusa Chrystusa jako Pana i Zbawiciela. Wyplywa
ona z historycznego doswiadczenia apostotéw, ktérzy byli uczniami
Jezusa i przez trzy lata chodzili z Nim $ciezkami Palestyny i ktorzy
trzeciego dnia po Jego $mierci na krzyzu spotkali Go Zyjacego, a na-
stepnie w dniu pieédziesigtnicy doswiadczyli mocy Ducha Swietego.
Inaczej méwiac, podstawa przyszlego dogmatu trynitarnego Kosciota
nie jest niebianska informacja udzielona apostotom przez specjalnego
wystannika (chociazby aniota) z nieba, ktdry ,,dyktujac”, odslonitby
im odwieczng tajemnice bytu Bozego jako wspdlnote Zycia i milosci
Ojca, Syna i Ducha. Trynitarna wiara Ko$ciota wyrasta z wydarzenia
paschalnego wzietego raz od strony krzyza Jezusa, innym razem od
strony Jego zmartwychwstania, ktére ukazuje Boga w strukturze rela-
cyjnej. Ukazuje ono Boga jako Ojca w odniesieniu do Chrystusa, ale
tez Boga Ojca jako wysylajacego i Jezusa Chrystusa jako wspotwysy-
tajacego w odniesieniu do Ducha Swietego — Parakleta.
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W centrum chrzescijaniskiej wiary w Tréjce Swietg znajduje sie
doktryna o bliskosci Boga. Bog tak bardzo jest Bogiem dla-nas, ze staje
sie jednym z-nas, w Jezusie Chrystusie, i Bogiem w-nas mocg zamiesz-
kujacego Ducha Swietego. Chrzedcijariska doktryna o Tréjcy Swietej jest
bezposrednig konsekwencja doktryny o Wcieleniu. Pierwsza wyplywa
z drugiej i ja warunkuje. Na pytanie: ,,Kim jest Jezus?”, chrzescijanie nie
odpowiedzg jak muzulmanie, ze jest jednym z Bozych prorokéw, ale ze
jest odwiecznym Synem Bozym, Bogiem prawdziwym z Boga prawdzi-
wego, ktory stal sie cztowiekiem dla naszego zbawienia. Taka jest tres¢
doktryny o Wcieleniu. Méwienie o czlowieczenstwie Boga, o tym, ze
Bog stat sie czlowiekiem, jest dla muzulmanskiej koncepcji Boga nie do
przyjecia. Jest to takze skandal dla Zydéw oraz dla wyznawcéw wielu
innych tradycji religijnych. Dla chrzescijan jest to gléwna prawda wiary
oraz naszego pojmowania Boga. Istotg bowiem chrzescijanskiej wiary
w Tréjce nie jest spekulatywna zagadka, ktdra stara sie wyjasni¢, w jaki
sposdb 1=3, a 3=1. Istotg wiary w Tréjce Swieta jest tajemnica mitoéci
Boga do czlowieka objawiona w Jezusie Chrystusie oraz w darze Du-
cha Swietego. Jak pisze o tym $w. Jan, Bég sam w sobie jest Miloscig
(174,8.16),1dlatego Jego relacja do stworzenia jest relacja milosci (J 3,16),
ktdérag niemiecki teolog Karl Rahner zawarl w wyrazeniu samoudzie-
lanie si¢ Boga (Selbstmitteilung Gottes). Innymi stowy, chrzedcijanie
wierzg, ze w Jezusie Chrystusie i w darze Ducha Swietego sam Bog sie
objawil i do nas przyszedl. A skoro takim si¢ objawil w naszej historii
zwanej ekonomig zbawienia, zatem takim tez jest odwiecznie sam w so-
bie w swojej immanencji: jest wydarzeniem communio et communicatio
trzech realnie istniejacych Osob Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Tréjcy Swietej nie da sic udowodnié¢ i wyttumaczyé. Nie
znaczy to jednak, Ze nie nalezy uzywac rozumu, aby préobowac racjo-
nalnie zglebia¢ mysterium objawiajacego sie Boga. Tomasz z Akwinu
w Summie teologii studzil umysly sredniowiecznych teologéw usitu-
jacych czysto racjonalnie udowodni¢ istnienie Tréjcy Swietej. Méwit,
ze chcac to uczyni¢, w podwdjny sposob obrazaloby sie samg wiare:
po pierwsze, prowadziloby to do zredukowania i ograniczenia Bozych
tajemnic do granic naszego ludzkiego rozumu; po drugie, przez sta-
bos¢ naszych ludzkich argumentéw mogloby wystawi¢ wiare Kosciota
w Tréjce Swietg na jej wysmianie przez tych, ktérzy tej wiary nie przyj-
muja, myéleliby bowiem, ze na tych argumentach ona si¢ opiera®. Na-
szym jedynym zadaniem jest proba kontemplatywnego zrozumienia

2 Tomasz z AkwiNy, ST, 1966, 1, q. 32, a. 1.
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tego, w co juz wierzymy, i prowadzenia teologicznych rozwazan w du-
chu definicji samej teologii jako fides quaerens intellectum (wiary szu-
kajacej swego zrozumienia), majac swiadomos¢, ze — jak mowi legenda
o $w. Augustynie - jest to zadanie podobne do dzialania dziecka, ktére
przelewa morska wode do wykopanego na plazy dotka’.

Sledzac rozwéj doktryny trynitarnej Kosciota, dostrzec mozna
cztery istotne jej aspekty. Po pierwsze, wiara w Tréjce Swietg zrodzi-
ta sie z doswiadczenia Chrystusa zmartwychwstatego. Po drugie, jej
najwazniejszym zrédlem jest nauczanie zawarte na kartach Pisma
Swietego. Stad zaréwno nieortodoksyjne (heretyckie), jak i ortodok-
syjne rozumienie tej wiary argumentowa¢ bedzie przede wszystkim
w oparciu o interpretacje kluczowych dla doktryny trynitarnej tek-
stow, zwlaszcza z Nowego Testamentu. Po trzecie, spekulatywna re-
fleksja nad tajemnica Tréjcy Swietej w wydaniu najwiekszych teologéw
z przeszlosci i wspolczesnych nie jest probg udowodnienia Jej istnie-
nia, lecz swego rodzaju kontemplatywnym namystem nad Tajemnica,
o ktdrej dobrze wiemy, ze nigdy jej do konca nie zgltebimy. Po czwar-
te, celem refleksji trynitarnej jest intelektualny zachwyt nad byciem
Boga w-sobie i byciem Boga dla-nas. Cel jest w istocie pastoralny, gdyz
winien prowadzi¢ do wigkszego umitowania Boga Tréjjedynego jako
communio et communicatio: Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Czytajacy te ksigzke znajdzie w niej duzo cytatow z dziel wybra-
nych autoréw, ktére omawiam i interpretuje*. Zdecydowalem sie na taki
sposob procedowania z dwdch powoddw. Po pierwsze, aby Czytelnik
mial moznos¢ spotkania si¢ z omawianymi autorami i ich dzietami
(ich sposobem myglenia i pisania), ktére tu zamieszczam, a nie jedynie
z samga moja synteza. Po drugie, aby pokaza¢, Ze moja interpretacja,
niekiedy krytyczna, oparta jest na tekstach Zrédlowych. Dtuzsze cyta-
ty omawianych w danym rozdziale autoréw s3 wyodrebnione. Krotsze
cytowane zdania, jak réwniez krotsze i dtuzsze ich interpretacje propo-
nowane przez innych komentatoréw, wlaczone s3 w gléwny nurt nar-
racji bez specjalnego wyszczegolnienia. Ksigzka ta jest studium, ktére

3 Legenda ta znakomicie koresponduje z wielokrotnie wyrazanym przez $w. Au-
gustyna w traktacie O Tréjcy Swigtej przekonaniem o niedoskonatosci wszelkich
prob opisania Tréjcy Swietej. W ostatniej ksiedze, na sam jej koniec, biskup Hip-
pony pisze: ,W tym wszystkim, o czym tak wiele méwitem, nie $miem uznad¢,
zebym powiedzial co$, co by bylo godne tej najwiekszej i niewyrazalnej Trojcy”;
AuGusTYN, OTS, Ksiega XV, XXVII, 50, thum. M. STokOWSKa, oprac. .M. Szy-
MUSIAK, Poznan—-Warszawa-Lublin 1962, s. 456.

4 Wszystkie ttumaczenia testdw obcojezycznych, ktére nie zostaly dotychczas prze-
ttumaczone na jezyk polski, s3 mojego autorstwa.
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probuje taczy¢ wymiar syntetyczny, analityczny, historyczny, spekula-
tywny i duchowy. Cho¢ staralem sig, aby analiza studiowanych przeze
mnie tekstow nie byla zbyt monotonna i ucigzliwa, to jednak prze-
konany jestem, ze samo syntetyczne ich oméwienie prowadziloby do
zatracenia zaréwno glebi mysli i teologicznych zmagan autoréw prezen-
towanych w tej monografii, jak i glebi ich doswiadczenia duchowego.

Tytut ksigzki: Bog dla nas — wyraza moje najglebsze przekonanie
o tozsamosci Boga chrzescijan. Jest On Bogiem dla-nas! Nie jakoby
nas potrzebowal, jakby bez nas czego§ Mu brakowalo, ale dlatego, ze
w nadmiarze i nadobfitosci swojej milodci, ktdra jest Jego istota, jest
On - i jest Nim odwiecznie! - Bogiem dla-nas. Bedac w-sobie pelnig
bycia, milosci i szczeécia jako communio Ojca, Syna i Ducha Swiete-
g0, jest jednoczesnie Bogiem dla-nas. Druga cze$¢ tytutu: Rozwaza-
nia teologiczne o Tréjcy Swigtej — wskazuje, ze moim zamiarem jest
przeprowadzenie teologicznej refleksji nad misterium Boga objawienia
chrzescijanskiego. Oparta jest ona na mysli wybitnych teologow, kto-
rych dzieta i koncepcje omawiane s3 w poszczegdlnych rozdziatach.
Moim wkladem jest ulozenie tych rozwazan wokét pieciu tematéw
poszczegolnych rozdziatéw. Jest nim tez krytyczna refleksja nad mysla
omawianych autoréw, bo z jednymi si¢ bardziej zgadzam, a z innymi
mniej. Z szacunkiem podchodze do wszystkich autoréw, nawet tych,
z ktorych pogladami catkowicie si¢ nie zgadzam.

Osobista medytacja i lektura, jak i wieloletnie doswiadczenie na-
uczania traktatu o Tréjcy Swietej przyczynily sie do takiego, a nie inne-
go rozlozenia temat6w teologicznego namystu nad mysterium Trinitatis.
Wspomnialem, ze chrze$cijariska wiara w Trojce Swietg wzieta sie z do-
$wiadczenia objawienia jedynego Boga w wydarzeniu Jezusa Chrystusa
i w darze Ducha Swietego. Szczegdlnym i uprzywilejowanym $wiadec-
twem tego objawienia jest nauczanie Nowego Testamentu. Stad wrozdzia-
le pierwszym skupig sie na trzech zagadnieniach, postepujac w porzadku
zstepujacym, czyli cofajac sie i podazajac od wiary apostolskiej zawar-
tej w pismach Nowego Testamentu, przez interpretacje wydarzenia pas-
chalnego jako ukazujacego Boga w dyspozycji trynitarnej, ku nauczaniu
samego Jezusa. W ten sposob staram si¢ pokazad, ze tam wiasnie, w Jego
nauczaniu znajduje si¢ zrédlo wiary Kosciota w Boga Tréjjedynego.

W rozdziale drugim przedstawie herezje trynitarne. W dwoch
pierwszych paragrafach omoéwie herezje z poczatkéw chrzescijanstwa:
modalizm (sabelianizm) i arianizm. Staram si¢ pokaza¢ nie tylko ich
istote, ale takze sposob interpretacji wiary Kosciota przez ich zwolen-
nikéw w oparciu o Pismo Swiete. Pokaze tez, jakie stanowisko wobec
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swoich adwersarzy zajeli najwigksi teolodzy tamtych czaséw: Tertulian
i $w. Hipolit wobec modalizmu oraz $§w. Atanazy Wielki i §w. Bazyli
Wielki wobec arianizmu i herezji pneumatologicznych. Omoéwie takze
najwazniejsze definicje soborowe wieku IV, a wiec nauczanie Soboru
Nicejskiego I (325) i Soboru Konstantynopolitanskiego I (381), bo-
wiem wyznaczyly one ramy ortodoksyjnego myslenia Kosciota w kwe-
stiach wiary. Nie oznacza to bynajmniej, ze w wiekach pdzniejszych,
jak 1 wspolczesnie nie bylo i nie ma pogladdéw, ktére mozna okresli¢
jako niezgodne z wiarg chrzescijanska, czyli nieortodoksyjne. Tako-
we oczywiscie byly, sg i beda, co - po czeséci przynajmniej — swiad-
czy o zywotnos$ci wiary Kosciota. Niezwykle pfodna, ale narazona na
réznego rodzaju wypaczenia doktrynalne stala sie na przelomie XX
i XXI wieku tak zwana teologia religii. Zajmuje si¢ ona reinterpre-
tacja doktryny chrzescijanskiej w kontekscie pluralizmu religijnego
i dialogu miedzyreligijnego. Niektorzy z jej przedstawicieli zwigzani
z tak zwang opcja pluralistyczna do tego stopnia reinterpretujg pod-
stawowe dogmaty wiary dotyczace bostwa Jezusa i Tréjcy Swietej, ze
mozna ich poglady okresli¢ jako nieortodoksyjne. Z licznego grona
takich teologéw wybratem dwoch przedstawicieli: jezuite Rogera Ha-
ighta oraz katalonskiego ksigdza Raimona Panikkara. Takze dialog
z nimi uzmystawia nam, ze istota wiary chrzescijanskiej zwigzana jest
z przyjeciem Jezusa Chrystusa jako jedynego Pana i Zbawiciela, Boga
prawdziwego, wspotistotnego Ojcu.

Jedna z zasad wiary, jakiej w walce z heretykami bronili ojcowie
Kosciola, bylo przeswiadczenie, ze skoro w ekonomii zbawienia Bog
objawit sie jako Ojciec, Syn i Duch Swiety, to takze w sobie samym,
w swojej wiecznosci jest On Ojcem, Synem i Duchem Swietym, czyli
tréjca Osob Boskich. W jezyku teologii wspdlczesnej oznacza to, ze
Trojca ekonomii zbawienia jest Tréjca immanentna.
Historia doktryny trynitarnej pokazuje, ze refleksja nad Trojcg imma-
nentng, czyli Bogiem w sobie, rozwinela si¢ po uporaniu si¢ z he-
rezjami, czyli po soborach Nicejskim I i Konstantynopolitanskim I.
Jednym z pierwszych wielkich teologéw Kosciota, ktdry caly traktat
poswiecit rozwazaniom o Tréjcy immanentnej, byt §w. Augustyn.
On wyznaczyt kierunek teologii trynitarnej na Zachodzie. Pogle-
bieniem i rozwinigciem zaproponowanego przez niego tak zwanego
modelu psychologicznego Tréjcy Swietej byla teologia try-
nitarna §w. Tomasza z Akwinu w Summie teologii. Ich rozwazaniom
poswigcone beda dwa pierwsze paragrafy rozdzialu trzeciego o Tréjcy
ekonomicznej i Tréjcy immanentnej. Misterium Tréjcy immanentne;j
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jest wewnetrzne zycie Os6b Boskich: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Juz
w III wieku Tertulian zdefiniowal, ze Bog jest wieloscia trzech réz-
nych Oséb Boskich i jednoscig jednej boskiej substancji: tres perso-
nae, una substantia. Niemniej ani teolog z Kartaginy, ani inni ojcowie
przednicejscy nie zaglebiali si¢ w rozwazania o wewnetrznym zyciu
Os6b Boskich. Tym rozwazaniom oddali si¢ tacy ojcowie Kosciota jak
sw. Hilary z Poitiers, $w. Augustyn, §w. Jan Damascenski, a nastepnie
teologowie $redniowieczni: $w. Bonawentura i $w. Tomasz z Akwinu.
Dla opisania wewnetrznego zycia Osdb Boskich $w. Jan Damascenski
postuzyl sie terminem perichoresis. Teologowie sredniowieczni zasta-
pili go facinskim stowem circumincessio. Oznacza ono wzajemne prze-
nikanie Os6b Boskich w duchu stéw Jezusa: ,,Ja jestem w Ojcu, a Ojciec
jest we Mnie” (J 10,38, 14,10, 17,21). Jak stowa te rozumieli wspomnia-
ni ojcowie Kosciola? Jak interpretowali je teologowie $redniowiecza?
Jak rozumiejg je wspoélczesni teolodzy? - to pytania, ktorym bedzie
pos$wiecony trzeci paragraf rozdziatu trzeciego o perychorezie Oséb
Boskich. W ostatnim paragrafie skupie si¢ na Grundaxiom Karla Ra-
hnera i réznych jego interpretacjach. Bowiem jak napisat Yves Congar:
»Najbardziej oryginalny wklad do wspoélczesnej teologii trynitarnej
stanowi dorobek K. Rahnera. Dotyczy on wielu artykutéw wiary,
szczegolnie za$ pojecia «osoby». [...] Najwazniejsza jednak teza Rah-
nera, ktéra on sam nazywa Grundaxiom, zawarta jest w twierdzeniu,
ze Trojca «ekonomii» jest Tréjcg immanentng, i odwrotnie™.
Interpretacja tego aksjomatu, ktérego Rahner nie rozwinal,
z jednej strony niesie w sobie wiele niebezpieczenstw, jak na przykltad
twierdzenie, ze Bog ,staje si¢” Trojca w ekonomii zbawienia, czy ze
»zmuszony” byl stworzy¢ §wiat i wcieli¢ sie w Jezusie. Z drugiej strony,
otwiera ona nowe perspektywy w mysleniu o Bogu chrzescijan jako
Bogu dla-nas. O Tréjjedynym Bogu, ktdéry tak bardzo jest Bogiem
dla-nas, ze owo dla-nas jest konstytutywne dla Jego bycia w-sobie.
Takie rozumienie Boga pozwala glebiej wej$¢ w tajemnice Jego bo-
stwa i wyrazi¢ ja w kategoriach mitosci i czlowieczenstwa Boga; po-
zwala tez inaczej spojrze¢ na kwestie cierpienia Boga, pragnienia Boga
czy milosierdzia Boga. Tym zagadnieniom, czyli istocie i przymiotom
Boga, po$wiecony bedzie piagty rozdzial ksigzki. Wczesniej jednak,
w rozdziale czwartym, korzystajac z Pisma Swietego, spekulatywnej
refleksji teologicznej oraz praktyki zycia Kosciola, skupi¢ uwage na
poszczegdlnych Osobach Boskich: Ojcu, Synu i Duchu Swietym.

5 Y. CONGAR, WDS-3, ttum. L. RuTowska, Warszawa 1996, s. 27.
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Kazdy z pieciu rozdzialéw stanowi pewna tematyczng calosc.
Mozna je czytac bez koniecznosci lektury ciaglej. Oczywiscie, bylbym
usatysfakcjonowany, gdyby czytajacy przeczytal calg ksigzke, do cze-
go zachecam. Pragne nadmieni¢, ze spisalem w niej moje refleksje na
temat tego, co przeczytatem i co zrozumialem z przebogatej literatu-
ry dotyczacej doktryny trynitarnej wiary Kosciofa - a to zagadnienie,
ktérego wyczerpaé nie sposéb. Staratem si¢ pokaza¢, ktore poglady
w rozumieniu tej doktryny sa bledne lub watpliwe i dlaczego, a jakie
mnie inspirujg i umacniajg moja wiare w Trojjedynego Boga. Bliskie
s3 mi sfowa $w. Augustyna, ktory piszac o celu swojej ksiazki o Tréjcy
Swietej, oswiadczyl: ,,Wsparlszy sie mocno na wszystkim, com na ten
temat przeczytal, sadze, ze moge poboznie zglebiac i wyktadac¢ o Tréj-
cy Swietej, jedynym i najlepszym Bogu™. A zwracajac sie do czytelni-
kow we wstepie traktatu De Trinitate, biskup Hippony pisze, ze jesli
czytajacy stwierdzi, iZ nic z tego, co czyta, nie rozumie, to niech odlo-
zy te ksigzke i przeczyta inng na ten sam temat, ktora bardziej do nie-
go trafia’. Pod tg propozycja réwniez chetnie si¢ podpisze. Augustyn
daje tez piekne uzasadnienie, dlaczego warto, aby r6zni autorzy pisali
na ten sam temat. Oswiadcza: ,Jest wiec pozyteczne, by liczni pisali
wiele prac — réznym stylem, ale nie trescig wiary — nawet na ten sam
temat. Dzigki temu ta sama rzecz trafia do wigkszej liczby czytajacych,
do jednych w taki, a do innych w inny sposéb™.

Mam nadzieje, ze takze moja ksigzka do niektérych osob trafi
i umocni ich wiare w Tréjjedynego Boga, Boga dla-nas. Ostatecznie,
nie jest ona niczym innym jak moimi rozwazaniami teologicznymi
nad wiarg Kosciota, ktorg otrzymatem i juz jako dziecko wyznawatem
w formule: ,Wierze¢ w Ciebie, Boze zywy, w Trojcy jedyny, prawdziwy”.

6  AucGusTYN, OTS, Ksiega III, Wstep, 1, s. 150.

7 Oto kilka pozycji polskich teologéw o Tréjcy Swietej: MACIE] SIENIATYCKL, Zarys
dogmatyki katolickiej, t. 1, O Bogu Jedynym i Trojjedynym, Krakéw 1933; WINCEN-
TY GRANAT, Bég Jeden w Tréjcy Osob, Lublin 1962; JaN D. SzcZUREK, Tréjjedyny.
Traktat o Bogu w Tréjcy Swigtej jedynym, Krakéw 2003; JOZEF WARZESZAK, Bég
jedyny w Tréjcy Osob, Warszawa 2006; JERzZY BUXAKOWSKI, Bog jedyny w Trojcy
Oséb, Pelplin 2006; ELicrusz ProTrRowsk, Traktat o Trdjcy Swigtej, [w:] Dogma-
tyka, t. 4, Warszawa 2006. JaNUsz KrOLikKOowsKI, Tajemnica Trojjedynego. Stu-
dia z teologii trynitarnej, Krakéw 2015; ROBERT J. WOZNIAK, Szkola patrzenia.
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8  AucusTYN, OTS, Ksiega I, I1, 5, s. 84.
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W 1998 roku francuski dominikanin i egzegeta z Ecole biblique et ar-
chéologique frangaise de Jérusalem Marie-Emile Boismard (1916-
2004) opublikowat ksigzke poswiecong poczatkom chrzescijanstwa
jeszcze przed narodzeniem si¢ dogmatow'. Jako egzegeta postugujacy
sie metoda historyczno-krytyczng prébuje odpowiedzie¢ na pytania:
Czy chrzesdcijanie epoki Nowego Testamentu wierzyli w takie dogma-
ty wiary chrzescijaniskiej jak bostwo Jezusa i Tréjca Swieta? Czy obec-
ne w Nowym Testamencie tak zwane formutly trynitarne jak
na przyktad: ,Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28,19) sa rzeczywis-
cie trynitarnymi czy pseudo-trynitarnymi, czyli takimi, gdzie owszem
wystepuja trzy imiona, ale jedynie Ojciec uznawany jest w nich za Boga
prawdziwego? Zdaniem francuskiego dominikanina to, czy jakas for-
mula jest formula prawdziwie trynitarng czy pseudo-trynitarna, zale-
zy od odpowiedzi na pytanie: Czy chrzescijanie epoki Nowego Testa-
mentu wierzyli w béstwo Jezusa i Ducha Swietego, czy tez nie? W ten
sposob wskazuje on na $cistg zalezno$¢ doktryny trynitarnej od pneu-
matologii, a zwlaszcza od chrystologii. Cata historia rozwoju teologii
trynitarnej po$wiadcza prawde tego stwierdzenia. Ariusz odrzucit tra-
dycyjne rozumienie Tréjcy Swietej jako istnienie trzech réwnych sobie
Osdb Boskich, bo zakwestionowal bostwo Jezusa Chrystusa. Podobnie
uczynili w IV wieku tak zwani duchoburcy, ktérzy negowali bostwo
Ducha Swigtego. Takze wielu wspotczesnych teologéw zwiazanych
z opcja pluralistyczng teologii religii odrzuca tradycyjne rozumienie
Boga chrzescijan jako Trojcy Swietej, bo kwestionuje tradycyjne rozu-
mienie tozsamosci Jezusa Chrystusa jako Boga wcielonego®. Tak czyni
chociazby amerykanski katolicki teolog Roger Haight, ktérego pogla-
dy chrystologiczne i ich trynitarne konsekwencje zostang omdéwione
w rozdziale drugim. Z drugiej strony, czytajac traktaty trynitarne wiel-
kich teologow jak De Trinitate $w. Augustyna, konstatuje, Ze refleksja na
temat bostwa Jezusa Chrystusa i Ducha Swigtego znajduje si¢ w samym
centrum ich teologii trynitarnej. Wniosek dotyczacy wiary chrzesci-
jan w epoce Nowego Testamentu, jaki w swojej ksiazce formutuje Bo-
ismard, jest bardzo prosty i absolutnie stuszny: dopdki nie ma wiary
w bdstwo Jezusa i Ducha Swietego, nie mozna méwi¢ o wierze w Trdj-
ce Swieta. O podstawowym do$wiadczeniu chrzeécijan epoki Nowe-
go Testamentu niemiecki teolog Gisbert Greshake pisze nastepujaco:

1  M.-E. BoisMARD, ACAND.
2 Zob. Z. KuBacki, JJC.
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Nie ulega watpliwosci, ze ludzie w ,,powalajacy” ich sposéb do-
$wiadczyli, iz w Jezusie Chrystusie i w mocy Jego Ducha sam Bég
przychodzi do nas i udziela nam nie tylko czego$, ale dostownie
siebie samego’.

To syntetyczne ujecie niemieckiego teologa znajduje swoje potwier-
dzenie i uzasadnienie w szczegdtowych analizach tekstow $w. Paw-
ta wielu wspolczesnych egzegetéow, a zwlaszcza Nicholasa Thomasa
Wrigthta, ktore zostang oméwione w dalszej czesci tego rozdziatu.
Z opisanego wyzej doswiadczenia wiary pierwszych uczniéw Chry-
stusa Greshake wyprowadza wniosek natury teologicznej:

Skoro w wydarzeniu Chrystusa Bog ukazat sie jako zréznicowany
w sobie samym oraz jako tajemnica przychodzacej do nas blisko-
$ci, milosci i daru, i jezeli bylo to rzeczywiscie objawienie sie Jego
samego, znaczy to, ze ten Bog zréznicowany jest takze w sobie sa-
mym, w tym znaczeniu, zZe stanowi wzajemnie sie¢ obdarowujacg
Communio. 1 taka wlasnie jest tres¢ wiary w Boga Tréjjedynego:
Bog chrzescijan weale nie jest Monada, skupiong na sobie Wszech-
mocg czy Ojcowskim Monarchg, zamieszkujacym [...] ,,ponad
gwiezdnym namiotem”. Jeden i jedyny Bog jest raczej wydarze-
niem wspoélnoty — w sobie samym i w swoim odniesieniu do nas*.

Odpowiadajac zatem na postawione w tytule rozdzialu pytanie,
mozna powiedzie¢, ze wiara w Boga jako Trojce wzieta si¢ z wiary
w béstwo Jezusa i w boskie dziatanie Ducha Swietego. Chrzescijariska
doktryna o Bogu w Tréjcy Jedynym jest konsekwencja wiary w Je-
zusa Chrystusa jako jedynego Pana, Zbawiciela, Syna Bozego i Boga
weielonego. Stuszne jest tez stwierdzenie, ze wiara w Trdjce Swieta po-
chodzi od samego Jezusa; ze to On sam méwil, a w swoich czynach -
zwlaszcza w $mierci i zmartwychwstaniu - objawil apostofom, ze
jedyny Bég Izraela jest Jego Ojcem, ze On sam jest Jego umitowanym
Synem oraz ze jest Duch Swiety, Paraklet, ktéry od Ojca pochodzi
i ktorego zmartwychwstaly Chrystus zestal na apostotéw w dniu Pie¢-
dziesigtnicy. Te stwierdzenia nie oznaczaja, ze zaraz po zmartwych-
wstaniu i zestaniu Ducha Swietego apostotowie i pierwotny Kosciét
posiadali w pelni rozwinieta teologie Tréjcy Swietej. Takie my$lenie

3 G. GRESHAKE, WBT, s. 16.
4 G. GRESHAKE, WBT, s. 18.
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byloby ahistoryczne, mityczne i negujace, ze apostolowie potrzebo-
wali czasu do zrozumienia wielu spraw, a zwlaszcza tajemnicy Boga.
To, ze w Dniu Pigédziesiatnicy otrzymali Ducha Swietego, ktéry zgod-
nie z obietnicg Chrystusa mial ich doprowadzi¢ do catej prawdy
(J 16,13), a wiec takze do prawdy o tajemnicy Boga i Jezusa, nie ozna-
cza, ze od razu wszystko zrozumieli. Wymagato to czasu, podobnie
jak obecnie potrzebujemy czasu, by zrozumie¢ Boze tajemnice, cho¢
mamy do naszej dyspozycji nauczanie Jezusa, apostolow i calej Trady-
cji Kosciota tgcznie z najnowszym nauczaniem Magisterium Kosciota.
Jak bowiem czytamy w watykanskim dokumencie pt. Dialog i przepo-
wiadanie: ,,pelnia prawdy w Jezusie Chrystusie nie daje chrzescijanom
gwarancji, ze przyswoili sobie w petni t¢ prawde. W ostatecznej analizie
prawda nie jest rzeczg, ktérg posiadamy, ale jest osobg, przez ktdrg po-
winni$my si¢ posia$¢™. Niemniej jednak prawda ta zostata objawiona
apostolom i przez nich przekazana Kosciotowi az do naszych czasow.

W oparciu o badania egzegetow mozliwe jest pewne zrekonstru-
owanie tego procesu dochodzenia do pelnej prawdy. Zdaniem jednych
wiara w béstwo Jezusa, boskie dzialanie Ducha Swietego i zarodkowa
wiara w Tréjce Swietg wyrazone zostaty we wspélnotach chrzescijan-
skich do$¢ wezesnie, bo juz w latach 40. I wieku, a moze jeszcze wczes-
niej. W opinii innych, nastgpito to dopiero pod koniec I wieku. S tez
tacy, ktorzy uwazaja, ze apostotowie posiadali juz t¢ wiare przed wy-
darzeniem paschalnym. Do opracowania pierwszego paragrafu tego
rozdziatu, w ktérym moéwi¢ bedziemy o wierze trynitarnej w epoce
Nowego Testamentu, sposrod wielu wspoélczesnych egzegetéw wybra-
tem badaczy reprezentatywnych dla wspomnianych powyzej dwoch
pierwszych nurtéw. Przedstawicielem pierwszego jest angielski eg-
zegeta i biskup Kosciota anglikanskiego Nicholas Thomas Wright,
ktdry zalazki wiary trynitarnej (czyli takze wiary w bostwo Jezusa
i boskie dziatanie Ducha Swietego) dostrzega we wczesnych pismach
$w. Pawla, a nawet wcze$niej. Wright swoja interpretacje¢ przedstawit
w ksigzce Paul and the faithfulness of God (2013). Reprezentantem
drugiego nurtu jest wspomniany wyzej Marie-Emile Boismard. Oby-
dwaj czesto intepretuja te same teksty. Niekiedy jednak dochodzg do
zgola odmiennych wnioskéw. Interpretacja Wrighta jest dla mnie bar-
dziej przekonujgca. Warto jednak zapozna¢ sie takze z argumentami

5  Papieska Rada ds. Dialogu Migdzyreligijnego oraz Kongregacja Ewangelizacji
Ludéw, Dialog i przepowiadanie, Watykan 19.05.1991, nr 49, polskie ttum. w:
»Nurt SVD” 1993, nr 3(62), s. 75-106.
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i wnioskami francuskiego egzegety, gdyz kwestie, ktére obydwaj poru-
szajg, s3 przedmiotem nieustannie toczacej si¢ dyskusji posréd egze-
getdw i teologdw chrzescijanskich.

Rozdzial ten podzielony jest na trzy paragrafy. Najpierw w opar-
ciu o prace Boismarda i Wrighta zostanie ukazane, jak we wspolnocie
tworzacego si¢ Kosciota epoki Nowego Testamentu rodzita si¢ wiara
w Boga-Tréjce na kanwie monoteizmu judaistycznego okresu drugiej
Swigtyni. Nastepnie w paragrafie drugim postaram sie dowies¢, ze
wiara ta ma swoje zZrédlo w wydarzeniu paschalnym. W koncu w pa-
ragrafie trzecim, pokaze, ze zarodek wiary trynitarnej Kosciola na
sposob implicite znajduje sie w roszczeniu i nauczaniu samego Jezusa.
Rozdzial zakoncze krotkim podsumowaniem.

1.1. Monoteizm trynitarny epoki apostolskiej

Istnieje wérod egzegetéow powszechne przekonanie, ze chrzescijanie
epoki Nowego Testamentu wierzyli w bostwo Jezusa Chrystusa. Roz-
nica miedzy nimi dotyczy datacji oraz interpretacji kluczowych w tym
zakresie tekstow biblijnych. Jak zostalo wyzej powiedziane, zdaniem
jednych wiara ta zrodzila si¢ juz w latach 40. I wieku. Wedlug innych
natomiast, wiare t¢ wyznawali dopiero chrzescijanie drugiego pokole-
nia pod koniec I wieku. Jeszcze wigksza réznica miedzy tymi grupami
egzegetéw dotyczy kwestii wiary w béstwo Ducha Swietego i Trojce
Swieta. Jedni twierdzg, ze zarodki tej wiary znajduja si¢ juz w tek-
stach Nowego Testamentu. W opinii drugich nigdzie w Nowym Testa-
mencie nie znajdujemy wyrazniej afirmacji béstwa Ducha Swietego,
a w konsekwencji wiary trynitarnej takiej, jak ja obecnie rozumiemy.
Wybranymi przez nas przedstawicielami obu tych stanowisk s3 wspo-
mniani juz Nicholas Thomas Wright - jako reprezentant grupy pierw-
szej, oraz Marie-Emile Boismard - jako przedstawiciel grupy drugie;j.
Zaczne od oméwienia argumentow tego drugiego.

1.1.1.  Nowotestamentalna wiara w Tréjce Swieta

w interpretacji Marie-Emilea Boismarda
Rozdzial po$wiecony tajemnicy Tréjcy Swietej w swojej ksigzce o po-
czatkach doktryny chrzescijaniskiej Boismard konczy podsumowa-

niem, w ktérym stwierdza:
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Wiara w Boga-Trojce prawdopodobnie zostala opracowana we-
dltug dwoch réznych tradycji. Pierwsza tradycja rozwineta sie
w oparciu o sceng Chrztu Chrystusa. Wymienia ona Ojca (w spo-
sob implicite), Syna i Ducha, ale w tym, co dotyczy Syna, chodzi
w niej, tak jak w Ps 2,7, o synostwo adopcyjne, a nie naturalne.
Trzeba bedzie poczeka¢, kiedy synostwo to zrozumiane zostanie
jako naturalne, a Chrystus jako réwny Bogu, by wiara w Boga-
-Trojce sie przyjeta. Z cala pewnoscig nie byto to przed koncem
pierwszego wieku. Trzeba bedzie poczekac¢ jeszcze dluzej, by
zrozumie¢ Ducha jako ,o0sobe”, a nie jedynie jako moc Boga.
W tradycji Janowej, bedacej pod wptywem mysli Filona Aleksan-
dryjskiego, idea Boga-Tréjcy opracowana zostala nie w oparciu
o triade ,,Ojciec, Syn i Duch”, ale w oparciu o triade ,,Ojciec, Lo-
gos (tzn. Stowo) i Duch”. W pierwszym stadium Logos nie byt
Bogiem, poniewaz byl stworzony przez Boga, jak myslal Filon
Aleksandryjski. To jedynie na poziomie Jana IIb, zatem pod ko-
niec pierwszego wieku, stwierdzono, ze Logos byt Bogiem®.

Dwie wazne informacje zawarte s3 w tym cytacie: pierwsza do-
tyczy daty zrodzenia si¢ w pierwotnym Kosciele wiary w Boga-Trojce;
druga wskazuje na $cisty zwiazek doktryny trynitarnej z doktryna
chrystologiczng oraz zalezno$¢ rozwoju pierwszej od drugiej: dopo-
ki Jezus nie jest rozumiany jako Bég, nie mozna méwic¢ o doktrynie
trynitarnej, czy nawet o jej zalazku. Azeby zatem moéwic o doktry-
nie trynitarnej pierwotnego Kosciota, nalezy zacza¢ od pytania: Czy
chrzescijanie epoki Nowego Testamentu wierzyli w bostwo Jezusa?

1.1.1.1. Wiara w béstwo Chrystusa’

Studium nad zagadnieniem wiary w bdstwo Jezusa w epoce Nowe-
go Testamentu egzegeta francuski zaczyna od wskazania dwdch par
tekstow trudnych ze soba do pogodzenia, czyli takich, w ktérych jed-
ne stwierdzaja, ze Jezus jest Bogiem, a drugie temu przecza. Pierwsza
para zostala wzieta z korpusu Janowego, a druga z listow §w. Pawla.
Pierwszy tekst, ktéry mowi, ze Jezus jest Bogiem, pochodzi z Pierwsze-
go Listu $w. Jana: ,Wiemy takze, ze Syn Bozy przyszedl i obdarzyl nas

6  M.-E. BoisMaRD, ACAND; s. 123.
7 Por. Z. KuBacki, JJC, s. 427-441.
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zdolnoscig rozumu, abysmy poznawali Prawdziwego. JesteSmy w Praw-
dziwym, w Synu Jego, Jezusie Chrystusie. On zas jest prawdziwym Bo-
giem i zyciem wiecznym” (1 J 5,20). Boismard zestawia ten fragment
z tekstem z Ewangelii $w. Jana, gdzie Jezus zwraca si¢ do Boga stowa-
mi: ,A to jest Zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego
Boga, oraz tego, ktérego poslales, Jezusa Chrystusa” (J 17,3). Domi-
nikanin podkresla, ze obydwa teksty faczy podobne stfownictwo. Jesli
w pierwszym Jezus jest jasno okreslony jako Bog, to w drugim On sam
wyznaje, ze istnieje jeden prawdziwy Bog, natomiast On jest jedynie
Jego wystannikiem. W korpusie listow Pawlowach tekst, ktory wyraz-
nie stwierdza, ze Jezus jest Bogiem, znajduje si¢ w Liscie do Tytusa:
»Oczekujac blogostawionej nadziei i objawienia si¢ chwaly wielkiego
Boga i Zbawiciela naszego, Jezusa Chrystusa, ktéry wydat samego sie-
bie za nas, aby odkupi¢ nas od wszelkiej nieprawosci i oczysci¢ sobie
lud wybrany na wlasnos¢, gorliwy w spetnianiu dobrych uczynkow”
(Tt 2,13-14). Egzegeta francuski zestawia go z 1 Tm 2,5-6, zgodnie
z ktérym, wedlug niego, Jezus jest tylko czlowiekiem: ,,Albowiem je-
den jest Bdg, jeden tez posrednik miedzy Bogiem a ludzmi, czlowiek,
Chrystus Jezus, ktéry wydat siebie samego na okup za wszystkich jako
$wiadectwo we wlasciwym czasie”.

W ten sposéb Boismard pragnie podkresli¢, ze jesli wedtug pew-
nych tekstéw Nowego Testamentu, jego zdaniem nielicznych, Jezus
jest Bogiem, to wedlug innych, znacznie liczniejszych, jest On tyl-
ko czlowiekiem. Proponowana przez niego egzegeza historyczno-
-krytyczna ma na celu odpowiedzie¢ na pytanie, czy Chrystus byt
uwazany za Boga od zarania chrzescijanstwa, czy tez przekonanie
to pojawilo sie pdzniej jako wynik refleksji chrystologicznej, ktdrej
rozwoj mozna zrekonstruowac. Prébujac opisa¢ proces dochodzenia
pierwszych chrzescijan do wiary w bostwo Jezusa, Boismard wska-
zuje na trzy jego etapy. Najpierw analizuje niektére tytuty nadane Je-
zusowi, ktore tradycyjnie przyjmowano za dowod Jego bdstwa. Pyta
jednak: Czy rzeczywiscie na ich podstawie mozna wywnioskowac, ze
pierwsi chrzescijanie wierzyli, iz Jezus jest Bogiem? Kolejnym etapem
analiz jest tradycja synoptyczna wyrazona w Ewangelii $w. Marka.
Ostatecznie Boismard analizuje my$l $w. Jana i $w. Pawta, czyli kor-
pusy tekstow, w ktorych pojawiajg si¢ stwierdzenia okreslajace Jezusa
jako Boga.
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1.1.1.2. Tytuly dane Jezusowi

Czesto w pismach Nowego Testamentu Jezus nazywany jest Synem
Bozym lub Synem Czlowieczym. Czy tytuly te implikuja uznanie bo-
stwa Jezusa? Czy tytul Syn Bozy nadany Jezusowi w scenie kuszenia
na pustyni zapisanej w Ewangelii §w. Mateusza (Mt 4,3) winien by¢
intepretowany w kategoriach synostwa naturalnego? Takie jest sta-
nowisko autoréw komentarzy do Ewangelii §w. Mateusza francuskie-
go wydania Biblii Jerozolimskiej, do ktérych odwotuje si¢ Boismard.
Zauwaza on, ze cho¢ autorzy ci uznaja, iz nadany Jezusowi tytut Syn
Bozy niekoniecznie zaklada naturalne synostwo, gdyz moze takze
oznacza¢ synostwo jedynie adopcyjne, jednak, ich zdaniem, tytul
Syn Bozy pozostaje otwarty na wyzsza warto$¢, warto$¢ synostwa
w sensie $cistym i czysto boskim, ,,i Jezus to jasno zasugerowal, okre-
$lajac siebie jako «Syna» (Mt 21,37; [Mk 12,6]), wyzszego od aniolow
(Mt 24,34; [Mk 13,32]), majacego — z powodu szczegdlnych relacji -
Boga za «Ojca» (J 20,17)”%. Na potwierdzenie Bozego synostwa Jezusa
w sensie $cistym autorzy komentarzy do Biblii Jerozolimskiej wska-
zujg na nastepujace teksty ewangeliczne: Mt 21,37, 24,36 i ] 20,17. Bo-
ismard do nich siega i zauwaza, iz Mt 24,36 nie moze by¢ wymieniony
jako dowdd, ze sam Jezus rozumial swoje synostwo w sensie $cistym.
Podobnie, jesli chodzi o interpretacje¢ J 20,17. Zdaniem francuskie-
go egzegety Jezus nie nadaje tu swemu synostwu sensu dostownego.
Na uzasadnienie stusznos$ci swojej interpretacji Boismard przytacza
inny fragment z Ewangelii §w. Jana (] 10,31-36), z ktérego - jego zda-
niem - jasno wynika, Ze Jezus nie pojmowal swego bozego synostwa
w sensie dostfownym, lecz w sensie synostwa adopcyjnego, bronigc sie
tym samym przed oskarzeniem Go o bluznierstwo. Ostatecznie do-
minikanski egzegeta dochodzi do wniosku, ze ,,Biblijny tytul «Syn
Bozy» nie wyraza [...] synostwa naturalnego, ale [...] jedynie syno-
stwo adopcyjne™.

Podobnie, jego zdaniem, naduzyciem jest powolywanie si¢ na
tytul Syn Czlowieczy dla wykazania bostwa Jezusa. Owszem, we
wszystkich czterech ewangeliach Jezus uzywa tego tytutu. Boismard
podejmuje si¢ analizy niektorych tekstow z Ewangelii §w. Marka, gdzie
pojawia sie on dos¢ czesto (Mk 14,21, 8,31, 9,12, 10,45, 8,36, 13,26,
14,26). Jego wniosek jest jednoznaczny: ,Jasne jest, ze zaden z tych

8  Cyt.za: M.-E. Boismarp, ACAND, s. 66.
9  M.-E. BoisMARD, ACAND, s. 67-68.
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tekstow nie zaklada, ze Chrystus-czltowiek stal sie bytem boskim™.
Pozostaje przynajmniej jeden tekst w Ewangelii sw. Marka, ktérego in-
terpretacja jest mniej oczywista. Jest to scena uzdrowienia paralityka
(Mk 2,3-12), koniczaca sie stowami Jezusa: ,,Ot6z zebyScie wiedzieli, iz
Syn Czlowieczy ma na ziemi wladze odpuszczania grzechow - rzekl
do paralityka: Mowie ci: Wstan, wez swoje toze i idZ do domu”. Jesli
Jezus ma wladze odpuszczania grzechéw, to czyz nie oznacza to, Ze jest
Bogiem? Zdaniem Boismarda, niekoniecznie. Zauwaza, ze w tradycji
biblijnej Starego Testamentu grzech jest ztamaniem Prawa. Do przy-
wilejow zas krolewskich nalezala interpretacja Prawa. Chrystus zatem
jako Syn Czlowieczy moze odpuszczaé grzechy, gdyz Bog powierzyt
Mu krélowanie nad $wiatem. ,W ten sposob — konkluduje dominikan-
ski egzegeta — Chrystus moze odpuszczaé grzechy oraz okreslaé, jak
nalezy rozumie¢ prawo szabatu, nie dlatego, ze jest Bogiem, ale dlate-
go, ze Bog Mu przekazal swoja krélewska wladze™'. Podsumowujac,
zdaniem Boismarda, nadane Jezusowi w ewangeliach tytuty Syn Bozy
i Syn Czlowieczy nie wskazuja na Jego naturalne synostwo boskie, ale
jedynie adopcyjne w duchu tradycji Starego Testamentu.

1.1.1.3. Jezus w Ewangelii $w. Marka

W pierwszych slowach Ewangelii §w. Marka: ,,Poczatek Ewangelii
o Jezusie, Chrystusie, Synu Bozym” (Mk 1,1) - wielu egzegetéw do-
patruje si¢ potwierdzenia wiary ewangelisty w bostwo Jezusa. Zda-
niem Boismarda, jest to nadinterpretacja, gdyz nadany tu Jezuso-
wi tytul Syn Bozy winien by¢ rozumiany w takim sensie, jaki jest
w Ps 2,7, czyli jako tytul krélewski. Boze synostwo Jezusa ma zatem
charakter adopcyjny. Potwierdzeniem tego jest interpretacja stow Je-
zusa (Mk 9,22-23, 10,17-18 i 13,32), w ktdrych odrzuca On wszelaka
probe utozsamiania Go z Bogiem, cho¢ dokonuje dziet Bozych jak na
przykltad uzdrowienia. Ogdlny wniosek, jaki Boismard wyciaga, jest

nastepujacy:
Kiedy Marek pisal, to nie mégl sobie wyobrazi¢ podwojnosci po-

staci w Jezusie: jedna boska, a druga ludzka. Albo Jezus byl Bo-
giem, ktory objawil sie w ludzkiej postaci, albo byt On jedynie

10 M.-E. BorsMARD, ACAND, s. 70.
11  M.-E. BorsMARD, ACAND, s. 70.
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czltowiekiem. A poniewaz u Marka Jezus moéwi tak jak czlowiek,
nalezy wnioskowac, Ze ewangelista uwazal Go za czlowieka, a nie
za Boga'.

Zdaniem niektorych egzegetow i teologéw przestuchanie Jezu-
sa przed Sanhedrynem (Mk 14,61-64) sugeruje, ze mimo wszystko
ewangelista Marek postrzegal Jezusa jako Boga. Wskazywa¢ by na
to miala Jego odpowiedz, jak i sam fakt oskarzenia Go o bluznier-
stwo. Bylby to zatem dowdd, ze przynajmniej w tym fragmencie Ma-
rek uznaje Jezusa za Boga. Z t3 interpretacjg nie zgadza si¢ Boismard.
Jego zdaniem to, ze w swej odpowiedzi najwyzszemu kaptanowi Je-
zus potwierdza, iz jest Synem Blogostawionego, wcale nie dowodzi, ze
chodzifo Mu o uznanie synostwa naturalnego. Interpretujac te sceng
w $wietle innych tekstéw Nowego Testamentu traktujacych o proce-
sie Jezusa, Boismard wyciaga nastepujacy wniosek: ,,Podczas swego
procesu Jezus nigdy nie uznal, ze jest réwny Bogu lub ze ma jakies
boskie cechy, i Lukasz mial racje, usuwajac [w swej Ewangelii - ZM]
podwojny temat bluznierstwa i skazania na §mier¢™?. Dlatego w pod-
sumowaniu swego komentarza do Ewangelii §w. Marka francuski do-
minikanin pisze:

Wedlug tego ewangelisty sam Jezus uznaje, ze nie jest Bogiem,
o czym $wiadczy Jego niewiedza co do daty zburzenia Swiaty-
ni. Ponadto, dziala On jak cztowiek, ktéry u poczatkéw nie zna
wszystkich planéw Bozych. Otrzymuje objawienia dotyczace swej
misji oraz tragicznego przeznaczenia. Blaga Ojca, by Go oszczg-
dzit w godzinie okropnej $mierci. Wydaje na krzyzu krzyk bezna-
dziei, jakby Jego misja byta ostatecznie skazana na porazke. Jezus
jest tylko cztowiekiem, ale wybranym przez Boga, by by¢ krolem
nowego kroélestwa, prorokiem nowych czaséw, ktérego misja jest
przekazanie ludziom stowa Bozego™.

Tak zatem, zdaniem Boismarda, jeszcze w latach 65-70 I wie-
ku, kiedy napisana zostala Ewangelia $w. Marka, wspdlnoty chrze-
$cijanskie nie wierzyty w Jezusa jako Boga, a w konsekwencji w Boga
jako Trojce.

12 M.-E. BoisMARD, ACAND; s. 72.
13 M.-E. BorsMARD, ACAND; s. 77.
14 M.-E. BorsMARD, ACAND, s. 79.
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1.1.1.4. Jezus w Ewangelii §w. Jana

Faktu, ze w czwartej Ewangelii Jezus nazwany jest Bogiem, Boismard
nie podaje w watpliwo$¢. Pyta natomiast, czy wspdlnota Janowa od
samego poczatku wierzyla w bdstwo Jezusa. Jego zdaniem nalezy w to
watpic i to z kilku powodoéw. Po pierwsze dlatego, ze w samej Ewange-
lii $w. Jana istniejg stwierdzenia, ktore przeczg temu, jakoby Chrystus
przyznawat sobie tytul Boga. Takim tekstem jest wspomniany J 17,3:
»A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga,
oraz tego, ktorego postales, Jezusa Chrystusa”. Zdaniem Boismarda,
w zgodnosci z zydowska wiarg monoteistyczng, w stowach tych Jezus
uznaje, ze jest tylko jeden prawdziwy Bég, natomiast On sam jest Jego
wystannikiem.

Podejmujac zadanie zrekonstruowania rozwoju chrystologii Ja-
nowej, Boismard wyrdznia cztery etapy powstawania Ewangelii $w.
Jana. Jego zdaniem u podstaw znajduje si¢ dokument - nazwany przez
autora Dokumentem Club Janem I - ktéry powstal okoto 50 roku i za-
wieral opis cudéw Jezusa oraz opis Jego $mierci i zmartwychwstania.
Dokument ten zostal zmodyfikowany okoto 65 roku przez Jana Ila.
Nastepnie, mniej wiecej dwadziescia lat pozniej, okolo 85-90 roku ten
sam autor (Jan IIb) uzupelnil swoje dzielo, wykorzystujac przy tym
materialy z tradycji synoptycznej. Ostateczna redakcja ewangelii przez
Jana ITI powstala w pierwszych latach IT wieku'™.

W Dokumencie C Jezus przedstawiony jest jako szczegélny pro-
rok, ktéry w swej jedynosci i wyjatkowosci przypomina Mojzesza.
W tekscie tym, jak wskazuje na to ] 6,14-15, Jezus odmawia uznania
Go za kréla mesjanskiego. Na tym pierwotnym poziomie Ewange-
lii $w. Jana takze nie ma mowy o bostwie Jezusa. Boismard zwraca
réwniez uwage na to, ze zmartwychwstaly Jezus objawia si¢ Marii
Magdalenie jako cztowiek, a nie jako Bdg, o czym $wiadczg chociaz-
by wypowiedziane przez Niego stowa: ,udaj si¢ do moich braci i po-
wiedz im: Id¢ do Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga mego i Boga
waszego” (] 20,17).

Zdaniem dominikanina, proces ubdstwienia Jezusa zaczyna si¢ na
poziomie Jana Ila, cho¢ decydujacy krok zostanie wykonany dopiero
przez Jana IIb. Na poziomie Jana Ila Jezus jest poréwnany do Madro-
$ci Bozej, ktorg Bog karmi swdj lud. Jan ITa wklada w usta Jezusa sto-
wa: ,,Ja jestem chlebem zycia” (] 6,35). Wedlug egzegety francuskiego

15 M.-E. BoisMARD, ACAND, s. 9-10.
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temat ten jest odwolaniem do Mk 14,22, ktéry z kolei nawigzywat do
tradycji biblijnej wyrazonej w Syr 24,8-21.

Jan rozumie stfowo Jezusa wyrazone w Mk 14,22 w tym sensie, ze
w Jezusie wypelnily sie obietnice Boze, ze w Nim Madros¢ za-
mieszkata na ziemi. [...] Jezus utozsamia si¢ w jaki$ sposob z Ma-
droscig, ktorg Bog miat zesta¢ na swiat, aby $wiat zbawic. [...]
Jest ona ciggle obecna w Jezusie. To ona méwi, kiedy Jezus na-
ucza. Ale ta obecno$¢ jest tajemnicza i z pewnoscig Jan Ila nie
mysli o jednosci osobowej, jak to nastepnie doprecyzuje wiara
chrzescijanska'.

Wyznanie, Ze Jezus jest Bogiem, pochodzi, wedtug egzegety fran-
cuskiego, od Jana II na poziomie b, czyli w latach 85-90. Zostalo to
wyraznie podkreslone w Prologu, zwlaszcza w wierszach 11 14: ,,I Bo-
giem byto Stowo”; ,,I Stowo stalo sie cialem i zamieszkato wérdéd nas”.
Zdaniem Boismarda, ewangelista, ktéry skomponowal Prolog, wyko-
rzystal w nim istniejacy juz wczesniej hymn, ktéry zawieral przynaj-
mniej pie¢ pierwszych wersetéw. Ponadto egzegeta francuski uwaza,
ze piszac Prolog, Jan IIb dodal niektdre elementy do istniejacego hym-
nu. Dodane zostaly: ostatnia cz¢s¢ wiersza pierwszego i caly wiersz
drugi. Zacytujmy najpierw tekst, a nastepnie zapoznamy sie z argu-
mentacjg Boismarda.

1. Na poczatku bylo Stowo, i Stowo bylo u Boga,

[i Bogiem bylo Stowo.

2. Ono byto na poczatku u Boga.]

3. Wszystko przez Nie si¢ stalo, i bez Niego nic si¢ nie stalo, co
sie stalo.

4. W Nim bylo Zycie, i zycie bylo $wiatloscig ludzi.

5. A $wiatlo$¢ w ciemnosci $wieci i ciemno$¢ jej nie ogarnela
(J 1,1-5).

Argumentacja francuskiego dominikanina jest nastepujaca: Wer-
sety 3-5 sg zbudowane na zasadzie rytmu dwojkowego. Zdania naste-
puja po sobie dwa po dwoch i sa polaczone spdjnikiem ,,i”. Natomiast
pierwszy werset ma rytm trojkowy. Boismard zauwaza, ze wystarczy
odja¢ zdania ,,i Bogiem bylo Stowo. Ono bylto na poczatku u Boga”,

16 M.-E. BorsMARD, ACAND, s. 84.
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by odnalez¢ rytm dwdjkowy wersetow 3-5. Jest to klasyczny zabieg
w literaturze, majacy na celu wychwycenie zewnetrznych elementdéw,
ktére w danym tekscie zostaly dodane do wersji pierwotnej. Egzege-
ta dominikanski podaje jeszcze argument wewnetrznej sprzecznosci.
Pyta bowiem: ,,Jak Logos moze by¢ jednoczesnie rézny od Boga, po-
niewaz jest «u» [fr. auprés; pol. ,przy”, ,u” — ZK] Niego i identyczny
z Bogiem?”V. Z tych powodéw wnioskuje on, ze zdania ,,i Bogiem byto
Stowo. Ono bylo na poczatku u Boga” zostaly dodane przez Jana IIb
do pierwotnego hymnu. Aby zrozumie¢ intencje wiary Jana IIb, kté-
ry w Prologu dorzucit dwa tak istotne zdania, nalezy zrozumie¢ sens
pierwotnego hymnu, na ktérego bazie powstal Prolog. Wedlug Bo-
ismarda dw pierwotny poemat odwoluje si¢ do spekulacji Filona Alek-
sandryjskiego, ze Bog stworzyl §wiat w dwoch momentach: najpierw
stworzyl Logos, a nastepnie za jego posrednictwem stworzyt caly
$wiat. W konsekwencji nazwal On Logos ,,Pierworodnym” (proto-
genes), podczas gdy kosmos bylby ,,mlodszym synem” (nedteros). Lo-
gos nie byl zatem Bogiem, poniewaz byt stworzony jak reszta kosmosu.
Pierwotny hymn przejal te koncepcje i wyrazit ja w wierszach 1ab.3-5
obecnego Prologu, bo chociaz hymn nie méwi wprost, ze Logos zostat
stworzony, to jednak wprowadza rozréznienie miedzy Bogiem a Nim,
ktéry ,,byt u Boga” (1b). Zatem Boismard konkluduje, ze w pierwot-
nym hymnie ,,Chrystus jest Logosem Boga, przez ktérego caly kosmos
zostal stworzony, ale On sam nie jest Bogiem™®. Podobnie jest w Ksie-
dze Przystow (np. w 8,22), gdzie Madros¢, bedac u Boga i przy Nim,
Bogiem nie byta.

Zasadniczym zatem dodatkiem Jana IIb do pierwotnego hymnu
byt wiersz 1c: ,,i Logos byl Bogiem”. Méwiac, ze Logos jest Bogiem,
Jan IIb zmienil okreslenie Filona z ,,Pierworodny” (protogenés) na
»Jednorodzony” (monogenés). Termin ten pojawi si¢ nastepnie kilka-
krotnie w Ewangelii $w. Jana: 1,14.18, 3,16.18. Poniewaz Bozy Logos
weielil si¢ w Jezusa, Jezus moze by¢ réwny Bogu. Owa réwnos¢, czyli
pochodzenie Jezusa od Boga zostato podkreslone w ] 16,28, gdzie
On sam mowi: ,Wyszedlem od Ojca i przyszedtem na $wiat; znowu
opuszczam $wiat i ide do Ojca”. Poniewaz Logos jest Bogiem, a Jezus
jest Logosem wcielonym, dlatego takze jest Bogiem. Zostalo to wy-
razone w Ewangelii §w. Jana w wypowiedzi Tomasza do zmartwych-
wstalego Chrystusa: ,Pan mdéj i Bog mdéj” (J 20,28) oraz pod koniec

17 M.-E. BorsMARD, ACAND; s. 85.
18 M.-E. BorsMARD, ACAND, s. 86.
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Pierwszego Listu $w. Jana, ktory, zdaniem Boismarda, jest takze autor-
stwa Jana IIb: ,Jeste§my w Prawdziwym, w Synu Jego, Jezusie Chry-
stusie. On zas jest prawdziwym Bogiem i zyciem wiecznym” (1 ] 5,20).

Interesujaca jest konkluzja Boismarda odnosnie do Jana III, czyli
do ostatecznego autora Ewangelii, ktory mial jg zredagowaé na po-
czatku II wieku. Oto co pisze egzegeta francuski: ,,To Jan III, ktory
zaprotestuje przeciwko temu ubdstwieniu Chrystusa przez dodanie
do modlitwy Jezusa: «A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedy-
nego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystu-
sa» (J 17,3)”" jako echo pierwotnej chrystologii. Daje tez interesujace
wytlumaczenie pochodzenia tego zdania. Stwierdza mianowicie, ze
werset ten zostal w pdzniejszym czasie wigczony do modlitwy arcyka-
planskiej Jezusa w 17,1-24. Zrobili to judeochrzescijanie, dla ktérych
stwierdzenie, Ze Jezus byt Bogiem, oznaczalo porzucenie biblijnego
monoteizmu. Nie byloby juz bowiem jednego Boga, ale dwdch. Bo-
ismard wskazuje na schizme, jaka na tym wlasnie tle powstata w pier-
wotnej wspolnocie Janowej. Na potwierdzenie swej tezy egzegeta
francuski przytacza tekst z Pierwszego Listu $w. Jana (1 ] 2,18-23).
Ci, ktérzy odlaczyli sie od pierwotnej wspdlnoty Janowej, przeczac, ze
Jezus jest Chrystusem i Synem Bozym, przeczyli takze Ojcu. Jeszcze
wyrazniej jest to podkreslone w 1] 5,5, gdzie czytamy: ,,A kto zwycieza
$wiat, jesli nie ten, kto wierzy, ze Jezus jest Synem Bozym?”. Zdaniem
Boismarda przypisany Jezusowi tytut ,,Syn Bozy” nalezy tu rozumie¢
w sensie transcendentnym. Wniosek jego jest nastepujacy: ,,Ci, ktérzy
opuscili wspolnoty Janowe, odrzucali wiare w bostwo Chrystusa”.
Ci za$, ktorzy zostali, wierzyli w bostwo Chrystusa zgodnie z inter-
pretacja dokonang przez Jana II na poziomie b, czyli w latach 85-90.

1.1.1.5. Swiety Pawet o Jezusie

Czy $w. Pawel wierzyl w bostwo Jezusa Chrystusa? By odpowiedzie¢
na to pytanie, Boismard analizuje hymny przedpawlowe oraz wybra-
ne teksty z jego listow.

Klasycznymi tekstami, ktére — zdaniem wielu — wskazujg na bo-
stwo Jezusa i Jego preegzystencje, sa hymny chrystologiczne w listach
do Kolosan (1,15-29) i Filipian (2,6-11). Podobnie jak wiekszos¢

19 M.-E. BorsMARD, ACAND, s. 88.
20 M.-E. BoisMaRrD, ACAND, s. 80.
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egzegetow w interpretacji hymnu z pierwszego listu Boismard wy-
szczegdlnia dwie paralelne czesci: pierwsza opowiada o roli Chrystusa
w dziele stworzenia (ww. 15-17), a druga o Jego roli w dziele odkupie-
nia (ww. 18-20). Jego zdaniem Chrystus, o ktérym jest w tym hymnie
mowa, ,jest w pewnym stopniu utozsamiony z Madroscig Bozg. Jako
Madro$¢ odgrywac On bedzie role w dziele stworzenia. Dlatego istnie-
je wczesniej niz wszystko inne, co istnieje. Niemniej nie jest On Bo-
giem, poniewaz podobnie jak Madroé¢ byl On stworzony przez Boga™.
Na potwierdzenie tej tezy Boismard przytacza tekst z Kol 2,9: ,,Po-
niewaz w nim mieszka cala Pelnia”, by nastepnie stwierdzi¢: ,Mozna
mysle¢, ze Madros¢ «mieszka» w Chrystusie w sposob szczegolny, tak
jak w 1 Kor 3,16 Pawel powie, ze Duch Bozy mieszka [oikei] w nas™'.
Dominikanski egzegeta wie, ze nie wszyscy badaczce tego tekstu zga-
dzaja sie z takg minimalistyczng interpretacjg. Jednym z nich jest Jean-
-Noél Aletti, emerytowany profesor z Papieskiego Instytutu Biblijnego
w Rzymie oraz §wiatowej stawy specjalista od teologii $w. Pawta, kto-
rego jako jedynego Boismard w swoim studium przywoluje.

Aletti uwaza, ze jedli z jednej strony hymn z Listu do Kolosan
wpisuje si¢ w perspektywe starotestamentowej teologii Madrosci, to
z drugiej strony istnieje w nim zasadnicza réznica miedzy Madroscia
a Chrystusem, gdyz o Chrystusie w hymnie tym powiedziane jest, ze
wszystko zostalo stworzone nie tylko ,w Nim” i ,,przez Niego”, ale takze
»dla Niego”, co znacznie przekracza starotestamentows funkcje i role
Madrosci. Nigdzie bowiem w Starym Testamencie nie jest powiedziane,
ze wszystko bylo stworzone ,,dla Madrosci”*?. Ponadto, w odréznieniu
od tozsamosci starotestamentowej Madrosci, ktora jest stworzeniem
Boga, w hymnie tym, zdaniem Alettiego, nie ma mowy o stworzeniu
Chrystusa, lecz o stworzeniu wszystkiego przez Niego i dla Niego. Bo-
ismard natomiast argumentuje, ze stwierdzenie z wersetu 15b: ,,Pierwo-
rodny wobec kazdego stworzenia” wskazuje, iz takze osoba Chrystusa
zostala stworzona, podobnie jak stworzona byla Madros¢. Wedtug
Alettiego natomiast w okresleniu tym nie moze by¢ mowy o Synu jako
o pierwszym ze stworzen. Jego zdaniem powyzszy werset nalezy inter-
pretowac jako ,,tytul synostwa jedynego i wiecznego™, czyli wskazuja-
cego na jedyng i odwieczng relacj¢ Chrystusa z Bogiem.

21 M.-E. BoismarD, ACAND, s. 91-92.

22 J.-N. ALETTI, Saint Paul - Epitre aux Colossiens. Introduction, traduction et com-
mentaire, Paris 1993, s. 101-102, 114-116.

23 J.-N. ALETTI, Saint Paul..., s. 98.
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Aletti zawraca uwage, ze posrednictwo Chrystusa w stworzeniu
wymaga afirmacji Jego rzeczywistej preegzystencji wobec wszelkiego
stworzenia. Dlatego jednoznacznie stwierdza, ze w Kol 1,15-20 po-
$rednictwo Chrystusa w dziele stworzenia zaklada Jego preegzysten-
cje, po czym dokladnie precyzuje, ze w preegzystencji tej nie chodzi
o rozrdznienie miedzy odwiecznym Logosem i zrodzonym z Maryi
Chrystusem. Pisze: ,,Tytul «Syn» z wiersza 13. ma wlasnie na celu
przekroczenie wszelkiego rozréznienia, o ktérym mozna by mysle¢,
ze istnieje miedzy preegzystujagcym Logosem i (ludzkim, ziemskim)
Chrystusem™*. ,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia” jest
zmartwychwstaly Chrystus. W podsumowaniu swoich analiz egzege-
ta z Biblicum o$wiadcza:

Bez watpienia, aby opisa¢ Chrystusa, tekst ten nie uzywa stownic-
twa teologicznego (moéwiac na przyktad: ,,On, ktéry jest Bogiem,
poniewaz...”), gdyz w tym sensie takie stwierdzenie uwazane by-
loby za panteizm. Lecz istota tekstu polega na pokazaniu, ze Syn
jest jak Bog lub jest rowny ranga Bogu. W rzeczy samej takich
tytuléw jak ,,obraz” lub ,,pierworodny” nie mozna przypisywac
Bogu Ojcu, a funkcji Syna ograniczy¢ jedynie do bycia pos$red-
nikiem (,w ktérym” i ,przez ktérego”). Stawka bowiem jest
wyzszo$¢ Syna nad bytami niebieskimi, gdyz to w tym wzgledzie
nastapil zasadniczy postep chrystologiczny, szczegélnie w sfor-
mulowaniu ,,dla Niego” znajdujacym si¢ w wersetach 16f i 20a®.

W jednym z przypiséw Boismard odnosi si¢ do przedstawionych
wyzej wnioskow Alettiego, stwierdzajac: ,,Nasze konkluzje przeciwsta-
wiaja sie wnioskom Alettiego. Jego argumentacja daleka jest od bycia
przekonywujacg”*. To wszystko, by utrzymac teze, ze w pierwszych la-
tach po zmartwychwstaniu Jezusa chrzescijanie nie mogli o Nim my-
$le¢ jako o Bogu czy tez przypisywaé Mu rangi réwnej Bogu.

Do podobnej konkluzji dominikanski egzegeta dochodzi przy
omoéwieniu hymnu z Listu do Filipian. Jego zdaniem tekst ten nie
moéwi, ze Chrystus jest Bogiem, ale ze jest adoptowanym Synem Bo-
zym. W takim tez duchu Boismard intepretuje wystepujace w wer-
secie 11 sfowo Kyrios (Pan). Zdaniem wielu egzegetow tytul ten jest

24 J.-N. ALETTI, Saint Paul...,s. 117.
25  J.-N. ALETTI, Saint Paul...,s. 117.
26 M.-E. Borsmarp, ACAND, s. 91, przyp. 1.
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imieniem Boga (YHWH), ktére zostalo nadane zmartwychwstatemu
Chrystusowi. Boismard uwaza, ze jest to niemozliwe. Pisze: ,,my pro-
ponujemy lepsza hipoteze. Myslimy, ze tym imieniem otrzymanym
przez uwielbionego Chrystusa jest imie «Syn», rozumiane w sensie
krélewskim jak w Ps 2,7”%. W podobnym duchu interpretuje 6w au-
tor Hbr 1,1-5 oraz 1 Kor 15,22-28. Stara si¢ okresli¢ znaczenie uzy-
tego w nich stowa Syn odnoszacego si¢ do Chrystusa. W konkluzji
analizy Hbr 1,1-5 stwierdza, ze Chrystus otrzymuje imi¢ Syna, ktdre
stawia Go ponad aniotami. Nie chodzi tu zatem o synostwo natural-
ne, ale o synostwo adopcyjne w sensie inwestytury krolewskiej. Taki
sam jest jego wniosek odnos$nie do 1 Kor 15,22-28. Chrystus przed-
stawiony jest w nim jako Syn par excellence. Niemniej tu réwniez,
zdaniem Boismarda, ,nie chodzi o synostwo naturalne, ktére uczy-
niloby z Chrystusa byt boski”*. Z powyzszych analiz wynika zatem
jedna podstawowa konkluzja: w tekstach, ktore $w. Pawel odziedzi-
czyl z istniejacej wezesniejszej tradycji i wlaczyt w swoje listy (czyniac
ich chrystologie swoja wlasna), nie ma mowy o Chrystusie jako Bogu.
Jego synostwo nalezy intepretowa¢ w kategoriach synostwa adopcyj-
nego w duchu Ps 2,7. Potwierdzone jest to takze przez teksty listow:
Hbr 1,1-5 oraz 1 Kor 15,22-28. A co z innymi tekstami Pawla? Jak Bo-
ismard intepretuje Tt 2,13-14, gdzie explicité powiedziane jest, ze Jezus
Chrystus jest wielkim Bogiem i naszym Zbawicielem?

Dominikanski egzegeta nie kontestuje tego stwierdzenia. Rze-
czywiscie w Tt 2,13-14 wyraznie jest powiedziane, ze Jezus jest Bo-
giem. Sytuujac go w kontekécie 1 Tm 2,5-6 i Mk 10,45 (,Bo Syn
Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i odda¢
swoje zycie jako okup za wielu”), Boismard wskazuje na rozwdj wia-
ry w bostwo Jezusa. Oswiadcza, ze w 1 Tm 2,5-6 mamy do czynie-
nia z typowo zydowska wiarg w jedynego Boga, gdzie Jezus jest tylko
czlowiekiem. Wspomniany rozwoj egzegeta francuski wyjasnia w na-
stepujacy sposob:

Tekst Marka jest tekstem pierwotnym; ten z 1 Tm 2,6 podejmu-
je go i jednoczesnie hellenizuje. Tekst Tytusa podejmuje tekst
z 1 Tm 2,6, jednoczesnie go personalizujac i powigkszajac. Wow-
czas jednak odchodzi si¢ daleko od tekstu zZrodtowego. To zatem
List do Tytusa zalezny jest od Pierwszego Listu do Tymoteusza,

27 M.-E. BoisMARD, ACAND, s. 94.
28 M.-E. BoisMaRD, ACAND, s. 97.

39



Wydawnictwo WAM | Zbigniew Kubacki SJ
Wszelkie prawa zastrzezone©

Bog dla nas

a nie odwrotnie. W konsekwencji nalezy przyjac, ze Tt 2,13 kory-
guje 1 Tm 2,5, stwierdzajac, ze Chrystus nie jest jedynie czltowie-
kiem, lecz jest Bogiem®.

Zdaniem Boismarda, w taki sposob w listach $§w. Pawla nasta-
pil ewolucyjny skok w rozumieniu tozsamosci Jezusa Chrystusa.
W 1 Tm 2,5-6 jest On jedynie czlowiekiem, natomiast w pézniejszym
tekscie, jakim jest Tt 2,13-14, Jezus Chrystus juz jest Bogiem.

1.1.1.6. Podsumowanie

Swoje analizy i refleksje na temat wiary w bdstwo Jezusa Chrystusa
w epoce Nowego Testamentu Boismard zwigzle podsumowuje:

Wedtug Ewangelii $w. Marka, ktora jest odbiciem pierwotnego
gloszenia Ewangelii, Jezus nie jest Bogiem, lecz czlowiekiem. Sam
Jezus odmawia sobie tytutu Boga (Mk 10,17-18) i uznaje, Ze Jego
znajomos$¢ planéw Bozych odnosnie do $wiata jest ograniczo-
na (Mk 13,32). Echo tej pierwotnej chrystologii odnalez¢ moz-
na w tradycjach Janowej (J 17,3) i Pawlowej (1 Tm 2,5). To jedynie
w przeddzien $mierci Chrystus czyni dyskretng aluzje, ze w pe-
wien sposob moze poréwnac si¢ do Stowa Bozego lub Madrosci
Bozej (Mk 14,22). Ten ostatni temat zostanie podjety i rozwiniety
w tradycjach Janowej i Pawlowej na zasadzie dosy¢ szczegélnego
paralelizmu. Wedlug ksiagg madrosciowych oraz Filona z Alek-
sandrii Boég mialby tworzy¢ $wiat w dwodch etapach. Najpierw
mialby stworzy¢ Madros¢ lub Slowo, a nastepnie reszte $wiata
przez posrednictwo tej Madrosci lub swego Logosu. Wedlug Paw-
ta i Jana Bog stworzyl swiat przez swdj Logos (] 1,1ab.3) lub przez
swoja Madros¢ (1 Kor 8,6). W jednym i drugim przypadku Lo-
gos lub Madros¢ utozsamiaja sie w pewien sposéb z Chrystusem.
Jednak, jak to jest w ksiegach madrosciowych i u Filona z Alek-
sandrii, Chrystus-Madro$¢ lub Chrystus-Logos nie jest Bogiem,
poniewaz zostal stworzony przez Boga (Ap 3,14; Kol 1,15). To je-
dynie u kresu tej ewolucji, nie wczesniej niz w latach 80., Chry-
stus bedzie utozsamiany z Bogiem: w ] L,1c, ktory dodaje zdanie
»1 Stowo byto Bogiem”, oraz w Tt 2,13, ktdry interpretuje na nowo

29 M.-E. BoisMARD, ACAND, s. 99.
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1 Tm 2,5, dodajac stwierdzenie, ze Chrystus jest ,naszym wielkim
Bogiem i Zbawicielem™.

Fragment ten wskazuje na zasadnicze przekonanie dominikan-
skiego egzegety. Zawiera tez w sobie jedng niescisto$¢. Z lektury ana-
lizy i interpretacji chrystologicznych tekstéw Nowego Testamentu
przez Marie-Emile’a Boismarda jasno wynika jego przeswiadczenie,
ze pierwsi chrzescijanie wywodzacy si¢ z judaizmu nie mogli uznac,
ze Jezus jest Bogiem. Byloby to bowiem zaprzeczeniem monoteizmu
biblijnego, a oni tego nie mogli uczyni¢. A jedli nawet uczynili, go-
dzac wiare w bostwo Jezusa z wiarg w jedynego Boga Izraela, to pro-
ces dochodzenia do wiary w béstwo Jezusa byl bardzo diugi i trwal
przynajmniej 50 lat, czyli do potowy lat 80. I wieku. Niescistos¢, jaka
znajdujemy w omowionym tekscie francuskiego egzegety, dotyczy
faktu, ze List do Tytusa zostal napisany mniej wiecej w tym samym
czasie co Pierwszy List do Tymoteusza, czyli najprawdopodobniej mie-
dzy rokiem 63-67'. A zatem wiara w bostwo Jezusa we wspolnotach
chrzescijanskich epoki Nowego Testamentu istniala wczesniej niz pod
koniec I wieku. A najprawdopodobniej duzo wczeéniej, jak przekonu-
jaco argumentuje m.in. Nicholas Thomas Wright.

30 M.-E. BorsmarD, ACAND, s. 104-105.
31 Taka informacje podaje Traduction (Ecuménique de la Bible z 1983 r.
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