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Wywiad z Jubilatem

Refleksje Jubilata nad wtasnq drogq filozoficznq
(wywiad z Jubilatem — E. Balawajder)



Refleksje Jubilata nad wiasna droga filozoficzna

1. Jaka byta droga Ksiedza Profesora do fascynacji filozofig?

Edward Balawajder (EB): Ksiadz Profesor przez ponad po6t wieku byt wy-
ktadowca filozofii w kilku uczelniach wyzszych, w tym réwniez w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim. W swym dorobku naukowym posiada kilkadzie-
siat ksigzek autorskich i kilkaset artykutéw omawiajacych rézne dyscypliny
filozoficzne. Jaka byla droga prowadzaca do zafascynowania problematyka
filozoficzno-sapiencjalng?

Ks. Stanistaw Kowalczyk (SK): Moja droga do filozofii byta wieloetapowa,
powolna i w pewnym stopniu przypadkowa. Jej pierwsza faza byto Ogol-
noksztalcace Liceum (typu humanistycznego) w Sandomierzu, w ktére-
go programie byl przedmiot ,,Propedeutyka filozofii”. Wyktadowca byta
Aniela Piotrowska, w sposdb interesujacy i przystepny omawiajaca za-
gadnienia z pogranicza psychologii i antropologii. Otrzymalem od niej
note bardzo dobra.

Systematyczne studia filozofii mialy miejsce w sandomierskim semina-
rium duchownym w latach 1979-1984. Przez pierwsze dwa lata w programie
tej uczelni byly dyscypliny filozoficzne: metafizyka, teoria poznania, filozofia
czlowieka (antropologia), psychologia, filozofia przyrody (kosmologia) oraz
historia filozofii (od starozytnej do nowozytnej i wspdlczesnej). Filozofie
wykladali wowczas: ks. Adam Szymanski, ks. Stefan Siedlecki i ks. Wincenty
Granat, pozniejszy profesor i rektor KUL-u. Ten ostatni byl nie tylko wybit-
nym uczonym, ale takze dobrym pedagogiem; komunikatywnie omawiat
problematyke filozoficzna, ukazujac jej powigzanie z zyciem czlowieka. Wy-
ktadal m.in. filozofi¢ Boga', w ktérej argumenty ontologiczno-kosmologicz-
ne inspiracji tomistycznej za istnieniem Boga laczyl z argumentacja

1

W. Granat, Teodycea. Istnienie Boga i jego natura, Poznan 1960; 2 wyd. Lublin 1968.
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antropologiczng nawigzujaca do $w. Augustyna. Takie ujmowanie proble-
matyki racjonalnego poznania Boga bylo mi bliskie i oddziatalo na moje
pdzniejsze preferencje filozoficzne.

Dalszym waznym etapem mego zycia byly specjalistyczne studia na
Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
Biskup Jan Kanty Lorek, pasterz Diecezji Sandomierskiej, wysyltajac mnie
na studia zapytal: co chcesz studiowa¢? Odpowiedziatem: teologie moral-
ng. Nie miatem idiosynkrazji do filozofii w trakcie seminaryjnych studiow,
ona mnie interesowala, ale psychicznie bardziej byla mi bliska tematyka
aksjologiczno-moralna. Jako alumn zainteresowatem si¢ artykulem o per-
sonalizmie ks. W. Granata zamieszczonym w ,,Iygodniku Powszechnym”
oraz wypowiedziami o egzystencjalizmie tomistycznym w ,,Znaku”, ktérych
autorem byl dominikanin Albert Krapiec.

Lata piecdziesigte to okres komunistycznego terroru w Polsce, jego
ofiarg byl wyktadowca filozofii w seminaryjnej uczelni ks. Siedlecki. Ten
fakt wyjasnia decyzje ks. biskupa Lorka, ktéry polecit mi podja¢ studia fi-
lozoficzne w KUL-u. Moim osobistym wyborem byt udziat w seminarium
naukowym z zakresu metafizyki ogélnej kierowanym przez o. prof. Krapca.
Zaciekawily mnie jego artykuly o tomizmie w ,,Znaku”, dlatego zdecydowa-
tem sie na specjalizacj¢ w zakresie filozofii bytu (metafizyki). Nie zawiodtem
sie w swym wyborze, wyklady prof. Krapca byly interesujace, prezentowat
bowiem tomizm w nowej wersji egzystencjalno-dynamicznej, nawigzujacej
do francuskiego mediewisty Etienne’a Gilsona. Na seminarium naukowym
czytaliSmy Metafizyke Arystotelesa w jezyku greckim, co zainspirowalo mnie
do poglebienia znajomosci tego jezyka na kursach prowadzonych przez prof.
Janing Pliszczynska. Prof. Albert Mieczystaw Krapiec aktywizowal uczest-
nikéw swego seminarium do pisania prac dyplomowych, dlatego podczas
mych czteroletnich studiéw filozofii mogtem napisa¢ prace magisterska
i doktorska. Pierwsza z nich omawiala koncepcje analogii w ujeciu Francisz-
ka Brentano. Jego dziela nie byly ttumaczone na jezyk polski, co wymagalo
poznania filozoficznej semantyki w jezyku niemieckim. Moja rozprawa
doktorska omawiata koncepcje jednosci transcendentalnej w ujeciu tomi-
stycznym. Kiedy ja ukonczylem, ukazata si¢ w jezyku niemieckim ksigzka
na ten sam temat; nabylem ja, jej struktura i sposob ujecia tematyki — ku
memu zadowoleniu - byly catkowicie odmienne. Obie prace dyplomowe,
magisterska i doktorska, koncepcje filozoficzne prezentowaly w interpretacji
tomizmu egzystencjalnego. Byt to wptyw autorytetu ich promotora prof.
Krapca, ktéremu w okresie studiow zawdzigczam bardzo wiele: znajomos¢
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podstaw tomizmu, dobry warsztat pracy naukowej, inspiracje w trakcie
pisania prac dyplomowych.

Po ukonczeniu studiow filozoficznych w czerwcu 1958 roku, z polecenia
ks. biskupa Lorka objatem wyktady filozofii w Wyzszym Seminarium Du-
chownym w Sandomierzu, ktére prowadzitem przez 52 lata (do 2010 roku).
Wykladalem ontologie, teori¢ poznania, filozofie Boga i metodyke pracy
naukowej. Cho¢ réwnoczesnie uczestniczylem aktywnie w duszpasterstwie
(kazania, nauczanie religii, rekolekcje), to jednak swojg znajomosc¢ filozofii -
zwlaszcza metafizyki i filozofii Boga - intensywnie poglebialem poprzez
studium dziet $w. Tomasza z Akwinu i Jana od $w. Tomasza, oraz lekture
réznojezycznych monografii czesto prezentujacych odmienne wersje tomi-
zmu czy stanowisk filozoficznych. Podczas wakacji czas wolny poswiecalem
na kwerend¢ w naukowych bibliotekach, na czele z Biblioteka Narodowa
w Warszawie. Owocem mych studiéw na poczatku lat szes¢dziesiatych byt
obszerny skrypt (liczacy ponad 300 stron maszynopisu) pt. ,,Zarys filozofii
bytu”. Nie zostal on opublikowany, ale byl podstawa przy redagowaniu pracy
Metafizyka ogdlna (1999), opublikowanej w Polsce oraz w jezyku litewskim
i ukrainskim.

Nowym etapem mej fascynacji filozofig byta lektura pism $§w. Augu-
styna. Ten fakt byl konsekwencja podjecia pracy naukowo-dydaktycznej
w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Ks. prof. Stanistaw Adamczyk za-
proponowal mi tam stanowisko adiunkta przy jego I Katedrze Metafizyki,
w ktorej prowadzitem proseminarium z filozofii Boga. Praca na wyzszej
uczelni zobowigzywala do napisania rozprawy habilitacyjnej. Poczatkowo
podjalem temat ,,Bog jako Dobro Najwyzsze w ujeciu $w. Augustyna i §w.
Tomasza z Akwinu’, lecz p6zniej idac za radg ks. prof. Jézefa Pastuszki
ograniczytem tematyke rozprawy do biskupa Hippony. Po perturbacjach
zwigzanych z poszukiwaniem recenzentéw mej pracy ,,Bdég jako Dobro
Najwyzsze w ujeciu §w. Augustyna’, obronilem jg 6 grudnia 1969 roku; po
jej zatwierdzeniu w nastepnym roku przez Ministerstwo Szkolnictwa Wyz-
szego, uzyskatem tytut doktora habilitowanego filozofii w zakresie teodycei,
tj. filozofii Boga. Dalsze etapy wtajemniczenia w problematyke filozoficzna
byty podstawg kolejnych stopni naukowych: docenta (1977), profesora nad-
zwyczajnego (1985) i profesora zwyczajnego (1991); ostatni tytul uzyskatem
pelnigc obowigzek dziekana Wydzialu Nauk Spotecznych KUL-u.

Mysl filozoficzna $w. Augustyna w nastepnych latach ciggle mnie fa-
scynowala, efektem tego byly artykuly opublikowane w periodykach za-
granicznych: ,Giornale di metafisica” (Italia), ,, Augustinus” i ,,Estudio
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Augustiniano” (Hiszpania), oraz ksigzka Cztowiek i B6g w nauce sw. Augu-
styna (Warszawa 1987, Lublin 2007). Studiowanie mysli filozoficznej biskupa
Hippony nie bylo réwnoznaczne z odejsciem od tomizmu czy deprecjacja
jego wkiadu w filozofi¢, sadze¢ natomiast, ze pojecie filozofii wieczystej na-
lezy ujmowac transsystemowo.

Charakteryzujac moja droge filozoficzng, chcialbym dowartosciowa¢
role kilkudziesi¢ciu krajowych i miedzynarodowych sympozjow/spotkan
filozoficznych, w ktérych aktywnie uczestniczylem wyglaszajac referaty.
Byly to spotkania polsko-austriackie, polsko-niemieckie, organizowane
przez Komisje Jacques'a Maritaina, Osrodek Dokumentacji i Studiéw Spo-
tecznych, Instytut Filozofii dziatajacy przy uniwersytecie wilenskim i Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski. Miedzynarodowe sympozja filozoficzne nie
byly jedyna okazja do osobistego spotkania zagranicznych uczonych, ele-
mentem mojej formagji intelektualno-filozoficznej byly takze wielokrotne
podrdze naukowe do wielu krajow $wiata, ktorych istotnym skladnikiem
byly wizyty oraz rozmowy w tamtejszych uniwersytetach. Szczegélnie wiele
skorzystatem naukowo korzystajac z kilku stypendiow na belgijskim uni-
wersytecie katolickim w Louvain, a takze spotykajac si¢ z profesorami filo-
zofii na uniwersytetach amerykanskich (Notre Dame, Harvard) i wloskich
(Gregorianum, Salesianum).

Studiujac i pracujac naukowo na terenie filozofii uwzgledniatem dwie
metody: diachroniczng i synchroniczng. Majac na uwadze pierwsza z nich,
w kilku swych pracach omawiatem histori¢ podstawowych idei filozoficz-
nych: ciala, duszy, cztowieka, Boga, wolnosci, personalizmu. W USA za-
uwazytem jednostronnie historyczne prezentowanie probleméw filozofii,
co u czesci stuchaczy owocowato dezorientacjg i sktonnoscia do relatywi-
zmu poznawczo-aksjologicznego. Druga z wymienionych metod sklaniata
mnie do opracowania prac o charakterze merytoryczno-problemowym,
dotycza one réznych dyscyplin filozoficznych: metafizyki, teorii poznania,
antropologii, filozofii Boga, filozofii spolecznej, filozofii kultury i aksjologii.
Jako profesor filozofii staralem si¢ uwzglednia¢ aktualnie wplywowe nurty
filozoficzne, dlatego opublikowalem prace na temat marksizmu, liberalizmu
i postmodernizmu.

Reasumujac moje spotkania z filozofia, syntetycznie sygnalizuj¢ kolejne
etapy moich szczegdlnych zainteresowan w tym zakresie, byly to: tomizm
egzystencjalny (metafizyka), augustynizm (antropologia, filozofia Boga),
problematyka spofeczna (filozofia panstwa, narodu), personalizm (filozofia
kultury, filozofia warto$ci).
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2. Filozofia — jej potrzeba, cele/funkcje i najwazniejsze problemy

EB: Jaki jest sens filozofii, czemu i komu ona stuzy? Jakie sg jej cele i funkcje?
Jakie s rozpatrywane przez filozoficzng refleksje problemy?

SK: Odpowiedz na pierwsze z wymienionych pytan daje juz starogrecki
mysliciel Arystoteles, ktory we wstepie swego dziefa napisal: ,Wszyscy lu-
dzie z natury daza do poznania” (Metafizyka, I). Poszukiwanie prawdy jest
wpisane w rozumng nature czlowieka, dlatego poszukuje jej w réznych dys-
cyplinach naukowych: przyrodniczych, historycznych, spotecznych itd. One
opisuja $wiat przyrody nieozywionej i ozywionej, mowia o funkcjonujacych
w niej prawach, elementach sktadowych kosmosu, procesach ewolucyjnych
itp. Wyniki nauk szczegétowo-empirycznych nie zadowalaty juz ludzi grec-
kiego antyku, dlatego w VI stuleciu przed Chrystusem pojawila si¢ filozofia.
Na jej specyfike wskazuja jej nazwy: filozofia, metafizyka. Stowo ,filozofia”
oznacza w jezyku greckim mitos¢ madrosci, ktérej istotnym celem jest po-
szukiwanie prawdy wykraczajacej poza ograniczenia czasu i przestrzeni,
pragmatyke codziennego zycia oraz potrzeby ekonomiczne i biologiczno-
-witalne. Cztowiek to homo sapiens i homo amans, dlatego nie zadowala si¢
prawami wykrytymi przez nauke opartg na doswiadczeniu empirycznym
i deskrypcja widzialnego $wiata. Filozofia nazywana jest takze ,, metafizyky”.
Tego terminu pierwszy uzyl Andronikos z Rodos, ktéry porzadkujac dzieta
Stagiryty jeden z traktatéw nazwal ,, meta-ta-fizyka’, czyli umieszczony po
fizyce opisujacej Swiat materialny. W pozniejszym czasie pojecie metafizyki
zatracilo sens utylitarny, oznaczato natomiast racjonalna refleksje wykracza-
jaca w swych rozwazaniach i konkluzjach poza materialny $wiat przyrody.

Empiryczne nauki sg niezbedne, ale one jedynie opisuja, jak funkcjonuja
prawa przyrody, zywe organizmy, jaka jest somatyczno-biologiczna struk-
tura cztowieka itp. Czlowiek poszukuje odpowiedzi na inne wazne pytania:
dlaczego istnieje §wiat i cztowiek? Po co istnieja, jaki jest sens ludzkiej eg-
zystencji? Jaka jest geneza istniejacej rzeczywistosci? Tego rodzaju pytania
stawia dopiero filozofia, ktéra w sposob racjonalny, ale nie odwolujacy si¢
bezposrednio do doswiadczenia naoczno-empirycznego, usituje na nie
odpowiedzie¢. Rozwazania sygnalizowanych pytan i probleméw inspiru-
ja okreslone postawy i decyzje ludzi: egzystencjalno-osobiste, spoteczne,
etyczne, poznawcze, estetyczne. Integralna prawda o czlowieku wymaga
wytyczenia diugotrwalych celow zyciowych i przyjecia okreslonych norm
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moralno-spotecznych, gdyz one warunkujg glebszy integralny sens zycia
czlowieka. Taki jest podstawowy cel i funkcja filozofii, ktdra jest mu potrzeb-
na w racjonalno-sensownym i etyczno-odpowiedzialnym przezywaniu swej
egzystencji. Rzeczy istnieja, ale tylko cztowiek jako rozumna i wolna osoba
poszukuje odpowiedzi na pytania: dlaczego i po co zyje oraz jak ma zy¢?

Filozofia pelni drugg wazng funkcje, mianowicie méwiac o uniwersal-
nych prawach bytu i logiki zapewnia racjonalng podstawe dla nauki, kultury
i zycia czlowieka. Ontyczno-logiczne prawa tozsamosci, niesprzecznosci
iracji dostatecznej sg nieodzowne w racjonalnej niesprzecznej interpretacji
natury cztowieka i §wiata pozaludzkiego. Prawa te s poznawalne intuicyjnie,
nie wymagaja wiec udowodnienia, gdyz jakakolwiek préba ich uzasadnie-
nia juz je implikuje. Prawo tozsamosci stwierdza, ze czlowiek jest zawsze
cztowiekiem, chociaz ustawicznie zmienia si¢ zewnetrznie i wewnetrznie,
fizycznie i psychicznie. Czlowieczenstwo jest niezbywalne, nie ma podludzi
czy nadludzi. Integralnym elementem czlowieka jest posiadanie okreslonej
plci. Nie mozna przesta¢ by¢ mezczyzng czy kobieta, mozliwe jest natomiast
samookaleczenie somatyczne czy psychiczne. Prawo tozsamosci wskazuje
na bezzasadnos¢ ideologii gender.

Drugim podstawowym prawem bytu i mysli jest zasada niesprzeczno-
$ci. Mowi ona, ze byt rozni si¢ od niebytu, prawda od falszu, czlowiek od
zwierzecia itd. Prawo niesprzecznosci nie kwestionuje zréznicowania §wia-
ta, bytowej hierarchii, ewolucyjnych przemian czy proceséw o charakterze
opozycyjnym. Czlowiek ustawicznie si¢ zmienia, np. starzeje sie, lecz za-
wsze pozostaje sobg. Prawo niesprzecznosci zakwestionowat Hegel, dlatego
przypisal Bogu przymioty przeciwstawne: skoriczonos¢ i nieskonczonosc,
koniecznos¢ i wolnos¢. Za Heglem prawo niesprzecznosci odrzucili twor-
cy marksizmu Marks i Engels. W konsekwencji tego twierdzili, ze swiatem
przyrody i cztowieka rzadzi prawo sprzecznosci. Co wiecej, uznali, Ze wa-
runkiem rozwoju zycia spotecznego jest walka klas i rewolucyjna przemoc.
Falszywa filozofia doprowadzila do wyniszczenia milionéw niewinnych
ludzi w panstwach komunistycznych.

Konsekwencja zasad tozsamodci i niesprawiedliwosci jest prawo racji
dostatecznej. Méwi ono, ze wszystko co realnie istnieje, zawsze posiada
swoja racje czyli racjonalne uzasadnienie w naturze konkretnego bytu albo
w zewnetrznej przyczynie sprawczej. Prawo racji dostatecznej jest podstawa
prawa przyczynowosci, bez ktorego nie bytaby mozliwa nauka. Eksplikacja
przyczynowo-skutkowa jest istotna dla naukowcéw. Filozofia poszukuje
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praprzyczyny istniejacego $wiata, stawia pytanie: dlaczego istnieje to, co
nie musi istnie¢?

Kolejng funkcja filozofii jest jej wspotudzial w ksztaltowaniu §wiatopo-
gladu. Cztowiek myslacy poszukuje globalnej koncepcji istniejacego $wiata,
w ktorej lokalizuje siebie, dostrzega wyznaczong mu role, Zyciowe zadania,
przystugujace mu prawa i korelujace z jego osobowoscig uniwersalne war-
toéci. Swiatopoglad jest zespotem twierdzen méwigcych o naturze $wiata
i czlowieka oraz ich genezie, w konsekwencji tego stanowi zbiér wartosci
oraz wynikajacych z nich norm etyczno-spolecznych. Wybér §wiatopogladu
rzutuje na zycie cztowieka, jego postawe, aksjologiczne priorytety i model
zycia spolecznego. Chrzescijanski $wiatopoglad, faczacy grecka filozofie,
rzymski system prawny i wartosci biblijno-ewangeliczne, za podstawo-
we warto$ci uznaje: prawde, dobro i pigkno, sprawiedliwos¢, solidarnosc,
przyjazn, ofiarno$¢ i mito§¢. Swiatopoglad naturalistyczno-ateistyczny kwe-
stionuje istnienie Boga, transcendentno-niematerialny wymiar czlowieka,
pozabiologiczny sens zycia i uniwersalno-trwale normy moralne. Swiato-
poglad liberalno-utylitarny koncentruje si¢ na wartosciach ekonomicznych,
konsumpcyjnych i witalno-hedonistycznych. Filozofia posiada znaczacy
wklad w formowaniu $wiatopogladu, ale wspottworza go réwniez nauki
przyrodnicze, prawdy religijne, ideologie, tradycje rodzinno-spoteczne,
a nawet uwarunkowania polityczne.

Charakteryzujac cele i funkcje filozofii, nie mozna pominac jej twor-
czej roli w zakresie kultury umystowo-aksjologicznej. Kultura jest tym, co
czlowieka rozwija: intelektualnie, ideowo, etycznie, spolecznie i duchowo.
Ludzie potrzebuja réznych form kultury, ich codzienna egzystencja bazuje
na kulturze rolniczej, technicznej i medialnej. Sektorem wyzszej kultury
jest filozofia klasyczna i chrzescijaniska, ktore odkrywajac transcendentny
wymiar ludzkiej osoby uznaja nieodzowno$¢ trwatych wartosci i norm
moralno-etycznych. Narastajaca wspolczesnie dysproporcja miedzy roz-
wojem kultury naukowo-technicznej a regresem kultury moralno-ideowej
jest katastrofalna dla cztowieka i spoteczenstw. W miejsce kultury pojawiaja
sie subkultury lub wrecz antykultura. Forma tej ostatniej jest cywiliza-
cja $mierci, negujaca podstawowe prawo cztowieka, czyli prawo do zycia.
Wspdlczesny kryzys kultury $wiata zachodniego, frontalnie odcinajacy sie
od chrzescijanstwa, nieuchronnie prowadzi do samounicestwienia aksjo-
logiczno-duchowego, a nawet biologicznego (Europa wymiera, dotyczy to
roéwniez Polski).
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EB: Dzieje filozoficznej refleksji obejmuja niemal trzy tysigclecia. Nauki
empiryczne i techniczne ustawicznie si¢ rozwijaja zakresowo, problemowo
i metodologicznie. Czy analogicznie mozna moéwi¢ o ciaglym rozwoju fi-
lozofii w poszukiwaniu prawdy o $wiecie i czlowieku?

SK: Opinie w tej sprawie sg zréznicowane. Franz Brentano twierdzit, ze
nurty filozoficzne przezywaja zawsze cztery etapy: teoretyczny, pragma-
tyczny, sceptyczny i mistyczny. Jest to zbyt schematyczne spojrzenie na
dzieje filozofii, a takze przesadnie pesymistyczne. Osobiscie przyjmuje
tzw. teori¢ pulsujaca, ktora wskazuje na fakt nawrotéw szeregu podstawo-
wych zespoléw problemowych w historii filozoficznej refleksji. Naleza do
nich wielokrotnie omawiane dylematy: realizm czy idealizm, ontologicz-
ny monizm czy pluralizm, ekstremalnie statyczna czy dynamiczna wizja
rzeczywistosci, materializm i ateizm czy teizm i spirytualizm, racjonalizm
czy irracjonalizm?

Omoéwienie sygnalizowanych probleméw przekracza ramy tej wypowie-
dzi, dlatego ogranicze¢ si¢ do dylematu: realizm czy idealizm? Spory w tej
sprawie zapoczatkowali w antycznej Grecji Platon i Arystoteles. Pierwszy
z nich przyjmowal idealizm zwany obiektywnym, uznajac byty $wiata ma-
terialno-widzialnego za odbitki i ,,cienie” odwiecznych niezmiennych idei.
Jego uczen Arystoteles odszed! od idealizmu, uznajac realne istnienie bytow
i wlasciwych im substancjalnych natur. Bardziej radykalna opcje za ideali-
zmem przyjmowal George Berkeley, zdaniem ktérego swiat materialny jest
jedynie zespolem subiektywnych wrazen i wyobrazen. Zaskakujace jest to, ze
idealizm subiektywny tego autora nawigzuje do nurtu realizmu powigzanego
ze skrajnym empiryzmem (sensualizmem), ktérego przedstawiciele - John
Locke i Dawid Hume - cechy bytéw materialnych (barwy, dzwieki, ksztalty)
uznali za subiektywne wrazenia. Nie nalezy wiec utozsamiac realizmu z sen-
sualizmem, a tym bardziej z materializmem, co robili marksisci okreslajac
chrzescijanski teizm jako idealizm. Rozwigzanie dylematu ,realizm czy
idealizm” wymaga przede wszystkim semantycznego sprecyzowania. Oba
te stanowiska to nie systemy, ale nurty.
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3. Jakie sa prazrodta filozoficznej refleks;ji?

EB: Zadziwiajacy jest fakt, ze szybki rozwdj nauk przyrodniczych, techni-
ki i kultury materialnej nie dezawuuje filozofii: jej potrzeby, metod, celéw
i funkcji. Dlaczego tak si¢ dzieje, jakie s ontyczno-podmiotowe zrédla
trwalosci i potrzeby filozoficznej refleks;ji?

SK: Historia filozofii wskazuje na dwojakie zrodta filozofii: ontologiczno-
-kosmologiczne i ontologiczno-antropologiczne. Te pierwsze s3 powigzane
z podziwem czlowieka dla wielkosci i harmonii kosmosu oraz $wiata przy-
rody, drugie natomiast bazujg na fascynacji osobowoscig cztowieka i jego
doswiadczen: tak pozytywno-radosnych, jak i negatywno-bolesnych. Sw.
Augustyn w Wyznaniach napisal: ,Kamienie istnieja, rodliny zyja, zwierzeta
czuja, czlowiek mysli jak aniolowie”. Fenomen zycia psychiczno-ducho-
wego czlowieka wykracza poza ograniczenia $§wiata materialnego, dlatego
poszukuje on wartosci transbiologicznych: prawdy, dobra, solidarnosci,
przyjazni, milosci.

Filozofia greckiego antyku najczedciej rodzita sie z podziwu dla $wiata
materialnego: majestatu i harmonii kosmosu (grecki termin ,,kosmos” ozna-
czal fad), swiata przyrody nieozywionej i ozywionej, harmonijnie funkcjo-
nujacych praw przyrody, bogactwa flory i fauny. Czotowy mysliciel grecki
Arystoteles w swych dzielach Fizyka i Metafizyka istnienie Boga uzasadniat
odwolujac sie do fenomenu zmian zachodzacych w przyrodzie. Jego filo-
zoficzna refleksja w znacznej mierze réwniez miala geneze kosmologiczna.
Grecy w antyku przyjmowali wiekuisto$¢ widzialnego swiata, dlatego Stagi-
ryta nie widzial w Bogu Stwércy lecz jedynie Pierwszego Poruszyciela - pra-
zrédto wszelkiego ruchu. Inni filozofowie starozytnej Grecji w swej refleksji,
poszukujac bytowych zrédet (arche) rzeczywistosci, takze odwolywali si¢ do
$wiata materialnego. Tales praelement wszelkiego bytu widzial w wodzie,
Anaksymander w bezkresie, Ksenofanes w ziemi, Heraklit w ogniu, Anak-
symenes w absolutnym rozumie.

Bytowo-kosmologiczna geneza filozoficznej refleksji jest charaktery-
styczna dla $w. Tomasza z Akwinu, co potwierdza jego argumentacja za
istnieniem Boga jako Kreatora §wiata. Sformufowal on tzw. pig¢ drég: z ru-
chu, przyczynowosci sprawczej, przygodnosci bytu, ze stopni doskonatosci
i celowosci. Akwinata byt arystotelikiem, dlatego jego filozoficzne uzasad-
nienia istnienia Boga odwoluja si¢ do réznych zjawisk swiata materialnego.
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Ludzie sredniowiecza posiadali ograniczong wiedze z zakresu nauk przy-
rodniczych, lecz ich dynamiczny rozwoéj nie dezawuowal catkowicie byto-
wo-kosmologicznej genezy filozoficznych rozwazan. W XVIII wieku pod
wplywem Newtona przyjmowano tzw. fizyko-teologie, byta to argumentacja
za istnieniem Boga z pogranicza filozofii i nauk przyrodniczych. Niektorzy
6wczesni autorzy, odwolujac sie do analogicznej celowosci budowy swiata
i zegara, przypisywali Bogu role Najwyzszego Zegarmistrza. Nawet pro-
pagatorzy skrajnego empiryzmu (J. Stuart Mill) méwili o tzw. teologii ko-
smicznej. We wspodlczesnej filozofii chrzescijanskiej krytycznie sg oceniane
argumenty teodycealne oparte na do$wiadczeniu empirycznym danych nauk
przyrodniczych. Istnieja jednak proby ,modernizacji” drég Tomaszowych,
ktére odwoluja sie do teorii kosmologicznych. Szczegdlnie interesujaca jest
teoria o przestrzennej ekspansji wszech§wiata; poczatek tego procesu jest
okreslany na 13 miliardéw lat. Nie jest on jednak réwnoznaczny z poczat-
kiem jego zaistnienia, to jest stworczym aktem Boga.

Nurt arystotelesowsko-tomistyczny prazrddto filozofii upatrywat w po-
dziwie wobec $wiata: jego bytowej struktury, rzadzacych nim praw, wiel-
kosci, a szczegdlnie faktu istnienia bytéw przygodnych nie zawierajacych
w swej naturze koniecznosci istnienia. Argument z przygodnosci bytu jest
kwintesencja ,,drog” Akwinaty. Jego kontynuacjg jest znane powiedzenie
G. Leibniza: ,Dlaczego istnieje cos, co nie jest koniecznym istnieniem?”.

W dziejach filozofii aktywny byl réwniez nurt sokratejsko-augustynski,
w ktérym refleksja filozoficzna wynikata z podziwu ludzkiej osobowosci
wylamujacej sie z determinizmu i ograniczen materii poprzez wewnetrz-
no-bytowe, swiadome i wolne ,,ja” czlowieka. W greckiej filozofii znany byt
postulat: ,,Poznaj samego siebie”. Realizowal go Sokrates ogniskujac swe roz-
wazania na cztowieku: uznawal istnienie niematerialnej duszy, rozumnos¢
i wolnos¢ ludzkiej natury taczyl z obowigzkiem realizacji norm moralnych
i praktykowaniem cnét. Kwintesencje etycznych cnét widziat w madrosci.

Antropologiczny nurt filozofii posiada wielu przedstawicieli w mysli
chrzedcijanskiej. Czotowe miejsce zajmuje §w. Augustyn, ktéry w Wyzna-
niach napisal: ,Wielka glebing jest cztowiek [...] latwiej policzy¢ jego wlosy
niz uczucia i poruszenia jego serca’. Geneza istnienia $wiata jest tajemnica,
lecz jeszcze wigksza tajemnica jest czlowiek bedacy rozumna i zdolng do po-
dejmowania wolnych decyzji zyciowych osoba. Biskup Hippony swoje roz-
wazania filozoficzne koncentrowal na cztowieku: widzial jego immanencje -
fizyczne ograniczenia i moralna stabos$¢, ale takze transcendencje - tesknote
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za $wigtoscia i poszukiwaniem Boga. Egzystencjalne doswiadczenie grzechu
i faski byto jego udziatem.

Kartezjusz, tworca nowozytnej filozofii, kontynuowatl nurt antropolo-
giczny, przyjmujac za punkt jej wyjscia cztowieka i jego mysl. Teza ,Mysle,
wiec jestem” byta transformacja wypowiedzi $w. Augustyna ,,Myle sie, wigc
jestem”. W filozofii nowozytnej i wspdlczesnej wielu myslicieli w swych
rozwazaniach wychodzi od czlowieka. Blaise Pascal w jego naturze wyeks-
ponowal antynomialnos¢: krucho$¢ materialnego ciata i wielkos¢ fenomenu
mysli. ,,Czlowiek jest trzcing najwatlejsza w przyrodzie, ale trzcing myslacg”
(Mysli). Dramatyzm bytu ludzkiego akcentowat réwniez Seren Kierkegaard,
stwierdzajac: ,,Cztowiek jest synteza nieskonczonosci i skoniczonosci, doczes-
nosci i wiecznosci, wolnosci i konieczno$ci”. Dunski mysliciel przestrzegat
przed postawa prymitywno-hedonistyczng, zachecal zas do aktywizmu eg-
zystencjalno-etycznego kulminujacego si¢ w mitosci Boga i blizniego. Nurt
egzystencjalizmu jest ideowo-aksjologicznie zréznicowany. Jean-Paul Sartre
w swej filozoficznej analizie koncentrowal uwage na czlowieku, zwlaszcza na
idei wolnosci ujmowanej maksymalistycznie i egoistycznie. Kartezjanskie ego
cogito zmienil na ego volo, w konsekwencji drugi cztowiek utracit ewange-
liczny status blizniego, a stal si¢ antyteza i wrogiem naszego ,ja". Francuski
egzystencjalista mial pesymistyczno-negatywna koncepcje czlowieka, dlate-
go w miedzyludzkich relacjach dostrzegal gtéwnie postawy negatywne: an-
tagonizmu, konfliktu, walki, wrogosci. Skrajnie odmienna byla filozoficzna
antropologia Gabriela Marcela, ktory w swej ,,filozofii konkretu” postulowat
postawy pozytywno-personalne. Ich egzystencjalng weryfikacja sa wartosci
moralno-ideowe i religijne: wiernos¢ gtosowi sumienia, odpowiedzialnos¢,
nadzieja, mito$¢, wiara, obowiazek. Czlowiek to homo viator, pielgrzym ida-
cy przez czas do wieczno$ci. Niemiecki egzystencjalista Karl Jaspers zwrdcit
uwage na specyficzne zrédlo filozofii, mianowicie s3 nim do$wiadczane
przez cztowieka sytuacje ekstremalne. Znajduje si¢ on wowczas na ,,granicy”
swego zycia, przezywajac dramatycznie bol, chorobe, zagrozenie $mierci,
doswiadczenie wlasnej grzesznosci lub ludzkiej nienawisci. Jaspers nie byt
jednostronny w swej ocenie czlowieka, do sytuacji ekstremalnych zaliczyt
bowiem takze rado$¢ z narodzin dziecka oraz szczegélnie intensywng radosc.

Kolejnym zrédtem filozoficznej refleksji sg wazne egzystencjalne pytania:
jaki jest sens zycia, jak czlowiek powinien postepowac, co jest jego prawem

2 S. Kierkegaard, Bojaz# i drzenie. Choroba na $mier¢, przel. J. Iwaszkiewicz, Warszawa

2002, §. 147.
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a co obowigzkiem? Filozofia wyjasnia nie tylko bytowa nature i strukture
czlowieka, lecz takze wynikajaca z jego rozumnosci, wolnosci i odpowie-
dzialnosci sfere aksjologiczno-etyczng. Kultura moralno-ideowa stanowi
specyfike cztowieka, a takze jego zobowigzanie do jej realizacji. Swiat zwie-
rzecy determinuje instynkt, ludzka osoba jest otwarta na $wiat nizszych
i wyzszych wartosci. Czlowiek musi wybiera¢ miedzy prawdg a ktamstwem,
poswieceniem a deprawacja, picknem lub brzydots, heroizmem a zdrada.
Ontologiczno-antropologiczne zrédta dywagacji filozoficznych nie podwaza-
ja epistemologiczno-metodologicznego realizmu filozofii, sfera psychiczno-
-umystowa czlowieka nie jest iluzja, ale realnym wymiarem jego osobowosci.
Realny profil refleksji antropologiczno-filozoficznej ilustruja wypowiedzi §w.
Augustyna, ktéry w swym opisie cztowieka wyodrebnil trzy warstwy jego
bytowosci: istnienie, zycie, myslenie (Solilokwia, ks. 2,1; O Tréjcy Swigtej,
ks. 10). Cogito nie byto punktem wyjscia jego filozofii, lecz existo. Oba zré-
dla filozoficznej refleksji, kosmologiczne i antropologiczne, wzajemnie si¢
dopelniaja wspottworzac integralno-realistyczng koncepcje bytu.

4. Tomizm — jego walor i aktualnos¢

EB: W dziejach chrzescijanskiej mysli filozoficznej i teologicznej rola $w.
Tomasza z Akwinu jest dominujgca. Jakie znaczenie ma tomizm we wspot-
czesnej filozofii? Jego ,wczoraj” byto wiodace w nauczaniu Kosciola kato-
lickiego, jakie jest jego ,,dzi$” i jakie bedzie jego ,jutro™?

SK: Sw. Tomasz (1224-1274) zyt w $redniowieczu, ktére wbrew czesto gloszo-
nym opiniom nie bylo okresem intelektualnej inercji; dominowaly wowczas
w mysli chrzedcijanskiej dwa nurty: arystotelesowsko-tomistyczny i augu-
stynsko-franciszkanski. Akwinata byt twérczym kontynuatorem Arysto-
telesa, ktory w strukturze bytu wyréznil podstawowe kategorie: materie
i forme, substancje i przypadiosci oraz cztery rodzaje przyczynowosci (ma-
terialng, formalna, sprawczg i celowa). Tomasz postawil pytanie: dlaczego
$wiat istnieje? Materia i forma wspoltworza istote bytu, np. ciato i dusza s
integralnymi elementami/sektorami cztowieka, lecz one same w sobie nie s3
istnieniem i dlatego wymagaja ingerencji zewnetrznej przyczyny sprawcze;.
Istniejace w $wiecie byty, nie wylaczajac cztowieka ujetego tak indywidualnie
jak i gatunkowo, sa zawsze bytami przygodnymi: powstajg i gina, w swej
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naturze nie zawierajg istnienia. Powstanie bytéw przygodnych wyjasnia si¢
w sposob niesprzeczny (nie kolidujacy z logika) jedynie przez odwotanie sie
do bytu, ktérego naturg jest istnienie. Takim bytem moze by¢ jedynie Bog
bedacy autonomicznym samoistnym istnieniem. Tomasz z Akwinu, wyod-
rebniajac i akcentujac role istnienia, w miejsce teorii eternalizmu greckiej
filozofii zgodnie z przekazem biblijnym przyjmowal i filozoficznie uzasadnit
teorie kreacjonizmu. Jego egzystencjalna metafizyka rézni si¢ od filozofii
Stagiryty, argument z przygodnosci bytu sformulowany w trzeciej drodze
pozytywnie kontrastuje z arystotelesowskim dowodem z ruchu majacym
walor tylko historyczny.

Tomasz, jako autor Sumy filozoficznej i Sumy teologicznej, stworzyl mo-
numentalng synteze mysli chrzescijanskiej, w ktorej racjonalno-zasadna
aprobata teizmu aczy si¢ harmonijnie z personalizmem. Jego zastuga jest
harmonijne Iaczenie realizmu epistemologicznego z umiarkowanym ra-
cjonalizmem, réznym od oswieceniowego kultu ludzkiego rozumu. Zastu-
ga Akwinaty jest niestrudzone szukanie integralno-obiektywnej prawdy
o $wiecie, cztowieku i Bogu. Trwaly dorobek §redniowiecznego mysliciela
jest szczegdlnie wazny w zakresie metafizycznej koncepcji bytu (o czym byta
juz mowa) oraz filozofii czlowieka, filozofii wartosci i filozofii Boga. Jego
antropologia jest formg personalizmu, poniewaz czlowiek jest ukazany jako
osobowy podmiot posiadajgcy niezbywalng godnos¢. Substancjalna trwalos¢
natury czlowieka nie oznacza braku dynamiki umystowo-zyciowej, wrecz
odwrotnie - on jest decydentem i sprawca swych dzialan, zdolnym do umy-
stowo-duchowego samorozwoju. Niepowtarzalna specyfika cztowieka sg jego
wlasciwosci: rozumnosé, wolno$é, autonomia, kreatywno$¢, aksjologiczna
wrazliwo$¢, dialogiczno$¢, duchowos¢ i nieprzekazywalnos¢. Personalizm
w ujeciu $w. Tomasza akcentuje dwuwymiarowos¢ osoby ludzkiej, w kto-
rej elementy somatyczno-biologiczne i psychiczno-duchowe harmonijnie
wspottworzg ontyczng calos¢. Czlowiek nie jest ani samym cialem ani sama
duszg, lecz ich naturalnym zjednoczeniem. Wewnetrzno-osobowe ,,ja” czlo-
wieka uzewnetrznia si¢ poprzez akty, doznania, dzialania i relacje, lecz sie
do nich nie redukuje. Taka koncepcja czlowieka jest opozycyjna zaréwno
wobec socjocentryzmu marksizmu, jak i ekstremalnego indywidualizmu
liberalizmu.

Antropologia tomistyczna jest organicznie powigzana z personalizmem
aksjologicznym, ktory obok wartosci ekonomicznych i biologiczno-wital-
nych uznaje istnienie oraz autonomie wyzszych wartosci: poznawczych, mo-
ralnych, ideowych, spolecznych, religijnych. Akwinata przyjmowat prymat
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intelektu wobec woli, w konsekwencji wiec uznat prymat prawdy w swiecie
warto$ci (nie ma bowiem autentycznej sprawiedliwos$ci czy mitosci bez
prawdy). Prawda jest autonomiczna i niezalezna od decyzji czlowieka czy
dyktatu systemdw totalitarnych. Waznym segmentem filozofii $w. Tomasza
jest jego filozofia Boga, ktorej rdzeniem jest piec ,,drog” Najwazniejsze z nich
sg argumenty z przyczynowosci sprawczej, przygodnosci bytu i celowosci.
Wihasciwe ich rozumienie wymaga uwzglednienia ich kontekstu: metafizycz-
nego, epistemologicznego i aksjologicznego. Cho¢ autor Sumy teologicznej
nie sformutowal expressis verbis argumentacji tedycealnej bazujacej na oso-
bowosci czlowieka, to jednak niektdre jego wypowiedzi zawieraja elementy
antropologicznych dowodéw z prawdy i norm moralnych.

Tomasz nie mial wybitnych uczniéw, dlatego jego wplyw w nastepnych
stuleciach ulegal deprecjacji, dopiero encyklika papieza Leona XIII Aeterni
Patris w roku 1879 przywrocita wlasciwg range tomizmowi. Jaki jest ,,dzis”
tomizm? W XX wieku gléwng role odgrywaty dwie szkoly tomistyczne:
tomizm tradycyjno-zachowawczy i tomizm egzystencjalny. Ten pierwszy
dominowatl w uczelniach papieskich w Rzymie — na czele z Gregorianum
i Angelicum, a takze w niektdrych kregach filozoficznych w Belgii, Niem-
czech i Hiszpanii. Tomizm tradycyjny korzystal z metody historyczno-
-poréwnawczej, jego staboscia jest interpretacja pism Tomasza w duchu
arystotelesowskim.

Druga szkolg tomistyczng byl tomizm egzystencjalny, zainicjowany
przez E. Gilsona i J. Maritaina, ktéry po drugiej wojnie §wiatowej znalazt
szeroki rezonans takze w Polsce — zwlaszcza w $rodowisku Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego. Gilson byl mediewista, jego praca pt. Tomizm
eksponowata gléwnie metafizyke. Szerszy krag problematyki zawierajg pisma
Maritaina, ktory nauke Akwinaty konfrontowat z problematyka edukacyjna,
spofeczno-polityczng, estetyczng i $wiatopogladowa. Zwolennicy tomizmu
egzystencjalnego przyjmujg unitarng koncepcje filozofii, dlatego filozofie
czlowieka i filozofi¢ Boga uznajg za elementy metafizyki ogdlnej. Twierdza
takze, ze jedynie tomizm gwarantuje realizm ontologiczny i epistemolo-
giczny, dlatego inne nurty filozoficzne — poczawszy od Kartezjusza — s3
skazone subiektywizmem, idealizmem i relatywizmem. W filozofii Boga
przyjmuja jedynie argumenty majace za punkt wyjscia $wiat materialny,
jedynie Maritain sformulowal tzw. szdstg droge, ktéra wychodzi z fenome-
nu mysli czlowieka.

Wspdlczesny pluralizm stanowisk i nurtéw filozoficznych stawia pod
znakiem zapytania przyszlo$¢ tomizmu. Jakie wiec jest jego ,,jutro’? Istnieja
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trzy postawy wobec filozofii tomistycznej: pozytywna, negatywna i selektyw-
no-komplementarna. Zwolennicy tomizmu egzystencjalnego jednoznacznie
opowiadaja si¢ za kontynuacja calej mysli filozoficznej Akwinaty, widzac
w niej adekwatng odpowiedz na problemy i dylematy wspoiczesnych ludzi.
Calkowicie przeciwne stanowisko zajat niemiecki augustynik Johannes Hes-
sen, ktdry $w. Tomaszowi zarzucil ,,arystotelizacj¢” chrzescijanskiej filozofii
i teologii. Twierdzil, Ze tomizm jako kontynuacja silnego intelektualizmu
starogreckiej filozofii rézni si¢ istotnie od woluntaryzmu jezyka biblijnego.

Oba referowane stanowiska filozoficzne, tj. przyjmowanie wylacznie
tomizmu lub catkowite jego odrzucenie, sg kontrowersyjne. Istnieje jeszcze
trzecia postawa wobec tomizmu, ktérej zwolennicy uznajg jego podstawo-
we segmenty, ale widzg takze potrzebe krytycznego wykorzystania nowych
ujec rzeczywistosci proponowanych w filozofii nowozytnej i wspotczesne;.
Zdezaktualizowana jest postawa: S. Thomas locutus, causa finita. Akwinata
stworzyl zasadng synteze filozoficznej refleksji o cztowieku i Bogu, wymaga
ona jednak dopelnienia i konfrontacji z filozofig wspdlczesna, a niejedno-
krotnie takze z osiggnieciami nauk przyrodniczych i spotecznych. Nie jest
wskazany sztuczny synkretyzm tomizmu z innymi nurtami filozoficznymi,
natomiast wskazane jest poszukiwanie syntety Tomaszowej madrosci z od-
krywczymi elementami nowozytnych i wspétczesnych myslicieli.

Postawa selektywno-komplementarna wobec tomizmu polega na prébie
jego ,,modernizacji” i taczenia go: z osiagnieciami nauk przyrodniczych,
fenomenologia, egzystencjalizmem, augustynizmem, filozofig jezyka. Bel-
gijski kardynal Désiré-Joseph Mercier zainicjowal tomizm empiryzujacy,
uwzgledniajacy odkrycia nauk przyrodniczych. Swoista kontynuacja tego
nurtu jest tzw. filozofia nauki. Wspolczesnie znaczaca role odgrywa tomizm
fenomenologiczny, ktéry pod wplywem Edmunda Husserla uwzglednia do-
$wiadczenie wewnetrzne czlowieka, jego swiadomo$¢ i samoswiadomos¢.
Wielu tomistéw dawniej i dzi$ taczy tomizm z augustynizmem, traktujac
oba filozoficzne stanowiska komplementarnie. Ostatnio pojawit sie tomizm
analityczny, ktory semantyke filozofii arystotelesowsko-tomistycznej precy-
zuje korzystajac z hermeneutyki neopozytywizmu. Tomizm jest istotnym
i trwalym elementem realistycznej filozofii, jest jej punktem wyjscia, ale nie
jej definitywnym koncem.
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5. Filozofia bytu a filozofia podmiotu

EB: Filozofia klasyczna rozwijala si¢ w wielu nurtach, w ich pluralizmie
wyrodznia sie w sposob szczegdlny dwa dominujgce okreslane mianem ,,fi-
lozofii bytu” i ,,filozofii podmiotu” Jaka jest ich wzajemna relacja komple-
mentarnosci i wykluczania?

SK: Niektdrzy reprezentanci pierwszego nurtu, zwlaszcza zwigzani z tomi-
zmem egzystencjalnym, swoja postawe nazywaja realistyczng w opozycji
do drugiego traktowanego jako subiektywno-idealistyczny. Jest to zbyt
schematyczna i dlatego kontrowersyjna interpretacja bogactwa doktrynal-
nego filozofii podmiotu. W kazdym z wymienionych nurtéw filozoficznych
istnieje zréznicowanie jego przedstawicieli w aspekcie: epistemologicznym,
ontologiczno-przedmiotowym, antropologicznym i aksjologicznym.

Centralnymi i tworczymi postaciami w nurcie filozofii bytu byli Ary-
stoteles i $w. Tomasz z Akwinu. Obaj w teorii poznania odwotywali sie do
poznania zmystowego i intelektualnego powigzanego ze samo$wiadomoscia
czlowieka, ktére umozliwiaja przejscie od konkretnych wrazen zmystowych
do uniwersalnych poje¢. Centralnym przedmiotem filozofii starogreckiego
mysliciela i Akwinaty byl byt rozumiany jako to, co realnie istnieje: jego atry-
buty (jednos¢, prawda, dobro, pigkno), kategorie (substancja i przypadlosci)
oraz teoria przyczynowosci (materia i forma to przyczyny wewnetrzne,
sprawcza i cel to przyczyny zewnetrzne). Arystoteles byt epistemologicznym
i ontologicznym realistg, wyrdzniajac w bycie dwa podstawowe elementy:
mozno$¢ i akt, to jest materie i forme. Sredniowieczny mysliciel chrzesci-
janski, obok wymienionych elementéw bytu zwigzanych z jego gatunko-
wo-substancjalng natura, wyrdznil jeszcze nowy element — istnienie jako
naczelny akt kazdego bytu. Bylo to doprecyzowanie koncepcji bytu istotne
dla realistycznej wizji rzeczywistosci.

Akwinata nie ograniczy! si¢ jednak do ogélnej metafizyki, lecz przed-
stawil takze personalistyczng koncepcje czlowieka. W Sumie teologicznej
(I, qq. 75-89) najpierw omawial kategorie duszy i ciala, ich wzajemnag re-
lacje, a dopiero pdzniej zmystowe i umystowe wladze czlowieka. Byta to
»0dgdrna” prezentacja filozoficznej antropologii, odwotujaca si¢ do danych
poznania zmyslowego dopiero w konicowym etapie rozwazan. Inny tok
analiz Tomasza z Akwinu byl w odniesieniu do filozofii Boga, w ktérej naj-
pierw w oparciu o argumentacje ontologiczno-kosmologiczng uzasadniat
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Jego istnienie, a dopiero pdzniej omawial Bozg nature. Analogiczny tok
rozwazan teodycealnych byl charakterystyczny w pismach Arystotelesa,
ktéry podobnie jak autor Sumy teologicznej nie uzasadnial istnienia Boga
w oparciu o bytowo-umystowg strukture czlowieka.

Sw. Tomasz z Akwinu inkorporowat do mysli chrzescijanskiej istotne
elementy filozofii Arystotelesa. Wielokrotnie cytowal takze Platona, my-
Slicieli arabskich (zwlaszcza Awicenng), zydowskiego autora — Mojzesza
Majmonidesa, oraz wielu myslicieli chrzescijanskiego antyku, na czele ze
$w. Augustynem. Nie kanonizowal zadnego nurtu filozoficznego, nie moz-
na tego robi¢ z jego doktryng filozoficzna, ktora jest czesciowo odmiennie
interpretowana we wspolczesnym tomizmie: zachowawczym (tzw. esen-
cjalizujacym), lowanskim, egzystencjalnym, fenomenologicznym i anali-
tycznym. Wymienione wersje tomizmu tacza go z innymi nurtami filozofii,
co niejednokrotnie budzi watpliwosci epistemologiczno-metodologiczne.
Dotyczy to zwlaszcza tomizmu fenomenologicznego, ktdrego zwolennikami
s3: Joseph Maréchal, Emerich Coreth, Johannes Baptist Lotz, Karl Rahner
i Bernard Lonergan.

Nurt filozofii podmiotu nie jest jednolity epistemologicznie, ontologicz-
nie, antropologicznie i aksjologicznie. Jego poczatkdw mozna dopatrywaé
sie w postawie Sokratesa, dla ktorego nie kosmos, ale cztowiek i jego eg-
zystencjalno-etyczne dylematy byly gléwnym przedmiotem rozwazan. Po-
twierdzajg to pisma jego ucznia Platona, zwlaszcza jego dialogi. Gtéwnym
reprezentantem nurtu filozofii podmiotu w mysli wezesnego chrzescijanstwa
byt $w. Augustyn (+430). Jego teoria poznania nie byta subiektywno-ide-
alistyczna (wbrew sugestiom ze strony niektérych autoréw nurtu filozofii
bytu), poniewaz ujmowal on czlowieka w kontekscie otaczajacego swiata
przyrody. Czlowiek ,istnieje jak drzewa i kamienie, zyje jak roliny, czuje jak
zwierzeta, mysli jak aniotowie” (Sermo, 43). Biskup Hippony wielokrotnie
odwotlywat sie do fenomenu mysli czlowieka jako faktu niewatpliwego i pod-
stawy pewnosci, lecz jego cogito bylo integralnie polaczone z existo i vivo.
Byla to realistyczna gnozeologia, rézna istotnie od kartezjanskiego cogito
powiazanego z metodologicznym watpieniem. Tomistyczny egzystencjalizm
ontologiczny rézni si¢ od antropologicznego egzystencjalizmu augustynskie-
go. Ten ostatni powiazany jest z konkretno-indywidualnymi przezyciami
czlowieka, doswiadczeniami, dylematami i spolecznymi sytuacjami.

Antropologia Tomasza z Akwinu ma profil globalno-systemowy. My-
Sliciel starochrzescijaniski ujmowal osobe ludzka ,,oddolnie”, wychodzac od:
aktow poznania (gléwnie racjonalno-intelektualnego, ale nie przyjmowat
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pojec¢ wrodzonych), fenomendw swiadomosci i samoswiadomosci, przezy¢
emocjonalnych i dynamiki wyboréw wolnej woli. Jego antropologia filozo-
ficzna moze stanowi¢ dopelnienie logiczno-systemowej filozofii cztowieka
Akwinaty. Augustynski woluntaryzm nie jest irracjonalny, odwoluje si¢
bowiem do fenomenu prawdy jako podstawy uzasadnienia obecnos$ci Boga.

Nurt filozofii podmiotu w ujeciu $w. Augustyna kontynuowali inni
mysliciele, odkrywajacy obecnos¢ Boga w specyfice i bytowym bogactwie
ludzkiej osoby. Immanuel Kant istote czlowieka wyrézniajaca go od $wia-
ta zwierzecego widzial w psychicznej potrzebie moralnych imperatywdw.
John Henry Newman fenomen sumienia traktowal jako wewnetrzny glos
Boga, Max Scheler religijng wiare w Boga uznal za integralny element zycia
cztowieka, chrzescijanski egzystencjalista Gabriel Marcel wykazywal, ze
czlowiek poprzez akty wiary, zawierzenia i mito$ci poszukuje wspolnoty
z absolutno-transcendentnym ,,Ty” Boga. Rozne s $ciezki prowadzace na
gorskie szczyty, podobnie rdzne sg drogi czlowieka poszukujgcego prawdy,
dobra, mitosci i Boga.

Nurt pozytywizmu i logicznego empiryzmu podwaza oba nurty filozofii
klasycznej, filozofie bytu i filozofie podmiotu. Wynika to z btednego przeko-
nania, ze racjonalno-filozoficzne dociekania powinny by¢ réwnie precyzyjne
jak dyscypliny matematyczne i empiryczno-przyrodnicze. Sw. Augustyn
napisal, ze Bog jest widoczny (publicus) i zarazem ukryty (secretus). Jest wi-
doczny oczyma duszy czltowieka wrazliwego na wyzsze warto$ci, zwlaszcza
altruistyczng mito$¢, niewidoczny jest natomiast dla ludzi zaslepionych war-
to$ciami materialno-utylitarnymi i witalno-hedonistycznymi. Karl Jaspers
nazwatl $wiat ,,szyfrem” Boga, ktdry jest czytelny tylko dla ludzi poszukuja-
cych autentycznej i pelnej prawdy o $wiecie oraz czltowieku.

Bledna jest alternatywa ,filozofia bytu czy filozofia podmiotu”, one
wzajemnie si¢ dopelniaja w pelnej prawdzie o $wiecie, cztowieku i Bogu.
Podstawa realistycznej filozofii jest doswiadczenie bedace punktem wyjscia
jej analiz. Pojecie doswiadczenia jest czesciowo réznie rozumiane w filo-
zofii bytu i filozofii podmiotu. Arystoteles i Tomasz z Akwinu mianem
doswiadczenia okreslali wylacznie poznania zmystowe i samoswiadomos$¢
czlowieka. Jest to zawezona koncepcja doswiadczenia, gdyz doswiadczenie
wewnetrzne nie wyczerpuje zakresu i bogactwa personalno-aksjologiczne-
go doswiadczenia czlowieka. Czlowiek jest osobg, ktéra mysli i poszukuje
prawdy, rozpoznaje i ocenia kategorie etyczne, szuka szczescia, przezywa
uczucia przyjazni i mitosci, kocha swéj naréd, poszukuje wartosci sakralno-
-transcendentnych. W kregu doswiadczen cztowieka znajduje si¢ nie tylko
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bios, ale takze logos i etos. Koncepcje doswiadczenia filozofii bytu i filozofii
podmiotu nie s3 opozycyjne lecz komplementarne, wspottworzac auten-
tycznie realistyczng wizje calej rzeczywistosci.

6. Humanizm a personalizm

EB: Od przetomu XIX i XX wieku nagtasniane sg idee humanizmu i per-
sonalizmu, zwlaszcza humanizm przezywa apogeum popularnosci. Ksiadz
Profesor w swym naukowym dorobku posiada dwie pozycje ksiazkowe na
temat personalizmu, dlatego stawiam pytanie: jakie relacje faczy huma-
nizm i personalizm? Czy s3 to kategorie znaczeniowo tozsame i zakresowo
identyczne?

SK.: Niemozliwa jest jednoznaczna odpowiedz na to pytanie, poniewaz
istnieje pluralizm koncepgji i typéw humanizmu. Humanizm (tac. huma-
nus — ludzki) jest rozumiany jako teoretyczno-filozoficzny poglad badz
jako pragmatyczno-egzystencjalna postawa, ale zawsze uznaje on: bytowa
specyfike czlowieka (cho¢by ujmowang fenomenologicznie), jego god-
nos$¢, autonomie jako twdrczego podmiotu oraz nalezne mu prawo w zyciu
spolecznym. Istnieje wiele form humanizmu, ich klasyfikacja zalezy od
zastosowanego kryterium. W ontologicznym kryterium wyréznia si¢ hu-
manizm: personalistyczny i apersonalistyczny. Humanizm personalistyczny
uznaje jako$ciowo-ontyczne zréznicowanie cztowieka jako osoby wobec
$wiata pozaludzkiego, dlatego zawsze traktuje go jako cel sam w sobie,
nigdy zas$ jako $rodek (wyklucza wigc instrumentalne jego ,,uzywanie”).
Taki humanizm przyjmuje filozofia chrzedcijanska, I. Kant, M. Scheler
i Martin Heidegger. Czlowiek jest istotg spoleczng, majac na uwadze rela-
cje jednostki ludzkiej do spotecznosci mozna wyr6znié trojaki humanizm:
kolektywistyczny (marksizm), indywidualistyczny (liberalizm) i wspdlno-
towy (chrzescijanstwo).

Humanizm personalistyczny takze jest zréznicowany, istnieje w formie
panteistycznej albo materialistycznej. Hegel opisal czlowieka jako ,,niepo-
zorny moment” w dialektycznym procesie autokreacji absolutnego ducha.
Religie orientalne réwniez kwestionuja trwala indywidualna podmiotowos¢
czlowieka, poniewaz jego finalem ma by¢ unicestwienie w bezosobowej
prajedni. Radykalng forme¢ humanizmu apersonalistycznego przyjmowat
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marksizm identyfikujacy go z ateizmem, tj. traktujac cztowieka jako auto-
nomicznego ,,stworce” struktur spotecznych i norm moralnych.

Francuski tomista Jacques Maritain uwzgledniajac kryterium $wiato-
pogladowe, wyréznil humanizm antropocentryczny i teocentryczny’. Ten
pierwszy posiada czesto charakter naturalistyczno-laicki, wowczas kwe-
stionuje istnienie Boga i duchowo-transcendentny wymiar osoby ludzkiej.
Umiarkowang formg humanizmu antropocentrycznego byl humanizm
renesansowy nawigzujacy do grecko-rzymskiego antyku i jego kultury umy-
stowo-artystycznej. Radykalng formg humanizmu antropocentryczno-la-
ickiego byly natomiast: humanizm scjentyczno-ewolucyjny (J.S. Huxley)
i humanizm ateistycznego nurtu egzystencjalizmu odrzucajacy Boga w imie
wolnosci (J.P. Sartre). Humanizm teocentryczny nie kwestionuje relatywnej
autonomii cztowieka, ale najglebszy sens jego zycia taczy z Bogiem jako
najwyzsza wartoscig i ostatecznym celem.

W kregu réznych form humanizmu szczegdlne miejsce zajmuje huma-
nizm chrzescijanski, posiadajacy podstawy racjonalno-filozoficzne i biblij-
no-teologiczne. Jego fundamentem filozoficznym s3 teizm i personalizm,
natomiast uzasadnieniem teologicznym jest prawda o Jezusie Chrystusie
jako Bogu-Cztowieku. Chrzescijanski humanizm jest organicznie powigzany
z antropologia personalistyczng, jest wigc — jak napisal Maritain - ,,humani-
zmem integralnym”. Humanizm ten ujmuje calo$¢ osoby ludzkiej: jej elemen-
ty materialno-biologiczne i psychiczno-umystowe, afirmuje niezbywalna
godnos¢ cztowieka, jego prawa i obowigzki, rozumnos$¢ faczy z wolnoscia
i odpowiedzialnoscig. Bytowa specyfika ludzkiej natury inspiruje kulture
aksjologiczno-etyczna, ktorej elementami sg wartoéci i normy moralne
oparte na prawie naturalnym i dekalogu. Chrzescijanski humanizm, w za-
leznosci od uwarunkowan historyczno-kulturowych, jest zréznicowany; jego
odmianami sg: humanizm augustynski, humanizm tomistyczny, humanizm
fenomenologiczny (M. Scheler), humanizm egzystencjalny (G. Marcel),
humanizm dialogiczny (J. Lacroix), humanizm spoteczny (E. Mounier),
humanizm integralny (J. Maritain).

Niektore formy humanizmu odwoluja si¢ do ontologicznych podstaw
personalizmu, inne za$ nie. Czym wigc jest personalizm (tac. persona -
osoba)? Istnieje wiele odmian personalizmu, co nie ulatwia jego opisu,
a tym bardziej zdefiniowania. Rdzeniem personalizmu jest filozoficzna

* J. Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienie doczesne i duchowe nowego swiata

chrzescijariskiego, autor przektadu nieznany, Londyn 1960.
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antropologia, ktéra uznaje: osobowy wymiar natury cztowieka, uzewnetrz-
niony poprzez jego rozumnos¢, wolnoséc¢ i wrazliwos¢ na transbiologiczne
wartosci, niezbywalng godno$¢, nadrzedng warto$¢ wobec $wiata rzeczy
i autonomie¢ w zyciu spolecznym. Czlowiek jako osoba jest kimg$ niepowta-
rzalnym w $wiecie przyrody. Nie jest jedynie egzemplarzem jednego z ga-
tunkéw biokosmosu, ale aktywnym podmiotem kultury i kreatorem sensu
swego zycia. Istnieje wiele definicji czlowieka. Maritain uwaza, ze osoba to
wszech$wiat o naturze rozumnej, obdarzony wolnoscig wyboru i stanowig-
cy tym samym calo$¢ niezalezng wobec $wiata. Czlowiek jako posiadacz
materialnego ciala i Zycia biologicznego jest immanentny wobec kosmosu
i biokosmosu. Organizm biologiczny w zyciu czlowieka ulega ciagtej ,,re-
konstrukcji”, mimo to nie traci on swej osobowej tozsamosci, poniewaz
jest sSwiadomy swego wewnetrznego ,ja’ nieredukowalnego do strumienia
aktow $wiadomosci.

Zycie psychiczne cztowieka, ktérego elementami s3: $wiadomos¢ i samo-
$wiadomos¢, wolne decyzje wyboru i fenomen sumienia, jedynie racjonalne
wyjasnienie znajduje poprzez uznanie niematerialnego ,,ja” zwanego dusza.
Immanencja czlowieka w $§wiecie przyrody wspolistnieje z jego transcen-
dencja wobec niej, jest on bowiem rozumng wolng osobg — podmiotem
ontycznym i prawnym; jest kims, a nie czyms$ - rzecza, celem, a nie $rod-
kiem - bezwolnym wykonawcg dyktatu kolektywu czy autorytarnych elit.

Personalizm rozumiany w sensie doktrynalno-integralnym obejmuje
dwa zakresy. Pierwszym z nich jest antropologia uznajaca cztowieka jako
osobe, w ktorej naturze zawierajg sie: rozumnos¢, wolnos¢, autoteleologia,
odpowiedzialnos¢, swiadomos¢ i kreatywnos¢ wyzszych wartosci - po-
znawczych, moralnych, artystycznych, spolecznych, ideowych, religijnych.
Drugim zakresem pojecia personalizmu jest uniwersalny system uznajacy
ludzka osobe za centrum calej rzeczywistosci, kryterium i klucz jej wlasci-
wego rozumienia. Personalizm jest filozoficzng teoria, zawierajaca elementy
ontologiczne, aksjologiczne i $wiatopogladowe (w chrzescijanistwie biblij-
no-teologiczne), inspirujace rozne sektory zycia spolecznego: pedagogike,
kulture, ekonomie, literature, prawo, sztuke, polityke. Dlatego méwi sie
o personalizmie spotecznym, politycznym, estetycznym, ekonomicznym,
kulturowym czy religijnym.

Personalizmu nie mozna ogranicza¢ do jednego z nurtéw filozoficznych,
posiada on bowiem charakter transsystemowy. Choc¢ jego istotne elementy
wystepuja w wielu nurtach filozofii, to zwykle kazdy z nich posiada swoja spe-
cyfike: personalizm §w. Augustyna ma profil egzystencjalno-teocentryczny,
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$w. Tomasza z Akwinu - ontologiczno-systemowy, Kartezjusza - racjonali-
styczny, M. Schelera - fenomenologiczno-aksjologiczny, Romano Guardinie-
go - fenomenologiczno-witalistyczny, ]. Maritaina - integralno-spoteczny,
Emmanuela Mouniera - spoteczno-aktywistyczny, W. Granata - tomistycz-
no-augustynski, Karola Wojtyty (papieza Jana Pawta II) - tomistyczno-feno-
menologiczny. Historyczny zarys personalizmu zawiera moja praca Nurty
personalizmu (Lublin 2000).

Istotnym elementem personalizmu jest filozoficzne stwierdzenie, ze
cztowiek jest prospoleczng osobg, jest ,,bytem-ku-drugiemu”. Spoleczny
profil personalizmu jest w opozycji do marksistowskiego i rasistowskiego
kolektywizmu oraz do egocentryczno-ekstremalnego indywidualizmu. Ko-
lektywizm podwaza autonomie i godnos¢ czlowieka, traktujac go instrumen-
talnie, co prowadzi do totalitarnego modelu zycia spoleczno-politycznego.
Skrajny indywidualizm pomija fakt, ze czlowiek biologicznie i psychicznie
nakierowany jest na zycie w spotecznych wspolnotach, ktérych podstawa jest
dobro wspdlne wykraczajace poza interesy jednostki czy grup zawodowo-
-spotecznych. W personalizmie twierdzenia ontologiczno-antropologiczne
s3 powigzane z paradygmatami aksjologiczno-etycznymi. Do tych ostatnich
nalezg: afirmacja godnosci czlowieka, jego praw i korelujacych z nimi obo-
wigzkoéw oraz zasada solidarnosci. Nie wystarczy solidarnosc¢ klasowa, zawo-
dowa czy nawet etniczno-terytorialna, personalizm uznaje podmiotowo$¢
wszystkich ludzi oraz nalezne im uprawnienia indywidualne i spoleczne.

Spoleczny personalizm konkretyzuje si¢ w réznych jego zakresach, po-
ziomach i sektorach. Szczegélnymi formami zycia spolecznego s wspolnoty
naturalne: rodzina i naréd, ktére formuluja umystowo-duchowg tozsamosé¢
czlowieka poprzez historyczng tradycje, etos i kulture. Spotecznos¢ etniczno-
-narodowa wymaga ochrony, moze jg zapewni¢ w wystarczajacym stopniu
jedynie wlasne panstwo. Personalizm wspdlnotowo-etniczny inspiruje per-
sonalizm spoteczno-polityczny. Historia ludzkosci zna rézne modele poli-
tyczne, optymalnym modelem w interpretacji personalizmu jest demokracja
przedstawicielsko-parlamentarna, jej fundamentem sg wartosci moralne oraz
zasady podmiotowosci czlowieka jako osoby i solidarnosci. Nauka spoteczna
Kosciofa promuje personalizm ekonomiczny, ktérej podstawami s3: prawda,
sprawiedliwo$¢, wolno$¢ i rownosé. Istotna role pelni takze personalizm
kulturowy, ktdéry kulture materialng taczy harmonijnie z tzw. kultura wyzsza
(nauka, filozofig, prawem, etyka, religia). Kultura jest dzielem cztowieka dla
jego dobra i wszechstronnego rozwoju. Antykulturg jest to, co niszczy ludzka
osobe: fizyczno-biologicznie, umystowo, moralnie i duchowo.
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Personalizm zajmuje szczeg6lne miejsce we wspolczesnej kulturze umy-
stowo-aksjologicznej. Jest on inspiracja dla réznych dyscyplin naukowych,
sektoréw zycia spolecznego oraz stanowi opozycje wobec antypersonali-
stycznych ideologii, ktérych nie brakuje takze dzi$ (libertynizm, sekularyzm,
feminizm itd.).

7. Liberalizm — jego pozytywne elementy i dylematy

EB: Po ekonomicznej kompromitacji marksizmu w Europie Wschod-
niej i Srodkowej nastgpila radykalna transformacja spoleczno-polityczna,
a w $wiecie zachodnim dominujacg pozycje zajal liberalizm. Ksiadz Profe-
sor uwzgledniajac aktualna sytuacje spoteczno-kulturowa dokonat analizy
filozoficzno-aksjologicznej liberalizmu ideologicznego. Jakie sg jego istotne
elementy doktrynalne, ktére budza powazne zastrzezenia?

SK: Liberalizm posiada swoj filozoficzny rodowod, ktorego gtéwnymi zré-
dfami s3: wywodzaca si¢ ze Sredniowiecza teoria nominalizmu uznajaca
pojecia ogdlne za bezprzedmiotowe, skrajny indywidualizm o charakte-
rze spolecznym, oswieceniowy racjonalizm i aksjologiczny subiektywizm
(facznie z religijnym). Powstanie liberalizmu powiazane jest takze z prze-
mianami ekonomiczno-spotecznymi: rozwojem techniki oraz drastycznym
zroznicowaniem ekonomicznym bedace efektem kapitalizmu bazujacego na
liberalnej teorii nieskrepowanej wolnoéci w zyciu gospodarczym.
Liberalizm nie jest nurtem monolitycznym, zwykle wyrdznia si¢ kla-
syczny liberalizm i wspolczesny neoliberalizm; czotowymi przedstawicielami
pierwszego z nich s3: Thomas Hobbes, John Locke, John Stuart Mill, Jean-
-Jacques Rousseau, Karol Monteskiusz. Neoliberalizm reprezentujg, m.in.:
Friedrich August von Hayek, Robert Nozick i Milton Friedman. Przedmiot
zainteresowan liberalnych myslicieli jest zréznicowany, inny profil ma libe-
ralizm ekonomiczny powigzany z kapitalistycznym modelem Zycia gospo-
darczego, liberalizm spoteczno-polityczny postulujacy koncepcje panstwa
oparta na tréjpodziale wladzy oraz liberalizm filozoficzno-aksjologiczny
grawitujacy coraz bardziej ku libertynizmowi. Wiasnie ten ostatni jest naj-
bardziej kontrowersyjny, dlatego jest okreslany jako liberalizm ideologiczny.
Wielos$¢ wersji liberalizmu i réznorodnos¢ sformulowan utrudnia jego
charakterystyke, tym niemniej mozliwe jest wskazanie na jego centralne
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idee dotyczace koncepcji cztowieka, spolecznosci i aksjologii. Liberalowie
nie wypracowali jednolitej filozoficznie antropologii: Hobbes opowiedziat
sie za naturalistyczng koncepcja czlowieka i dlatego nie wyodrebnit w nim
sfery psychiczno-duchowej, natomiast Rousseau uznawat istnienie niema-
terialno-niesmiertelnej duszy ludzkiej. Ta r6znorodnos¢ filozoficznych kon-
cepcji czlowieka nie wyklucza istnienia elementéw w liberalnej antropologii.
Jednym z nich jest skrajny indywidualizm, ktéry kwestionuje spoteczna
nature czlowieka, co sprzyja postawom egotyzmu i egoizmu oraz powoduje
odrzucenie zasady solidarnosci w zyciu spotecznym. Charakterystycznym
rysem liberalnej, a zwlaszcza neoliberalnej antropologii jest teoria aktuali-
zmu okreslajaca czlowieka jako strumien przezy¢, doznan, dzialan i decyzji,
pozbawionych stabilnego fundamentu bytowego. Redukowanie cztowieka
do fancucha przezy¢ podwaza mozliwos¢ podejmowania decyzji obejmu-
jacych catos¢ ludzkiego zycia, np. dotyczacych wyboru $wiatopogladu czy
pracy zawodowe;j.

W liberalnej antropologii wyeksponowana jest idea wolnosci rozumiane;
maksymalistycznie i aspotecznie. Rousseau wszelkie spoteczne zobowig-
zania okreslil jako zniewalajace czlowieka ,,okowy”. Pozytywne elementy
liberalizmu to: dowarto$ciowanie roli wolnosci, zdecydowana opozycja
wobec ustrojow autorytarnych, uznanie autonomii i podmiotowosci ludzkiej
osoby oraz postulat kreatywnej postawy w Zyciu. Liberalna antropologia
implikuje kryptodepersonalizacje czlowieka, ktorej przejawem jest trak-
towanie poszczegdlnych jego pozioméw bytowych i wladz: intelektu, woli,
emocjonalnosci i cielesnosci, jako izolowanych czy wrecz przeciwstawnych.
Autentyczna milo$¢ interpretowana personalistycznie wymaga uwzgled-
nienia intelektualnego rozpoznania sytuacji i przyjmowania zobowigzan
spotecznych i odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje. Wolnos¢ to
nie samowola czy ,,dzika” wolnos¢, ktére sg destrukcyjne w wymiarze in-
dywidualnym i spotecznym. Nie mozna separowa¢ niezbywalnego prawa
do wolnosci od aktywnosci rozumu i sumienia.

Klasycy liberalizmu wielokrotnie i obszernie wypowiadali si¢ o proble-
matyce Zycia spolecznego, zwlaszcza panstwa i politycznego ustroju. Libe-
ralizm wniost cenne i ciggle aktualne idee do mysli filozoficzno-spotecznej,
naleza do nich: tréjpodzial wladzy w panstwie (ustawodawczej, wykonaw-
czej, sadowniczej), rola konstytucji w prawodawstwie, prawa czlowieka -
réwnos$¢ i wolno$¢ (ekonomiczna, polityczna, naukowa, $wiatopogladowa).
Liberalizm byl opozycyjny jednoznacznie wobec ustrojow totalitarnych,
lecz polityczne elity rewolucji francuskiej — mimo hasel ,wolno$¢, réwnosc,
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braterstwo” — stosowaly bezlitosny terror wobec przeciwnikéw politycznych
i $wiatopogladowych. Eksterminacja tysiecy ksigzy i katolickiej ludnosci
Wandei sg tego potwierdzeniem.

Brak konsekwencji pomig¢dzy deklaracjami a praktyka w zyciu spo-
teczno-politycznym nie byt jedynym mankamentem liberalizmu, wiele
istotnych zastrzezen nasuwa jego koncepcja panstwa. Wigkszos¢ libera-
téw, w tym takze Rousseau, przyjmowalo teori¢ kontraktualizmu moéwiac,
ze zrodlem zycia spolecznego nie jest ludzka natura, ale umowa-kontrakt
zawarty w prehistorycznych czasach. Teoria umowy spolecznej liberalizmu
jest ahistoryczna, posrednio za$ zach¢ca ona do egoistycznego korzystania
z wolnosci. Kontrowersyjnym elementem koncepcji panstwa Rousseau jest
enigmatyczne pojecie ,woli powszechnej” nie bedacej kumulacjg czy uzgod-
nieniem woli indywidualnych ludzi, a mimo to majacg by¢ zobowiazujaca
i nieodwotalng. Wielu komentatoréw francuskiego mysliciela sadzi, ze idea
»woli powszechnej” zainspirowata rewolucje francuska i stosowany w niej
terror. Liberalna teoria umowy spolecznej pomija ide¢ dobra wspdlnego jako
etycznego fundamentu kazdej spolecznosci, szczegdlnie za$ jest falszywa
w odniesieniu do naturalnych wspdlnot spotecznych - rodziny i narodu.
Maksymalizacja wolnosci indywidualnej uprawomocnia zarzut darwinizmu
spolecznego: skoro bowiem wszystkie sektory zycia ludzkiego sg kreowane
poprzez konwencje, to zawsze wygrywa partner silniejszy ekonomicznie,
politycznie czy medialnie. Liberalizm i neoliberalizm glosza postulat pan-
stwa minimalnego, zredukowanego do roli policjanta czy stréza, a najwyzej
do kodyfikatora prawa i jego obroncy. Innym postulatem wspoétczesnych
liberalow jest prywatyzacja nie tylko w sferze ekonomiczno-gospodarczej,
ale takze np. szkolnictwa i stuzby zdrowia (nazywanej komercjalizacja).

Szczegolnie kontrowersyjna jest aksjologia liberalizmu: jego teoria praw-
dy, etyki i dwuznaczna postawa wobec religii. Klasyczny liberalizm (Hobbes,
Rousseau) przyjmowal instrumentalng koncepcje prawdy, natomiast niekto-
rzy neoliberalowie (I. Berlin) zajeli stanowisko sceptyczno-relatywistyczne
wzgledem mozliwo$ci poznania prawdy. Ci ostatni byli zdania, ze cztowiek
~cywilizowany” w przeciwienstwie do ,barbarzyncy” nie uznaje zadnej
prawdy absolutno-uniwersalnej. Relatywizm poznawczy w ideologii libe-
ralnej aczy sie z relatywizmem etycznym. Jego elementem jest koncepcja
panstwa, ale rezygnujacego z wartosci i norm etycznych. Chociaz niektorzy
liberatowie méwig o prawach natury uprzednich wobec prawa pozytywne-
go, to zarazem twierdza, Ze dopiero panstwo nadaje im walor zobowigzu-
jacy. Skoro zrédlem zycia spolecznego jest konwencja, to réwniez normy
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moralne majg charakter relatywno-umowny. Etyczny relatywizm liberalizmu
koresponduje z pozytywizmem prawnym, uznajacym historyczno-dorazny
charakter wszelkich wartosci i zasad etycznych. Destrukcyjne konsekwen-
cje takiej interpretacji moralnosci potwierdza historia hitlerowskiej Rzeszy
Niemieckiej, powstalej na mocy procedur demokratycznych, ktérej prawny
system byl nieludzki. Niektorzy liberalowie wywodzacy sie z kregdw chrze-
$cijanskich (M. Novak) uznaja nieodzowno$¢ etyki, ale cnoty moralne in-
terpretuja jako postawy inspirowane interesownoscia. Klasycy liberalizmu
odrzucaja biblijny dekalog, a jego powstanie wyjasniaja naturalistycznie.

Integralnym tworzywem kultury duchowej jest religia, ktéra w pismach
i osobistym zyciu liberaléw jest rozumiana réznorodnie. Swiatopogladowo
zréznicowani, s3 wérod nich wierzacy i niewierzacy, katolicy, protestanci
i zydzi. Klasycy liberalizmu kwestionuja biblijne objawienie, a w konsekwen-
cji takze chrzescijanska teologie, moralnos¢, instytucje i sakramenty Koscio-
ta. Rousseau, pochodzacy z protestanckiej rodziny, byt w szkole katolickiej,
ale w miejsce chrzescijanstwa postulowal tzw. religie naturalng rozumiang
w duchu deistycznym. Deizm uznaje istnienie Boga i nieSmiertelnos¢ duszy
ludzkiej, ale religie traktuje naturalistycznie, jako wytwor cztowieka. Wspot-
czesny neoliberalizm powiazany z libertynizmem, bardzo krytyczny wobec
chrzescijanstwa, a szczegolnie katolicyzmu, administracyjnie i prawnie
ruguje religie z zycia publicznego. W praktyce czgsto kwestionuje wolno$¢
religijng. O$wieceniowo-liberalne elity Unii Europejskiej coraz czesciej zaj-
muja wrogie postawy wobec Kosciofa katolickiego, co podwaza mozliwo$¢
istnienia liberalizmu katolickiego. Potwierdzajg to wypowiedzi papiezy:
Piusa XI, Jana Pawla II, Pawta VI, Benedykta XVI i Franciszka. Moje uwa-
gi krytyczne dotyczg liberalizmu filozoficzno-ideologicznego, natomiast
liberalizm ekonomiczny i polityczny wnoszg interesujgce inspiracje w zycie
spoleczne i szeroko rozumiang kulture.

8. Postmodernizm nosnikiem ontologiczno-aksjologicznego nihilizmu

EB: W procesie destrukcji kultury umystowo-aksjologicznej istotng role
odegral postmodernizm, ktérego przedstawicielami sg niektoérzy dawni
marksisci. Ksieze Profesorze: jakie idee tego nurtu powoduja, ze jest on
nosnikiem ontologiczno-aksjologicznego nihilizmu?



Refleksje Jubilata nad wtasna drogg filozoficzng 53

SK: Na destrukcyjna funkcje postmodernizmu we wspoéiczesnej kulturze
i zyciu spotecznym wskazuje juz jego filozoficzno-ideologiczna geneza, ktorej
elementami byly: nietzscheanizm, freudyzm, neopozytywizm, strukturalizm
iliberalizm. W przeszto$ci sympatykami marksizmu byli Zygmunt Bauman,
Jacques Derrida, Michel Foucault i Jean-Frangois Lyotard, ktérzy mimo
zmiany pogladdw zachowali sympatie dla ideologii lewicowych wrogich
wobec chrzescijanistwa.

Wplyw Nietzschego na postmodernistéw uwidocznit si¢ w kilku ptasz-
czyznach: naturalizmie, detronizacji logosu na rzecz biosu i semantyczno-
-lingwistycznej (stosowaniu w analizie filozoficznej metafor i symboliki).
Postmodernisci nawigzywali réwniez do Freuda, pod ktérego wpltywem
wyakcentowali role podswiadomosci oraz w miejsce prymatu logosu uznali
przyjemnosci za najwazniejsze wartosci zycia ludzkiego. Kolejng inspira-
cja postmodernistow byta filozofia lingwistyczna, jej rzecznicy - na czele
z Ludwigiem Wittgensteinem - za centralny przedmiot filozofii uznali je-
zyk, poprzez ktory szukali prawdy o §wiecie. Postmodernisci role filozofii
redukowali do subiektywno-dowolnej gry jezykowej, dlatego kwestiono-
wali prawdy obiektywno-uniwersalne. Waznymi elementami filozoficz-
nego rodowodu postmodernizmu byly jeszcze dwa nurty: strukturalizm
Claude’a Lévi-Straussa i jego monistyczno-materialistyczna antropologia
oraz liberalizm postulujacy maksymalizacje wolnosci oraz aksjologiczna
neutralno$¢ panstwa.

Postmodernizm jest konglomeratem réznych nurtéw filozoficzno-ide-
ologicznych, ktérych wspolnym elementem jest ekstremalny naturalizm
zwienczony ateizmem. Na wstepie naszej rozmowy otrzymalem pytanie:
jakie idee i tezy postmodernizmu powoduja, ze ich finalizacjg jest ontolo-
giczno-aksjologiczny nihilizm? Takich elementéw w tym nurcie jest wiele,
do najwazniejszych naleza: epistemologiczny relatywizm negujacy istnienie
prawdy, antysubstancjalizm kwestionujacy stabilng nature rzeczy, natura-
listyczno-antypersonalna koncepcja cztowieka, aksjologiczny relatywizm
opozycyjny wobec etyki normatywnej i negujacy idee milosci czlowieka,
postulatywny ateizm i wrogos$¢ wobec chrzescijanstwa.

W pismach zwolennikéw postmodernizmu czgstym watkiem jest idea
dekonstrukgji, ktorej sensem jest neutralizacja racjonalno-trwalego sensu
jezyka filozoficznego. To powoduje, ze zakwestionowana zostala mozli-
wos¢ systemowych ,,metanarracji” opisujacych swiat i czlowieka w poznaw-
czych kategoriach prawdy. Klasyczna koncepcja prawdy, rozumiana jako
zgodnos¢ jezyka z realnym $wiatem, zostala zanegowana. Jezyk w ujeciu
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postmodernistow jest subiektywno-dowolnym tworem czlowieka, a nie
obiektywnym opisem $wiata, poniewaz jego ,istnienie” jest kreowane przez
ludzki jezyk. Prawda obiektywno-przedmiotowa nie istnieje, mozna o niej
mowic jedynie jako czasowej konwencji pelnigcej funkcje pragmatyczno-
-utylitarne.

Relatywizm poznawczy taczy sie w postmodernizmie z negacja logocen-
tryzmu, tj. zakwestionowaniem mozliwosci racjonalnej eksplikacji $wiata,
oraz z antyesencjalizmem odrzucajacym istnienie wewnetrzno-trwalej na-
tury rzeczy. Kategoria substancji zostala uznana za statyczng interpretacje
$wiata i dlatego juz zdezaktualizowana. Skoro nie istnieje substancjalno-ga-
tunkowa natura rzeczy, to bezzasadne jest mowienie o naturze czlowieka.
Czym bowiem jest czlowiek? Dla postmodernistéw jest on jedynie ,siecig
przekonan i pragnien” (R. Rorty), poza ktérymi nie istnieje Zaden ontyczny
substrat, fundament czy natura ludzka. Jest to interpretacja czlowieczen-
stwa w duchu skrajnego behawioryzmu. Kategorie ciala i duszy, podsta-
wowe w antropologii klasycznej, zostaly uznane za pozbawione realnego
odpowiednika w rzeczywistosci. Antropologiczny dualizm bytowo-sub-
stancjalny przez modernistow zostal odrzucony na rzecz naturalistyczno-
-materialistycznej koncepcji czlowieka. Jego cielesno$¢, a zwlaszcza sfera
popedowo-seksualna, byly czestym przedmiotem ich zainteresowan i dy-
wagacji. Michel Foucault opublikowal w 1976 roku obszerng prace, w ktorej
»clalo nowoczesne” jest traktowane jedynie jako narzedzie przyjemnosci
i konsumpcji*. W postmodernistycznej koncepcji cztowieka jego zycie psy-
chiczne ($wiadomos¢, wolnos¢ wyboru, sumienie) zostaly zredukowane do
impulséw podswiadomosci. Dlatego réwniez zostato zanegowane istnienie
niematerialnej duszy w strukturze ludzkiej osoby. Antypersonalizm prowa-
dzi do antyhumanizmu, nihilizm poznawczy do nihilizmu ontologicznego
i aksjologicznego. Zakwestionowana zostala réznica miedzy czlowiekiem
a $wiatem zwierzecym.

Wyzsze sektory kultury zawierajg uniwersalne warto$ci prawdy, dobra,
piekna i sacrum. Postmodernizm odrzucil logocentryzm i klasyczng kon-
cepcje obiektywnej prawdy, co nieuchronnie niszczy kulture umystowa.
Dalszg dewastacja kultury byta depersonalizacja, ktdrej radykalnym uze-
wnetrznieniem byla negacja altruistycznej milosci czlowieka poprzez jej
redukowanie do biologicznego seksualizmu. Postmodernisci kwestionujac

4 M. Foucault, Historia seksualnosci, przel. B. Banasiak, T. Komendant, K. Matuszewski,

‘Warszawa 1995.
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istnienie natury ludzkiej, tym samym podwazyli ontologiczne podstawy
etyki normatywno-uniwersalnej. Przyjmowane w zyciu codziennym za-
sady moralne wyjasniali jako obyczaj, domys$lng konwencje czy w sposéb
pragmatyczny. Negacja osobowej natury cztowieka podwaza sens poje-
cia sumienia, ktére jest okreslane jako ,wigzka przekonan i pragnien”
(R. Rorty).

Dla zwolennikéw postmodernistycznej ideologii etos indywidualny to
efekt procesu autokreacji wiasnej osobowosci, natomiast etos zycia publicz-
nego to pragmatyczne wzajemne przystosowanie si¢ ludzi zyjacych obok
siebie. W takiej interpretacji cztowieka nie ma zrozumienia i miejsca dla
chrzescijanskiej etyki opartej na idei milosci blizniego, a nawet dla kantow-
skiej etyki moralnych powinnosci. Niektérzy postmodernisci (Z. Bauman)
dostrzegaja potrzebe moralnosci, ale odseparowanej od implikacji religij-
nych i etyki normatywnej. Proponowana moralno$¢ bez etyki jest faktycznie
relatywizmem moralnym, na bazie ktérego trudno uzasadni¢ potepienie
zbrodni popelnianych przez ludzi czy totalitarne panstwo. Bez osobowego
podmiotu - cztowieka kategorie prawdy, dobra, sprawiedliwosci i milosci
tracg bytowy fundament i obiektywny sens.

Finalnym efektem relatywizmu ontologiczno-antropologicznego, po-
znawczego i etycznego jest ekstremalny naturalizm powigzany z ateizmem.
W rozwazaniach postmodernistow najczesciej pojawial sie ateizm postu-
latywny motywowany potrzeba respektowania autonomii czlowieka. De-
izm negowal objawienie odwolujac sie do godnosci i wolnosci czlowieka,
postmodernizm byl bardziej radykalny odrzucajac takze chrzescijanski
kreacjonizm oraz istnienie Boga. Jego stworcza rola zostala zanegowana
w imie nauki, ktéra pojawienie si¢ gatunku homo sapiens w biokosmosie
wyjasnia jako efekt zwyklego przypadku. Wszystko ma by¢ przypadkowe:
ludzki jezyk, spotecznos¢, swiadomos$¢ moralna. Scjentystyczna probacja
ateizmu jest czasem laczona przez postmodernistéw z argumentacjg o cha-
rakterze semantycznym, twierdza oni np., ze idea Boga jest wewnetrznie
sprzeczna, Jego nieskonczonos¢ ma bowiem implikowa¢ finalnie §mier¢.
Zarzut ten jest efektem wplywu panteistycznego heglizmu, ktéry w bycie
absolutnym przyjmowal istnienie atrybutéow opozycyjnych. Ateistyczny
$wiatopoglad zwolennikéw postmodernizmu jest polaczeniem: biologizu-
jacego materializmu, darwinizmu, freudyzmu, scjentyzmu, pragmatyzmu
i filozofii lingwistycznej. Ich zarliwy antyteizm i wrogos¢ wobec chrzesci-
janstwa maja charakter irracjonalno-emocjonalny, pozbawiony racjonalno-
-zasadnej motywacji. Skoro zanegowali istnienie prawdy i osobowg nature
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czlowieka, to nie mogli uzna¢ etyki normatywnej i osobowo-transcendent-
nego Boga. Nihilizm antropologiczno-aksjologiczny jest finatem ideologii
postmodernizmu.

9. Semantyczny chaos destrukcja klasycznej kultury

EB: Kulturowy neomarksizm, lewicujacy liberalizm i feminizm chcg stwo-
rzy¢ nowego czlowieka poprzez rewolucje semantyczna; jakie sg antropo-
logiczne i spoleczne zagrozenia semantycznego chaosu?

SK: Historia ludzkosci jest takze historig kultury materialno-ekonomicznej
i umystowo-aksjologicznej, ktdrej przekazywanie nastepnym pokoleniom
jest mozliwe dzigki jezykowi bazujagcemu na umystowych wladzach intelektu
i wolnej woli czlowieka.

Jezyk ludzki wyrasta z natury cztowieka jako rozumnej i wolnej osoby;,
dlatego rézni si¢ jakosciowo od emocjonalno-fonetycznej ,,mowy” zwie-
rzat. Czlowiek postuguje si¢ jezykiem pojeciowo-symbolicznym, ktérego
elementami s3: transempiryczno-uniwersalne pojecia, sady przekazujace
poznang prawde, rozumowania oparte na mysleniu przyczynowo-skutko-
wym i bogata symbolika (etniczna, etyczna, artystyczna, religijna). Odszy-
frowanie tej symboliki wymaga uzdolnien umystowych: abstrahowania,
uniwersalizacji, komparacji, przewidywania i logicznego myslenia. Racjo-
nalno-refleksyjny jezyk jest atrybutem czlowieka, wyrézniajacym go z bio-
kosmosu. Uzywanie jezyka moze by¢ pozytywno-konstruktywne, ale takze
negatywno-destruktywne. Méwi, o tym biblijna Ksiega Przystoéw (18,21):
»Zycie i $mieré w mocy jezyka” Réznorodnosé efektéw wypowiedzi czto-
wieka wyjasniajg stowa Chrystusa ,,Z obfitosci serca usta mowia” (Mt 12,34).
Czlowiek mowigcy korzysta z wladzy umystu, lecz zarazem uzewnetrznia
swoje egzystencjalno-etyczne wybory oraz bogactwo czy pustke serca. Jezyk
ubogaca ludzka osob¢ poprzez kulture, ale moze ja takze niszczy¢ przez an-
tykulture. Ambiwalentng funkcje ludzkiej mowy wykorzystat wloski mark-
sista Antonio Gramsci, ktéry zreinterpretowal ideologie komunistyczna
dowarto$ciowujac umystowe wladze czlowieka: swiadomos¢, kreatywnos¢,
dynamike woli oraz role i aktywnos¢ intelektualnych elit spotecznych. Karol
Marks i Fryderyk Engels chcieli stworzy¢ nowego czlowieka poprzez rewo-
lucje ekonomiczno-spoteczna. Gramsci dazyl do tego samego celu poprzez
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rewolucje kulturowo-semantyczng. Wspodlczesnie jego kontynuatorami sg
nurty neomarksizmu: lewicowo-liberalny i feministyczno-antyrodzinny. Ich
wspolnym celem jest semantyczno-rewolucyjny chaos, ktorego finalem ma
by¢: redefinicja natury czlowieka, matzenstwa i rodziny. Zmiana jezyka (jego
znaczen i sensu) ma stuzy¢ ,,przebudowie” ludzkiej natury i modelu rodziny.

Jezyk odgrywa istotng, a zarazem ambiwalentng role w zyciu czlowieka
i spolecznosci, dlatego nalezy wskaza¢ na jego zasadnicze funkcje/zadania
oraz nasilajace si¢ wspdlczesnie dewiacje. Prymarng funkcjg ludzkiej mowy
jest rola formacyjno-czlowiekotworcza.

Jezyk nie jest kreatorem podmiotowo-osobowej natury cztowieka, stano-
wi natomiast aktualizacje zawartych w niej ontycznych mozliwosci. Historia
zna przypadki tzw. dzieci wilczych (nawigzuje do tego legenda o poczat-
kach Rzymu), ktore zyjac wérdd zwierzat nie znaty ludzkiej mowy i dlatego
nie odczuwaly potrzeby wartosci pozawitalnych. Czlowiek jest osobg juz
w prenatalnej fazie swego zycia, lecz jego umystowo-duchowy rozwdj rea-
lizuje si¢ w $rodowisku spolecznym, poczawszy od rodziny, poprzez jezyk.
Jego funkcja formacyjno-czlowiekotworcza jest podstawowym zadaniem
wspolnoty malzensko-rodzinnej. Jezyk rodzicow ma charakter inspiru-
jaco-wartosciujacy, ekspresyjno-emotywny, sugestywny i per formatyw-
ny, manifestujacy ich autorytet edukacyjno-wychowawczy. Dopelnieniem
formacyjno-tworczo-osobowosciowego jezyka rodzicdw jest ich postawa
w realiach codziennego zycia i interpersonalnych relacjach. Wspoétczesne
rodziny doswiadczaja wielu trudno$ci: zewnetrzno-ekonomicznych i etycz-
no-ideowych. Do tych ostatnich nalezg: czesty rozpad malzenstwa zawsze
krzywdzacy psychicznie dzieci, propagowanie zwigzkéw jednoptciowych
w miejsce malzenstwa bedacego zwigzkiem mezczyzny i kobiety, margi-
nalizacja i o$mieszanie rodzicielstwa, anonimowe ,,produkowanie” dzieci
in vitro. W tego rodzaju sytuacjach formacyjna rola jezyka rodzicow jest
marginalna czy wrecz niemozliwa.

Druga fundamentalng funkcjg ludzkiego jezyka jest jego rola informa-
cyjno-kognitywna, ktérej glownym sektorem jest przekaz prawdy poprzez
sady egzystencjalne typu: ,,Kto$ czy co$ istnieje” i sady orzecznikowe (np.
~Czlowiek jest rozumng, wolng osobg”). Filozofia klasyczna, poczawszy od
greckiego antyku, prawde definiuje jako zgodno$¢ formulowanych przez
czlowieka sadéw z rzeczywistoscia. Proces poznawania prawdy o $wiecie
i cztowieku nigdy nie bedzie zakonczony, nie wyklucza to jednak mozliwosci
poznania prawdy obiektywno-przedmiotowej, np. cztowiek to homo sapiens
i homo amans. Funkcja poznawczo-informacyjna jezyka jest kontestowana
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przez nurty idealizmu, ktérych wspdlng plaszczyzng jest redukowanie przed-
miotu poznania do poznajgcego podmiotu - czlowieka. Jest to bezprzed-
miotowa koncepcja prawdy, ktorej rzecznikiem byt niemiecki filozof Johann
Gotlieb Fichte twierdzacy: ,Wszystko, co dostrzegam poza soba, jest toba
samym”’. Bledem idealizmu jest propagowanie ,,prawdy” subiektywno-bez-
przedmiotowej, rozmijajacej sie z rzeczywistoscig. Wspdlczesng odmiang
idealizmu jest derealizacja jezyka zawarta w ideologii gender srodowisk
LGBT. Jej zwolennicy twierdza, ze ple¢ biologiczna nie jest elementem na-
tury czlowieka, dlatego meskos¢ i kobiecos¢ nie jest fenomenem naturalno-
-stabilnym. Sadza takze, Ze istotne znaczenie ma tzw. ple¢ kulturowa, ktéra
czlowiek moze dowolnie wybiera¢ i ewentualnie takze zmienia¢, korzystajac
z pomocy psychologa/psychiatry czy chirurga.

Podstawg ideologii gender jest zafalszowana antropologia rozmijajaca
sie z realng naturg czlowieka, ktory rodzi sie mezczyzna czy kobieta. Ich
somatyczne i psychologiczne zréznicowanie ma charakter komplementarny,
a nie konfrontacyjny. Medycyna potwierdza istnienie somatycznych i psy-
chicznych dewiacji zwigzanych z seksualnoscia, doswiadczajacy ich ludzie
przezywaja to bolesnie i wymagaja wsparcia terapeuty (psychologa, lekarza).
Sporadyczne anomalie nie sg jednak potwierdzeniem prawdziwosci ideolo-
gii gender, ktorej przyjecie i realizacja jest katastrofalna w dwu wymiarach:
indywidualnym (chirurgiczne deformacje ciata czlowieka, psychiczne de-
presje, samobojstwa) i spolecznym (destabilizacja biologiczno-psychicznej
tozsamosci cztowieka niszczy spoteczno$¢ matzensko-rodzinng). Czlowiek
nie jest kreatorem swej somatyczno-psychicznej natury, lecz depozytariu-
szem korzystajacym z niej w realizacji celow osobistych i spolecznych. Idea
réwnosci gloszona przez zwolennikéw ideologii gender jest kamuflazem
dla usankcjonowania destrukcyjnych eksperymentéw dokonywanych na
mlodych ludziach, niejednokrotnie dzieciach, ktérych pdzniejsze zycie
bywa tragiczne. Marksistowska teoria o walce klas zostala wykorzystana
i zredefiniowana przez srodowiska skrajnego feminizmu, jako walka plci,
w mys$l ktorej nalezy odrzuci¢ malzenstwo jako forme zniewolenia kobiet
przez mezczyzn. Nie jest to teza oryginalna, poniewaz juz Marks i Engels
traktowali malzenstwo jako przezytek i kamuflaz niewolnictwa.

Srodowiska LGBT opisujac cztowieka narzucajg jezyk neutralny wzgle-
dem jego biologicznej plci oraz funkcji rodzinno-spolecznych. W propa-
gowanej przez nie semantyce nie ma juz poje¢: mezczyzna i kobieta, maz

5

J.G. Fichte, Powolanie cztowieka, przel. A. Zielenczyk, Kety 2002, s. 56.
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i Zona, ojciec i matka; sg natomiast terminy: pte¢ kulturowa, partner sek-
sualny, rodzic A i rodzic B. Tego rodzaju okreslenia depersonalizujg relacje
miedzy malzonkami redukujac je do wymiaru biologiczno-animalnego,
a takze pomijaja specyficzng role macierzynstwa i ojcostwa w funkcjach
wychowawczych dzieci. Normalny rozwdj psychiczny dziecka wymaga,
aby posiadalo ono ojca i matke, ktérych role pedagogiczne sg nieodzowne
i komplementarne. Rewolucja semantyczna nie omija Polski, mianowicie
powiazana z PAN Rada Jezyka Polskiego odradza uzywanie stéw obar-
czonych negatywnymi skojarzeniami, np. Murzyn, czarny, Cygan, homo-
seksualista. Takie propozycje rozmijajg si¢ z realistyczno-obiektywnym
opisem rzeczywistosci. Derealizacja jezyka jest widoczna takze w nurcie
postmodernizmu, ktéry postuluje tzw. dekonstrukcje. Jej istotg jest odejscie
od sensu jezyka autora dziela i zastagpienie go w sposéb dowolny sensem
podmiotowo-subiektywnym. W takiej interpretacji jezyk nie jest obiek-
tywnym opisem rzeczywistosci i nie przekazuje prawdy, staje sie natomiast
pusta gra lingwistyczna.

Trzecig wazna funkcja jezyka ludzkiego jest rola spoteczno-integrujaca.
Jezyk jest pomostem laczacym ludzi, ktdrzy poprzez stowny czy pisemny
dialog przekazujg sobie warto$ci: materialno-ekonomiczne, witalne, po-
znawczo-naukowe, etyczno-normatywne, spoleczne, ideowe, artystyczne
i religijne. Pojecie jezyka w pierwszym rzedzie obejmuje stowo méwione
i pismo, istnieje jednak takze mowa ciata. Cztowiek méwi nie tylko ustami,
lecz takze swoja postawa, oczyma, mimika twarzy, natezeniem glosu itp.
Jezyk, jakim postuguje si¢ czlowiek jest zréznicowany w zaleznosci od jego
wyksztalcenia, pracy zawodowej, przynaleznosci etnicznej, temperamentu
i zyciowych doswiadczen. Jezyk codzienny rézni si¢ od jezyka literackiego,
gwara od jezyka ogélnonarodowego, jezyk nauk przyrodniczych od jezyka
filozoficznego czy teologicznego.

Jezyk taczy nie tylko Zyjace aktualnie pokolenia ludzi, lecz jest takze
psychiczno-ideowym pomostem miedzy kolejnymi pokoleniami: rodzin,
rodéw, narodéw i spotecznosci polityczno-panstwowych. Ich wspolnym
ideowym fundamentem s3: rodzinne pamiatki, ustne przekazy, legendy
i mity etniczne, kroniki, dokumenty historyczne, literatura pigkna, pie$ni
patriotyczne i religijne, sztuka i muzyka. Spoleczno-integrujaca funkcja
jezyka jest istotna dla egzystencji i trwalosci narodowej wspdlnoty, gdyz
jest on depozytariuszem jego ideowo-aksjologicznej tozsamosci i rdzeniem
osobowosci. Zachowanie jezyka i wlasnej kultury umozliwilo przetrwanie
polskiemu narodowi trudnych okreséw: rozbicia dzielnicowego, ponad
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stuletniej utraty niepodlegto$ci przez zaborcze imperia, okupacji hitlerow-
skiej i dominacji marksizmu w PRL-u. Silna kultura semantyczno-aksjolo-
giczno-ideowa pozwolila Polakom zachowac¢ swa tozsamos¢ pomimo inten-
sywnej rusyfikacji w carskiej Rosji i germanizacji w niemieckich Prusach.

Spoteczno-komunikacyjna rola jezyka jest wspolczesnie zagrozona
w rozny sposéb, najbardziej niebezpiecznymi sa: semantyczny chaos, rdz-
ne postacie klamstwa i wulgarno$¢ stownictwa. W wypowiedziach wielu
ludzi, nie wylaczajac politykéw, a takze w spotecznych srodkach przekazu
brakuje - czy zawsze mimowolnej? — precyzji jezykowej. Semantyczny cha-
os czesto zachodzi w debacie na temat aborgcji, gdy katolickie stanowisko
w tej sprawie jest klasyfikowane jako ideologiczno-wyznaniowe, pomija sie
natomiast stwierdzenie nauk medycznych, ze zycie czlowieka zaczyna si¢
w momencie zaplodnienia.

Specyficzng formg semantycznego chaosu jest klamstwo, ktére moze by¢:
indywidualne i spoleczne, ustne i w formie pisma, sporadyczne i zaplano-
wane. Szczegdlnie czestymi postaciami ktamstwa sa: potprawdy, selektywna
prawda, przemilczenie prawdy, dezinformacja, medialne fake news, nachalna
propaganda, cenzura, polityczna poprawno$¢, medialny monopol. W zyciu
spotecznym i mediach czeste s3 dwa rodzaje klamstw: 1. Czyny z natury zle
kamufluje si¢ stosujac okreslenia pozytywne czy emocjonalnie neutralne,
np. zabicie dziecka nienarodzonego nazywa si¢ prawem wyboru czy tzw.
zdrowiem reprodukcyjnym; 2. Czyny dobre i szlachetne deprecjonuje si¢
terminem negatywnym, np. wierno$¢ wyznawanej religii nazywa sie fana-
tyzmem, patriotyzm szowinizmem, poszukiwanie prawdy reliktem okresu
dziecinstwa. Zamierzony chaos semantyczny charakteryzuje ludzi, ktérzy
moralne zlo nazywaja bledem, kradziez — niegospodarnoscia, etyczne de-
wiacje — orientacjami, ktamstwo — mataczeniem, tolerancje utozsamiaja
z etycznym relatywizmem itd. Jest to falszowanie rzeczywistosci, gdyz np.
zlo moralne to strefa woli, a blad jest pomylka poznawczo-intelektualna.

Klamstwo w kazdej formie jest destrukcyjne dla czlowieka i spotecz-
nosci. Antykultura klamstwa niszczy rodziny, lokalne spotecznosci, naro-
dy i panstwa, podrywa wzajemne zaufanie miedzy ludzmi, spotecznymi
grupami i narodami; jest ono szkodliwe w szkolnych programach, nauce,
zaktadzie pracy i aktywnosci spofeczno-politycznej. Cztowiek kltamiacy
niszczy swoja osobowos¢, a oklamywany jest krzywdzony, poniewaz pod-
stawowym prawem czlowieka jest poznanie prawdy. Prawda posiada wielu
wrogow, s3 nimi: ustroje totalitarne, bledne ideologie, fanatyzm, przemoc
polityczna, ekonomiczna i medialna, tendencyjna socjotechnika, inzynieria
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spoleczna, koniunkturalne traktowanie nauki, filozofii i kultury. Ktamstwo
jest wrogiem nie tylko prawdy, lecz takze innych wartosci: sprawiedliwosci,
solidarnosci, przyjazni i mitosci.

Zagrozeniem spolecznej funkcji jezyka jest nasilajaca si¢ wulgaryzacja
czy wrecz barbarzynstwo jezykowe, np. nagminne stosowanie przeklenstw,
obscenicznych wyrazen, niecenzuralnych okreslen, obelg itp. Szczegdlnie
destrukcyjna etycznie i kulturowo jest wulgaryzacja fenomenu mitosci, czyli
redukowanie jej do erosu czy wrecz seksualnosci, a ignorowanie mitosci al-
truistycznej (gr. agape, tac. caritas), nieodzownej we wspoélnocie rodzinnej
i Zyciu spoleczno-narodowym. Jezykowy wulgaryzm nie ogranicza si¢ do
$rodowisk marginesu spotecznego czy zbuntowanej mlodziezy, lecz zyskat
prawo obywatelstwa w kregach spolecznych elit: pracownikéw medidw,
artystow, literatow, aktordéw, dziataczy sportowych, politykow, a nawet na-
ukowcoéw. Podczas jesiennych protestéw w 2020 roku w Polsce wulgaryzmy
staly sie ,normg’, modzie semantycznego barbarzynstwa poddali sie niekto-
rzy profesorowie wyzszych uczelni (byla wéréd nich kobieta). Wulgaryzmy
pojawily sie takze w literaturze pieknej, prekursorem w tym wzgledzie byt
Witold Gombrowicz epatujacy obscenicznymi opisami seksualnymi. Row-
niez niektore wspoéltczesne spektakle teatralne (m.in. w Warszawie) lacza
jezykowy wulgaryzm z profanacja religijnych symboli i wierzen (z zasady
chrzescijanskich, nigdy judaizmu czy islamu). Semantyczny chaos, anty-
kultura klamstwa, etyczny nihilizm i jezykowy wulgaryzm dokumentuja
bezideowos¢ i moralng pustke wielu srodowisk spotecznych i medialnych.
Jezyk traci wowczas funkcje integrujaca, powoduje natomiast duchowo-
-etyczng destrukcje cztowieka i demontaz zycia spofecznego. Semantyczno-
-rewolucyjna semantyka ulicznych protestéw w wielu krajach $wiata, zwykle
polaczona z agresja stowng i czgsto fizyczna, nie jest nigdy konstruktywno-
-twdrcza. Domaganie si¢ prawa do u$miercenia niewinnych ludzi poprzez
aborcje i eutanazje jest powrotem do barbarzynstwa praktykowanego w XX-
-wiecznych panstwach totalitarnych.

Omawiajac role ludzkiego jezyka nie mozna pominac¢ jego funkeji eg-
zystencjalno-utylitarnej, jaka pelni w rodzinie, szkole i uczelni, zakladzie
pracy, w codziennych relacjach interpersonalnych, miejscach rozrywki,
mediach, wspdlnotach religijno-wyznaniowych itd. Pragmatyczna funkcja
jezyka jest szczegdlnie istotna w Zyciu spoleczno-politycznym, oratorskie
uzdolnienia czesto graniczace z populizmem ufatwiajg zdobycie wladzy
w kazdej spotecznosci — réwniez w panstwie. W antycznej Grecji utalen-
towany mowca Demostenes przez dlugi czas decydowal o losach swego
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narodu. W wieku XX zdobyli wtadze twdrcy ustrojow totalitarnych: Jozef
Stalin i Adolf Hitler, ktérych zaklamany i peten nienawisci jezyk doprowa-
dzit do hekatomby milionéw niewinnych ludzi. Ich los jest przestroga, ze
spotecznosci polityczno-panstwowych nie mozna budowa¢ na antykulturze
klamstwa, podziatéw i nienawisci.

Czlowiek postugujac si¢ mowg aktywizuje swe wladze umystowe: inte-
lekt i wolng wole, znaczaca role odgrywa takze sfera emocjonalna. Te trzy
elementy wspoéttworzace ludzka mowe - rozum, wola i uczucia - powinny
harmonijnie ze sobg wspdtdziatac. Jezeli tego zabraknie, to jezyk staje sie:
zbyt emocjonalny - czesto graniczacy z fanatyzmem, przesadnie autory-
tatywny — brak wowczas empatii dla argumentacji rozmoéwcy, wzglednie
schematyczno-zracjonalizowany - psychicznie odpychajacy dla otoczenia.
Cala osobowo$¢ czlowieka stanowi zaplecze jezyka, wspolczesny seman-
tyczno-rewolucyjny chaos jest konsekwencja jego depersonalizacji. Jezyk
pojeciowo-znaczeniowy i aksjologiczno-symboliczny jest atrybutem czlo-
wieka, ale takze zobowigzaniem za przekazywane nim wartosci wzglednie
antywartosci. Ludzka mowa moze by¢ nos$nikiem logosu i etosu, lecz réwniez
klamstwa i nienawi$ci, moze ona integrowac ludzkie spotecznosci (rodziny,
narody, panstwa), lecz czesto je dzieli, dezintegruje i niszczy. Cztowiek jest
odpowiedzialny za swe wybory, decyzje, zycie i sposob korzystania z jezyka.

Srodowiska neomarksistowskie, liberalno-lewicowe i feministyczne
narzucaja semantyczno-rewolucyjny chaos, poprzez ktory pragnag stworzy¢
nowego czlowieka ,wyzwolonego” z kultury: antyczno-klasycznej, biblijno-
-chrzescijanskiej i rodzinno-etnicznej. Realizacja tych zamierzen bytaby
destrukcyjna dla osobowosci czltowieka, wspolnoty malzensko-rodzinnej
i zycia spotecznego. Role jezyka docenial w pelni kardynal Stefan Wyszyn-
ski, ktory wskazywal na relacje miedzy kulturg stowa a poszanowaniem
ludzkiej osoby®. Podobny wydzwiek etyczno-ideowy ma List pasterski Epi-
skopatu Polski z 2010 roku, ktéry pietnuje wynaturzenia jezyka: wulgaryzm,
agresje sfowng, semantyczny chaos, ideologizacje i upolitycznienie’. Jezyk
czlowieka, nakierowany ze swej natury na prawde, dobro, pigkno i sacrum,
dla chrzescijan jest odwzorowaniem Logosu — odwiecznego Stowa, ktérym
jest Chrystus bedacy prawda Ojca niebieskiego (] 1,1-5).

¢ S. Wyszynski, Z rozwaza# nad kulturg ojczystg, Poznan 1979.

7 Bezcenne dobro jezyka ojczystego. List pasterski Episkopatu Polski na dzien 17.01.2010,

»Poznanskie Studia Polonistyczne. Seria Jezykoznawcza” 2010, nr 17, s. 303-306.
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10. Filozofia a religia

EB: Integralnymi elementami kultury umystowo-aksjologicznej sa filozofia
i religia, ktérych wzajemna relacja jest przedmiotem wielu kontrowersji.
Jaka jest opinia Ksiedza Profesora na ten temat?

SK: Sygnalizowany problem omawia papiez Jan Pawel II w encyklice Fides et
ratio wydanej w 1998 roku, odwolujac sie gtéwnie do wypowiedzi klasykow
mysli chrzescijanskiej: sw. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu. Najwazniejsze
modele relacji ,,filozofia - religia” sprowadzaja si¢ do czterech nastepujacych:
1. Fideizm rezygnuje z filozofii w analizie i praktyce zycia religijnego; 2. Pla-
ton oraz inspirowani Os$wieceniem deisci (m.in. Hegel) religie redukowali
do racjonalno-filozoficznego poznania Boga; 3. Materiali$ci (m.in. mark-
sisci) i neopozytywisci (B. Russell, A. Ayer) sugerowali sprzecznosc¢ religii
i filozofii; 4. Augustyn, Tomasz z Akwinu i autorzy zwigzani z filozofig kla-
syczng opowiadaja sie za teorig konstruktywnego dualizmu religii i filozofii.

Biskup Hippony stwierdzil, Ze rozum poszukuje wiary, a wiara poszu-
kuje rozumu; ,,Kazdy wierzacy wierzac mysli, a myslac wierzy” (De pra-
edestinatione sanctorum). Bog dal nam cenny dar rozumu, ktérego nam
nie odbiera w akcie wiary i zyciu religijnym. Wiara jest aktem rozumnym,
dlatego zaklada istotny wspotudzial intelektu. Ona jest rozumna aprobatg
prawdy, co wymaga wspotudzialu woli i faczy sie z aktami milosci. Posta-
wa $§w. Augustyna sprowadza si¢ do stwierdzenia: ,wierze abym rozumial,
mysle rozumnie abym wierzyl”. W aspekcie psychologicznym uznawal on
prymat wiary przed rozumem, natomiast w aspekcie logiczno-merytorycz-
nym dostrzegal prymat rozumu przed wiarg. Kwintesencja augustynskiego
modelu relacji miedzy filozofig a religia sa stowa: ,,rozumiej abys wierzyt”.

Sw. Tomasz z Akwinu byt przede wszystkim teologiem, mimo to uznat
metodologiczng autonomie filozoficznej refleksji. Filozofia i teologia sa
wzgledem siebie autonomiczne, poniewaz réznig sie¢ celami i metodami
badan, natomiast ich przedmiot jest cze$ciowo wspdlny, a czgsciowo roz-
ny. Istotnym zadaniem filozofii jest pelna prawda o $wiecie i czlowieku:
wskazywanie na prazrédlo zaistnienia $wiata i jego bytowa racjonalnos¢,
istnienie wewnetrzno-duchowego ,ja” cztowieka (duszy), eschatologicz-
ny sens ludzkiej egzystencji, potrzebe respektowania wyzszych wartosci
(prawdy, dobra, pigkna, §wietosci). Tak rozumiana filozofia jest ,,przed-
sionkiem wiary” (praeambula fidei). Klasyczna filozofia wykazuje blednos¢
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naturalistyczno-materialistycznej interpretacji $wiata, a zwlaszcza czlowieka,
réwnocze$nie za$ wskazuje na istnienie Boga jako Stworcy.

Teologia i filozofia majg czg$ciowo wspdlny przedmiot, jest nim Bog
i cztowiek jako osoba rozumna i wolna. Filozofia méwi o Bogu jako najwaz-
niejszej przyczynie sprawczo-stworczej $wiata bytow przygodnych, wskazuje
wiec gléwnie na atrybuty bytowe Boga: wszechmoc, rozumno$¢ i wolnos¢,
niematerialno$¢, odwieczno$¢ itd. Teologia natomiast omawia tres¢ obja-
wienia, dostrzega w Bogu przede wszystkim milo$¢ i atrybuty moralne:
dobro¢, mitosierdzie, $wigtos¢. Wiara zawiera prawdy o Bogu bedace tajem-
nicami dla ludzkiego umystu: teologi¢ wcielenia, trynitarna, eklezjologie,
eschatologie, sakramentologie. Calkowicie rozny jest przedmiot formalny,
to jest sposdb poznania prawdy w filozofii i teologii. Ta pierwsza bazuje
wylacznie na naturalno-poznawczych mozliwosciach intelektu, natomiast
ta druga opiera swe stwierdzenia na autorytecie Bozego objawienia. Inspi-
rowani O$wieceniem dei$ci uznajg istnienie Boga i nieSmiertelnos¢ duszy
czlowieka, neguja jednak: objawienie, dekalog, role zbawcza Chrystusa,
potrzebe Kosciofa i zycia sakramentalnego. Ich zracjonalizowana ,,religia”
jest zafalszowang ideg Boga, nie widza w Nim bowiem mitosci. Bég w ujeciu
teologii chrzescijanskiej to nie tylko Bég odkrywany przez ludzki rozum
poszukujacy prawdy, lecz takze Bog objawienia ukazany w osobie Jezusa
Chrystusa. Tomasz z Akwinu sformulowal argumentacje ontologiczno-
-kosmologiczng wskazujaca na Boga jako: Byt najwazniejszy i samoistny,
sprawczo-stworcza przyczyneg $wiata i cztowieka, Byt konieczny, Dawce
celowosci i praw przyrody. Augustyn preferowatl argumentacje antropolo-
giczng wychodzacg z normatywnosci i uniwersalnosci prawdy, co wskazuje
na Boga jako prawde najwyzsza. ].H. Newman widzial Boga w tajemnicach
ludzkiego sumienia. Bog, odkrywany w materialnym kosmosie i ludzkiej
osobowosci, jest bliski Bogu chrzescijanskiego objawienia. Dopiero jed-
nak biblijne objawienie, zwlaszcza Nowy Testament, mowi expressis verbis
o Bogu jako osobowo-transcendentnej Milosci oczekujacej na cztowieka
w zyciu pozaziemskim.

Nasuwa si¢ jednak pytanie-trudnos$¢: skoro Bog jest przedmiotem fi-
lozoficznych dociekan, to czy potrzebna jest wiara i co nowego ona wnosi?
Filozofia i religia r6znig si¢ w aspekcie podmiotowym, czyli w postawie
cztowieka. Filozofia jest poznaniem prawdy racjonalno-naturalnym, wiara
natomiast jest egzystencjalng postawa i osobowa akceptacja prawdy. Méwiac
skrétowo: filozofia daje czlowiekowi poznanie (cognitio) prawdy, wiara jest
czyms$ wiecej — jest bowiem uznaniem (agnitio) objawionej prawdy o Bogu.
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Filozofia angazuje sfere intelektualno-poznawcza zycia psychicznego czto-
wieka, wiara obejmuje calos¢ ludzkiej osoby: intelekt, wolng wole, emocjo-
nalno$¢, pragmatyke zycia codziennego, podejmowane wybory i decyzje.
Wiara jest uznaniem Boga za podstawe zycia czlowieka. Religia nie jest ra-
cjonalno-filozoficzng wiedzg o Bogu, nie jest takze fenomenologia przezycia
religijnego, etycznym wytacznie kodeksem, a nawet znajomoscia teologii.
Istota zycia religijnego jest osobowo-duchowa komunia czlowieka i Boga,
ktérych taczy prawda i wzajemna mitos¢.

Model konstruktywnego dualizmu religii i filozofii, za ktérym opowia-
daja si¢ mysliciele chrzedcijanscy, jest posrednia droga miedzy irracjonalnym
fideizmem a racjonalizmem o$wieceniowego deizmu. Falszywa jest alter-
natywa: Bog rozumu/filozofii albo Bég wiary/religii. Filozofia i religia nie
wykluczajg si¢ wzajemnie, lecz dopelniaja. Filozofia nie rozpoznaje pelnej
prawdy o $wiecie i czlowieku, nie zadowala ona takze wszystkich umysto-
wo-duchowych aspiracji ludzkiej osoby. Rozum czlowieka szuka wsparcia
i dopelnienia w prawdach i warto$ciach wiary. Rola filozofii jest dwojaka:
wykazuje niesprzecznos¢ prawd wiary oraz pozytywna — dowodzi istnienia
Boga i duchowego ,ja” czlowieka oraz pomaga w logiczno-doktrynalnym
uporzadkowaniu objawionej prawdy. Sw. Pawel Apostot przestrzegat przed
filozofig bedacay ,,oszustwem, opartg na ludzkiej tylko tradycji, na zywiotach,
a nie na Chrystusie” (Kol 2,8). Jego stowa odnosily sie do filozofii o charak-
terze materialistycznym (m.in. Epikura) i twierdzen gnostykéw. Nie bylo
to potepienie filozofii jako takiej, poniewaz w Liscie do Rzymian (1,19-20)
pisal o mozliwosci poznania Boga jako Stworcy swiata. We wezesnym chrze-
$cijanstwie Tertulian sygnalizowal opozycyjnos¢ chrzescijanstwa (,,Jerozo-
limy”) i filozoficznej refleksji (,,Aten”), lecz jego nieufnos¢ do filozofii byla
wyjatkowa postawa. Czolowi przedstawiciele chrzescijanskiego antyku, na
czele ze $w. Augustynem, dowartosciowali role filozofii w rozumnie prze-
zywanej wierze. Grecka kultura filozoficzna zostata inkorporowana w mysli
chrzescijanskiej. Chrzescijanstwo jest jednak transcendentne wobec réznych
kultur, tradycji i nurtéw filozofii. Ono inspiruje rézne cywilizacje, kultury
i typy filozofii, a madros¢ filozoficzng ubogaca madroscig teologiczna oparta
na objawieniu. Wiara (fides) i rozum (ratio) to dwie drogi prowadzace czlo-
wieka do Boga, ktory swoja wszechmocg powotal go do istnienia, a miloscia
otwiera przed nim perspektywe wiecznej komunii.
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