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Aneta dedykuje ksigzke swoim dzieciom:
Mikotajowi i Agacie - aby wiara byta dla Was

przestrzenig wolnosci, odwagi i myslenia



SLtOWO WPROWADZENIA

Publikacja, ktérg oddajemy w rece czytelnikéw, wyrasta z roz-
mowy, ktorg przeprowadzilismy wiele lat temu. Kiedy w ksigzce
Wolnosé, wiara, Bdg. Rozmowy o chrzescijaristwie prébowalismy
dotknac tego, co w wierze najbardziej fundamentalne, porusza-
lismy sie po obszarze tresci dogmatdw, pojeé i podstawowych
intuicji teologicznych. Chodzilo o to, by zapytac, w co wlasciwie
wierzymy i jak Ko$ciét opowiada o Bogu, czlowieku i zbawie-
niu. Tamta rozmowa miala charakter porzadkujacy - byla préba
uchwycenia rdzenia.

W naszej nowej ksigzce nie zatrzymujemy si¢ tym razem na
pytaniu o tre$é wiary, lecz kierujemy uwage ku jej konsekwen-
cjom. Pytamy, jak wiara funkcjonuje w rzeczywistosci, ktora co-
raz czesciej stawia jej opor, oraz w jaki sposob Ko$ciol mierzy sie
z wyzwaniami, ktdre nie s juz teoretyczne, lecz dotykajg codzien-
nego doswiadczenia wierzacych.

Kosciol w Polsce znalazl sie¢ w momencie glebokiego kryzysu
zaufania. Ujawniane skandale przemocy, narastajacy rozdz-

wiek miedzy hierarchig a $wieckimi, instrumentalizacja religii
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w sporach politycznych, masowe odchodzenie ludzi od praktyk
religijnych, trudnos¢ w dialogu z naukg i wspdlczesng wiedza
o czlowieku, systemowe marginalizowanie kobiet - wszystko to
sprawia, ze dla wielu katolikéw Koscidt przestal by¢ przestrzenia
oczywistg. Coraz czesciej jest miejscem pytan, napied, niekiedy
réwniez bélu.

W tej sytuacji pytanie o reforme nie jest pytaniem o zdrade
wiary, lecz o jej wiarygodnos$¢. O to, czy Kosciol potrafi odrdznié
to, co istotne, od tego, co historycznie uwarunkowane; czy umie
shucha¢ doswiadczenia ludzi, nie tracgc przy tym swojej tozsamo-
$ci; czy potrafi przyjaé krytyke bez ucieczki w defensywe.

Nasze rozmowy nie s3 manifestem ani programem napraw-
czym. Sg probg wspdlnego myslenia - spokojnego, nieuciekaja-
cego od trudnych tematéw, ale tez wolnego od pokusy tatwych
rozstrzygnieé. Jesli ta ksigzka ma jakis cel, to jest nim stworzenie
przestrzeni, w ktérej wiara moze spotkad si¢ z rzeczywistoscig
bez leku.

Nie po to, by sie do niej dostosowad, lecz by pozostac¢ wierng

Temu, od ktdrego wszystko sie zaczelo.

Aneta Kuberska
ks. Grzegorz Strzelczyk
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Istnienie i wsparcie dla uniwersyteckiej teologii sa cecha
wyrozniajaca chrzescijanstwo wsrdd innych religii. Jakie
znaczenie dla zrozumienia chrzescijanistwa ma fakt, ze pré-
buje ono doswiadczenie religijne opisywa¢é takze w sposob

naukowy?

To swietny punkt wyjscia, bo - jak sagdze - wlasnie tu tkwi sens
uprawiania teologii. Jezeli w ogdle ma ona uzytecznosé jako
nauka, to wlasnie w tym, ze wnosi racjonalnosé¢ do religijnych
przestrzeni, ktore majg tendencje do ujmowania rzeczywistosci

w sposéb magiczny.

Religia bez teologii to magia?

Potrzeby religijne - na ile obecnie je rozumiemy - s3 czescig pro-
cesu ewolucyjnego, z ktérego jako ludzie sie wylaniamy. A proces
ewolucyjny oczywiscie nakierowany jest na przetrwanie. Na naj-
bardziej podstawowym poziomie potrzeby religijne sg proba od-
powiedzi na problem nieradzenia sobie z réznymi elementami
rzeczywistosci. Na strach przed swiatem, ktdry otacza czlowieka
i ktdrego on nie rozumie. Chodzi wiec o to, aby jakos zapanowac
nad sitami rzgdzacymi rzeczywistoscig. Albo przynajmniej wply-
ngé na nie za pomocg réznych czynnosci, tak by je ,,oswoic”, by

byly po ,,naszej” stronie.
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Tymczasem chrzedcijanistwo we wczesnym okresie swojego
istnienia sprzeciwia si¢ takiej ,,magicznej” religijno$ci i - zupelnie
na przekdr 6wezesnej religijnosci - pierwsi chrzescijanie w ogéle
nie sprawuja kultu ofiarniczego. Podstawowe wyzwanie, ktore Je-
zus nam zostawia w Ewangeliach, brzmi ,wydaj bezinteresownie

swoje zycie za drugiego”. I to jest bardzo areligijne.

Dlaczego?

Bo atawistyczna religia stuzy przetrwaniu i zabezpieczeniu bytu
czlowieka. Nawet jeszcze mndstwo watkéw Starego Testamentu
idzie po tej linii: ,,Abys$ dlugo zyl i aby ci sie¢ dobrze powodzilo”.
Wtlagnie po to mamy spelniac przykazania, ktérych elementem
jest sprawowanie kultu.

A Jezus to do$é radykalnie zmienia, co - moim zdaniem - gene-
ruje od samego poczatku napigcie pomiedzy religia i religijnoscis,

a ewangelicznie rozumianym chrzescijanstwem.

Czyli chrzescijanstwo na poczatku nie bylo religia i w tym
znaczeniu bylo kontrkulturowe wobec 6wczesnej kultury,

ktora w calosci byla religijna?

Tak, dopiero na Soborze Nicejskim (325) nastgpilo oficjalne
wlaczenie chrze$cijanstwa w obieg religii rzymskiej. Od tego
mniej wiecej momentu nastepuje jego instytucjonalne ,ureli-

gijnienie”.
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Dzieki teologii uprawianej naukowo mamy dzisiaj narzedzia
do tego, zeby stwierdzié, ze oryginalny impuls Jezusa nie byl tak
bardzo religijny jak go od IV wieku w Kosciele interpretujemy.
Wiemy, ze - uzywajac wspdlczesnych pojec - byt duzo bardziej
teologia wyzwolenia niz scholastyks. Zatem jestem przekonany,
ze pewien rodzaj nawrdcenia w Kosciele jest mozliwy wylgcznie
dzieki naukowej teologii.

Na szczescie obecnie w Kosciele wystepuje coraz powszechniej
$wiadomos¢, ze musimy zredukowaé calg te atawistyczno-kul-
turowg nadbudowe religijng z powrotem do relacji. Dokument
konicowy drugiej sesji XVI Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego
Synodu Biskupéw, Ku Kosciotowi synodalnemu: komunia, uczest-
nictwo, misja (zatwierdzony 26 X 2024) wielokrotnie wskazuje, ze

relacyjnosé musi z powrotem stac sie podstawg dziatania Kosciota.

Zredukowanie warstwy religijnej w praktyce oznacza po-
wazne ograniczenie instytucjonalnego Kosciola. W obec-
nym ustroju Ko$ciola taka zmiana moze zosta¢ dokonana
tylko r¢kami ko$cielnej hierarchii... Uwazasz, ze takie sa-

moograniczenie jest mozliwe?

C6z... W czasie Soboru Trydenckiego (1545-1563) to takze dotych-
czas nierezydujacy w swoich diecezjach biskupi uchwalili obo-
wigzkowa odtad réwniez dla nich rezydencje¢. Cuda si¢ zdarzaja,
choé oczywiscie duzo musi sie staé, zeby mozna byto uruchomié

ten kontrreligijny impuls. Ale przeciez on podskornie funkcjonuje

17
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w chrzescijaiistwie od czaséw Jezusa. Obecnie obserwujemy
np. ozywienie $wieckich zwigzane z ruchami i wspdlnotami

posoborowymi...

..w ktorych nierzadko relacyjnosé zostaje wyparta przez hie-

rarchizacje¢ i w praktyce odwzorowanie klerykalizmu, tyle
ze pomiedzy $wieckimi. Nawet §wieckim trudno w Kosciele

wytrzymacé¢ w modelu bez koscielnej elity.

To prawda, bo obecny w nas atawistyczny mechanizm zaklada po-
$rednictwo. Ciggle chcemy mieé kogos, kto bedzie pomiedzy nami
i Bogiem. Kto bedzie dokonywal translacji pomiedzy béstwem
anami. Im ten kto$ bardziej twierdzi, ze béstwo przez niego prze-
mawia, tym wielu chetniej go stucha. Szamanizm jest ciggle zywy,
bo jednym daje poczucie bezpieczenistwa w kontakcie z béstwem,
do ktorego nie trzeba si¢ za bardzo zblizaé, a drugim mozliwos¢
sprawowania wladzy. To perwersyjny uklad pomiedzy tymi, ktd-
rzy chcg wyzby¢ sie wolnosci, a tymi, ktorzy zywia sie wladzg.
I to jest drugi moment, w ktérym transfer racjonalnosci do re-
ligii jest niezwykle potrzebny. To jest bardzo wazne zadanie teo-
logéw, by uswiadamiac Ko$ciotowi i ludziom religijnym, na jakiej
bombie caty czas tariczymy. Obecnie bowiem juz wiemy, Ze opisane
powyzej mechanizmy caly czas w nas dzialaja. One dzialajg we
mnie jako ksiedzu i w tych, wobec ktérych postuguje. Cze$é z nich
bardzo chetnie widzialaby mnie jako posrednika. A i we mnie sg

pragnienia, ktdre chetnie ustawilyby mnie w tej perspektywie.
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Racjonalnosé i krytyczne myslenie w Ko$ciele bywaja konte-
stowane. Pytania stawiane wobec tez przyjetych w przeszlo-
$ci burza zhudzenie, ze ,,zawsze tak bylo”. Przez to wywoluja

opor, bo w jakis sposdb odbieraja poczucie bezpieczenstwa.

W tym napieciu pojawia si¢ jeszcze inny problem. Kiedy dzis
moéwimy o teologii, méwimy o wielu wyspecjalizowanych
dziedzinach. Komu wiec wlasciwie powierzamy zadanie kon-
frontacji z rzeczywisto$cig? Kto ma odpowiadac¢ na wyzwania
wspodlczesnosci?

W kilku obszarach to napiecie jest szczegdlnie widoczne:
w teologii moralnej, dogmatycznej i fundamentalnej. Coraz trud-
niej ogarngd te trzy perspektywy lacznie. Dogmatyk rzadko zna
dorobek moralistow, moralista nie $ledzi dogmatyki. Specjalizacja
oddala dyscypliny od siebie.

Najbardziej rozjezdza si¢ to w antropologii. Kazda refleksja
moralna zaklada pewng wizje czlowieka - a teologia potrze-
buje tu fundamentu filozoficznego. Tyle ze trudno dzi§ mowic
o0 jednej filozoficznej antropologii. Cze$é filozoféw abdykowalta
z pytania ,kim jest czlowiek”, kierujac uwage ku analizie je-
zyka czy epistemologii. Teologia zostala wiec w pewnym sensie
osierocona.

Nic dziwnego, ze moralistom i dogmatykom trudno prowadzic¢
dialog ze $wiatem. Zeby teologicznie méwié o czlowieku, trzeba
zakladaé jakies wspdlne przestanki filozoficzne. Tymczasem

wspolczesni odbiorcy reprezentuja wiele odmiennych systemdéw
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filozoficznych, czasem s3 eklektyczni, a czasem wrecz antysyste-

mowi. To powazne wyzwanie komunikacyjne.

Na ktore jestesmy skazani, bo nie da si¢ ustali¢ raz na za-
wsze antropologii teologicznej. Nasza wiedza o czlowieku

ciggle si¢ powigksza.

Rzeczywiscie, na state mozna okresli¢ jedynie pewne warunki
brzegowe, ktére wyznaczajg dogmaty. A tych antropologicznych

dogmatéw jest bardzo niewiele.
Sa takie, ktore dotycza wprost antropologii?

Istnieje przekonanie, ze czlowiek jest stworzony i przez to po-
siada duchowy wymiar, nazywany tradycyjnie duszg. Ale nie ma
jednego sformulowania, ktore wprost okreslaloby nature duszy
w sposdb dogmatyczny. Mam przekonanie o grzesznosci i zdogma-
tyzowang nauke o grzechu pierworodnym. Problem lezy w tym, ze
brak jednoznacznych definicji spdjnych z tym, co o cztowieku do-
wiedzieliSmy si¢ dzi¢ki naukom, a jednoczesnie to wlasnie w an-

tropologii najmocniej scierajg sie wspodlczesne wizje czlowieka.

Co wlasciwie nazywamy dogmatem? Czy kazda wypowiedz
magisterium - czy tylko te prawdy, ktore Kosciol okreslit
formalnie jako nieomylne? Jesli przyjacé to pierwsze, swo-

boda myslenia szybko staje sie iluzja.
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W $cislym sensie wiemy, czym jest dogmat, dopiero od nowozyt-
noéci: chodzi o definicje papieskie lub soborowe rozstrzygajace
centralne spory. Dogmat oznacza to, co Kosciét uznaje za nie-
omylne, a zatem i co do uchwyconej w sformutowaniu prawdy -
niezmienne. To bardzo waski zakres. Cala reszta nalezy do trady-
cji interpretacyjnej. Ale i same dogmaty podlegaja interpretacji.

Zwtaszcza od poczatku epoki medidéw, czyli czasdéw papiezy
ostatnich dekad, tekstow magisterium zwyczajnego, niedogma-
tycznego stale przybywa. Nastgpila prawdziwa inflacja stéw:
encykliki, adhortacje, przemdwienia - morze tekstu, ale bez no-
wych dogmatdéw. Ostatni ogloszono w 1950 roku (Dogmat o Wnie-
bowzigciu Naj$wietszej Maryi Panny, ogloszony przez papieza

Piusa XII w konstytucji apostolskiej Munificentissimus Deus).

A jednak wierzacy czg¢sto traktuja wszystkie papieskie do-
kumenty jak dogmaty.

Bo religijny czlowiek lubi pewnos¢, wiec gdy brakuje pewniej-
szych rozstrzygnieé, lapie sie po prostu dostepnych odpowiedzi.
Ale trzeba pamietaé: nawet nauczanie obowigzujgce ,,w sumieniu”
pozostaje otwarte na glebsze rozumienie i rozwdj. Dogmat to gra-

nica; interpretacja to zas droga, ktérg Koscidt idzie dale;j.

Troche jak w fizyce XX wieku: teoria wzglednosci wydawala
sie ostateczna, az przyszla fizyka kwantowa i pokazala, ze

rzeczywisto$¢ mozna opisaé bardziej adekwatnie. W teologii

21
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réwniez mozemy doj$é¢ do momentu, w ktérym dotychcza-

sowe interpretacje wymagajg korekty?

Wlasnie tak rozumiem perspektywe dogmatyczng: prébujemy
opowiedzie¢ calo§¢ wiary w spdjnej strukturze, ktéra obejmuje
sens i porzadek calej rzeczywistosci. To ambitne zadanie, ale po
to istnieje teologia.

Roznimy sie od filozofii przede wszystkim zrédlem - teologia
wychodzi z objawienia przyniesionego przez Chrystusa, cho¢ po-
stuguje sie tym samym aparatem rozumu i odkrytych przez niego
praw logiki. I ona rdwniez podlega zmianom paradygmatu. Wpro-
wadzenie mys$lenia historycznego w nowozytnosci gleboko prze-
oralo teologie i do dzi$ nie zostalo w pelni przyswojone. W tym
czasie pojawily sie kolejne zmiany metodologiczne, ktérych takze
nie przepracowalismy jeszcze do korica.

W polskim Kosciele widaé to szczegdlnie. Kiedy zachodnia
teologia mierzyla si¢ z nowymi wyzwaniami, my byliSmy odcieci
od komunikacji i pochlonieci innymi problemami. Jedynie nie-
liczni teologowie, jak np. abp Alfons Nossol (ur. 1932), 0. Waclaw
Hryniewicz OMI (1936-2020), o. Stanistaw Celestyn Napiorkow-
ski OFMConv (1933-2020) - probowali otwieraé sie na krytyczne
myS$lenie. Gléwny nurt pozostal jednak do$é odporny na ten ruch.
Dlatego dzi$ tak trudno nam prowadzi¢ rozmowe o wierze w spo-
s6b odpowiadajacy wspdlczesnym pytaniom. Wiele proceséw re-

cepcji wcigz czeka na dokoriczenie.
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Tamci teologowie dzialali w realnym zagrozeniu Kosciola.
Dzi$, po trzydziestu latach wolnosci, podobne zagrozenie juz
nie istnieje. Gdzie s3 wiec teologowie, ktorych glos bylby sty-

szalny?

Jest ich niewielu...

Zupelnie inaczej niz wydzialéw teologicznych...

Tych tez nie jest az tak wiele, ale faktycznie ponad dziesie¢. Pro-
blemem jest rozdrobnienie po 1989 roku - trzeba bylo szybko

ksztalci¢ nauczycieli religii. Powstalo mndstwo nowych osrodkéw.

Czyli to bardziej ,,szkoly zawodowe” niz placowki naukowe?

W praktyce tak. Potrzebne byly kadry. W ekspresowym tempie
promowano teologéw, giéwnie ksiezy. To spowodowalo inflacje ja-
kosci. Ludzie, ktoérzy latami nie pisali, nagle musieli habilitowaé
si¢, by zosta¢ promotorami nowych doktoréw...

Dodatkowo w teologii nie dziala zwyk}la w naukach konku-
rencja - o zatrudnieniu decyduje dekret biskupa, nie jako$¢é pracy.
Wielu ksiezy robi teologie tylko dlatego, ze tak im polecono. Nie-
ktérzy godzg si¢ na to, by nie byé duszpasterzami parafialnymi.
System dziala patologicznie, przy milczacym, choé nie wiem
czy w ogéle zreflektowanym, przyzwoleniu biskupdéw, ktérzy -

przypominam - powinni czuwaé i dbac, zeby teologia byla jak
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najbardziej zywa i kreatywna. Biskup jest nauczycielem, ktéry
ma by¢ stabilizatorem, a teolog jest od tego, zeby chodzié po grani

i wyznaczad $ciezki, ktdre nie sg oczywiste.

Czy komus dzis w Kos$ciele w Polsce na tym zalezy?
Znam teologéw, ktérym zalezy.

Takich, ktorzy ,,chodzg po grani”?

Tak.

A biskupom na tym zalezy?

Ustyszatem kiedy$ od swojego biskupa: ,, To twoje zadanie”. Raz,
ale jednak. Zdarza si¢ takze, ze biskup zwraca si¢ do mnie o eks-
pertyze, a potem widze, ze fragmenty mojej opinii znajdujg
gdzies zastosowanie. To oczywiscie nadal sytuacje rzadKkie, ale sie
zdarzajg.

Wrcigz marze, by przy Konferencji Episkopatu Polski powstal
think tank teologiczny finansowany przez Konferencje. Zespol
powiedzmy pieciu sprawnych teologdw, stabilnie zatrudnio-
nych, ktérzy tworzyliby intelektualne zaplecze dzialan Kosciola

instytucjonalnego.
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Co$ w rodzaju polskiej komisji teologicznej - na wzor mie-
dzynarodowej, dzialajacej przy Stolicy Apostolskiej - zlozo-

nej z przedstawicieli roznych srodowisk i regionow?

Uwazam, zZe to jest w zasiegu. Kiedy mdéwilem o tym pierwszy
raz dziesieé lat temu, pukano sie w czolo. A w ostatnich latach od
kilku biskupow uslyszalem, ze to nie jest zly pomyst i Ze trzeba

zacza¢ o nim powaznie mysleé.

Dlatego, ze nast¢puje zmiana pokoleniowa? Czy po pro-
stu trzeba cos zrobié, ze wzgledu na nasilajacy si¢ kryzys

Kosciola?

Myséle, ze jedno i drugie. Zmiana pokoleniowa jest wspdtwymu-
szona kryzysem. Jako$¢ tej zmiany réwniez. Cze$¢ biskupéw od-
powiedzialnych za Ko$ciol w Polsce zdaje sobie sprawe, Ze nie sg
w stanie osobiscie ogarnia¢ wszystkich tematéw na odpowied-
nim poziomie. Dlatego zaczynajg pytac. To juz nie s3 triumfujacy
»Kksigzeta Kosciola”, ktorzy jakoby pokonali komunizm i w zwigzku
z tym s3 przekonani o swojej nieomylnosci.

Przecietnie inteligentny czlowiek orientuje sie, ze kryzys przy-
spiesza. Kto teraz obejmuje diecezje - albo objal jg 2-4 lata temu -
ma $wiadomo$é, ze wkrétce zmierzy sie z calg serig probleméw.
I to tych najbardziej podstawowych, facznie z brakiem pienigdzy.
Wiec np. pytanie o to, jak ksztalcié ksiezy, by byli zdolni mierzy¢

sie z kryzysem, jest stawiane realistycznie juz od jakiegos czasu.
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Takze dlatego, Ze przy obecnym poziomie powolan seminaria die-
cezjalne przestaly mieé sens w dawnym ksztalcie. Rzeczywistos¢
wymusza, zeby je przeorganizowac.

Druga warstwa pytan brzmi: jak dotrze¢ do ksiezy, by byli
zdolni modyfikowaé swoje podejscie do rzeczywistosci? To juz
pytanie pastoralne. Ale gdy dochodzi co do czego, okazuje sig, ze
potrzebna jest teologia. Bo pojawia si¢ pytanie: po co to robié? Dla-
czego? Z jakimi priorytetami? To pytania o fundamenty teolo-
giczne, ktore sg formulowane coraz gloéniej.

Ostatnio w pewnej diecezji - nie powiem w ktdrej - biskup
poprosit mnie, zebym ksiezom wyjasnil, o co chodzi z synodal-
noscig. Méwilem absolutnie podstawowe rzeczy, jak wtedy, gdy
robilismy synod u nas w 2012 roku: wyja$nialem pojecia, skad
sie wziely i jak wpisuja sie w tradycje teologiczng. Jeden z ksiezy
powiedzial potem: ,, Dlaczego ksigdz jest tu dopiero teraz? Synod

o synodalnosci zaczagl sie cztery lata temu”.

To zaskakuje, bo zeby zostaé ksigdzem, trzeba mieé¢ magiste-
rium z teologii, ktore - jak kazde magisterium - nie czyni
z czlowieka naukowca, ale daje podstawowy, powazny zasob

wiedzy teologicznej.

Zwykly student idzie na studia po wiedze. A kandydat na ksie-
dza - po to, by zosta¢ ksiedzem. Kiedy orientuje sie, ze wiedza
teologiczna jest mu do czego$ potrzebna - a zwykle nastepuje to po

$wieceniach - bywa za p6zno, zeby ja lepiej zrozumieé, poglebic,
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utrwalié. Albo juz nie ma na to czasu, albo juz mu si¢ nie chce.
Ale niektdrzy ksieza nawet sie nie orientujg, ze ta wiedza jest im

potrzebna.

To brzmi dramatycznie: teologia jest konieczna chrzescijan-
stwu, a tymczasem ksigdz, ktory we wspolnocie ma nauczac

i przewodzié, moze jej nie znad.

I tu dochodzimy do przemian, od ktérych zaczelisSmy - do ureli-
gijnienia. Na poczatku chrzescijanistwa widzimy we wspdlnocie
starszych (presbyteroi) i nadzorcéw (episkopoi). Ich zadaniem bylo
koordynowanie zycia wspdlnoty, przewodniczenie Eucharystii
i gloszenie Slowa w niedziele. To wlasciwie koniec ich roli. Sy-
nody odbywano w razie potrzeby, maksymalnie kilka razy w roku.
Gloéwne zadanie biskupa to gloszenie Ewangelii i przewodniczenie
Eucharystii. Z czasem jednak gloszenie zanika do tego stopnia, ze
Sobor Trydencki (1545-1563) nakazuje duchownym glosié stowo
Boze pod rygorem utraty dochodéw.

Do wydania tak surowego dla duchownych prawa Kosciét zo-
stal de facto zmuszony przez wystgpienie Marcina Lutra (1483-
1546). Luter mowil, ze gloszenie jest pierwsze i najwazniejsze.
Bo to gloszenie wzbudza wiare, a wiara daje usprawiedliwienie
(Rz 10,17). Sobd6r Trydencki méwi dokladnie to samo, réznigc sie

tylko niuansami.
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Ale jednoczesnie Sobdr Trydencki nie chce rozstaé si¢ z nar-
racja o kaplanach skladajacych ofiar¢. Wrecz ja umacnia.

Proébuje pozeni¢ dwie koncepcje.

Nawet nie tyle Sobdr Trydencki, co przede wszystkim powstalty
po nim Katechizm rzymski. W $lad za nim, az do pierwszej polowy
XX wieku, wszystkie katechizmy podkreslaly najpierw godnosé
kaplana. W Polsce jest to tak silna narracja, Ze jej powolna rewizja
zaczyna sie dopiero po opublikowaniu przez Jana Pawla II adhor-
tacji Pastores dabo vobis (1992), gdzie w miejsce godnosci wchodzi
na powrdt shuzebnosdé i pojawia sie watek relacyjnej tozsamosci
prezbitera.

Pomimo to, ze mieliSmy narracje eklezjologiczng Soboru Wa-
tykanskiego 1T (1962-1965), w Polsce kwestia zrozumienia kaptan-
stwa pozostala jeszcze przez lata nietknieta. Nie poradzilismy so-
bie z eklezjologig.

W 1971 roku Polskie Towarzystwo Teologiczne wydato ksigzke
Idee przewodnie soborowej Konstytucji o Kosciele. Wida¢ w niej, jak
autorzy zmagajg sie ze zrozumieniem konstytucji Lumen gentium
(1964). Ten dokument Soboru Watykariskiego IT dla polskich teo-
logéw byl powaznym wyzwaniem, bo i co do formy, i co do rozlo-
zenia akcentow jest bardzo daleki od neoscholastyki.

W praktyce wcigz mamy nieprzepracowang te eklezjologie,
wiec nieprzepracowana pozostaje takze narracja tozsamosci pre-
zbitera. Ciaggle postrzega sie go jako ,,kaplana”, a to oznacza tozsa-

mos¢ zrelacjonowang do oltarza i ofiary. A do samego odprawiania
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mszy nie potrzeba przeciez duzych zasobéw intelektualnych,
szczego6lnie dojrzalej osobowosci ani zaawansowanej wiedzy

teologicznej.

Tylko czy chrzescijaiistwo potrzebuje oltarza i kaplana,

ktory na nim sklada ofiare?

I to jest niezwykle wazna kwestia! Jesli nie przepracujemy tego
tematu, zapadniemy sie, bo religia - jako system zabezpieczen
przed niezrozumialym - staje si¢ coraz mniej ludziom potrzebna.

I shusznie.

Rozwdj nauki i powszechna edukacja sprawiaja, ze ludzie
coraz lepiej rozumiejg s§wiat, wiec bezpieczenistwa szukaja

gdzie indziej niz w religii.

A jedli przezywajg potrzebe religijng, niekoniecznie potrzebujg do

tego instytucji.

Dla chrzescijanistwa to powinna by¢ fantastyczna, wyzwa-
lajaca wiadomosé. ,,Zostale$ przez Chrystusa zbawiony,
dzieki temu mozesz zy¢ w relacji z Bogiem. I niczego wiecej

nie potrzebujesz”.

I jeszcze mozesz kochaé innych ludzi. To wystarczy.
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Tylko sprobuj glosi¢ z ambony w czasie niedzielnego ka-
zania, ze wigkszo$¢ religijnych praktyk to niepotrzebny

balast...

C6z, mam do$wiadczenie bycia proboszczem i wiem, ze trzeba po-
stepowad delikatnie. Nie ma tresci bez formy. A niektére formy
sg dla wielu wazne - gwattowne ich odebranie moze zranic. Ale
mozna normalnie z ambony glosi¢ Ewangelie i ona trafia do ludzi.
I sg takie miejsca w Polsce, gdzie to sie na co dzien dzieje.

Ale tez sg w Polsce teologowie, ktérzy probujg zawracad kijem
Wistle. Jeszcze okolo 2000 roku jeden z polskich teologéw napisal
pelny podrecznik dogmatyki metoda scholastyczng. Wydalo go
jedno z diecezjalnych wydawnictw. A to oznacza, ze w taki sposéb
prawdopodobnie uczono w tamtejszym seminarium. Czyli ksieza
dzis z okolo dwudziestoletnim stazem nauczyli sie teologii w jej

scholastycznej wersji.
Na czym ta metoda polega?

Przede wszystkim uczgc tak teologii, odrzucamy swiadomo$¢ hi-
storyczng. Teologia dzieli sie na tezy, do ktérych dobiera si¢ wy-
rwane z kontekstu argumenty z réznych zrddet. Kazda teza ma
kwalifikacj¢: dogmat lub blisko dogmatu, opinia powszechna lub
teologiczna. Uczenie polega na zapamietywaniu tez i argumentow.

Zestaw jest stabilny, niezmienny.
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Kiedy taki sposob rozumienia teologii w Kosciele oficjalnie

si¢ zakonczyl?

On raczej umarl.

Czyli nie zakonczyl si¢ formalnym dekretem, lecz obumarl

,haturalnie”?

Formalny kres przyniosla konstytucja apostolska Jana Pawla IT
Sapientia christiana wydana w 1979 roku. Mozna uznac jg za uro-
czysty ,pogrzeb” neoscholastycznej metody w teologii. Wezes-
niej bylo juz ,zlozenie do trumny” przez Sobdér Watykanski IT
(1962-1965).

Jednak faktyczna smieré¢ scholastycznej teologii dokonala sie
na przelomie XIX i XX wieku. Za symboliczng date ogloszenia
»zgonu” uznaje sie wystgpienie Marie-Dominique’a Chenu OP
(1895-1990), francuskiego mediewisty. W latach 30. XX wieku
wskazal koniecznos¢ stosowania metod historycznych, w tym
zwlaszcza w badaniach sw. Tomasza, i zapowiedziat koniec do-
minacji neoscholastyki (wygloszony wtedy wyklad ukazal sie

w ksigzce: Une école de théologie: Le Saulchoir - 1937).

Na skutek rozwoju nauk?

Tak. Gdy nowa mentalno$é naukowa zaczeta wchodzi¢ do hu-

manistyki, Kosciél prébowal bronic sie przed jej zastosowaniem,

31



32

KO$CIOE, SWIAT, REFORMA. ROZMOWY...

zakazujac metod historycznych w egzegezie Pisma Swietego
i w badaniach nad dogmatem. Zakazu nie stosowano natomiast
wobec ojcéw Ko$ciola. Zaczeto wiec czytaé ich pisma i to wlasnie

powr6t do zrddet zaczgl w XIX wieku ,,rozsadzaé system”.

Czytano pisma ojcow Kosciola metoda historyczno-

-krytycznag?

Wystarczyto nawet, ze zaczeto czytac teksty w calosci. Schola-
styka dotad korzystala jedynie z antologii cytatéw przypisanych
do okreslonych tez, nie z calodci tradycji zrédlowych. Byt to sys-
tem tez i argumentdw.

Jesli przesledzimy rozwdj sredniowiecznych ,,sum” teologicz-
nych, zobaczymy, Ze z czasem zabraklo w nich nowych pytan -
wszystkie zostaly sformulowane i rozstrzygniete w pierwszych
dwoch czy trzech pokoleniach. Potem rozrastala si¢ jedynie argu-
mentacja: coraz wiecej cytatéw, coraz bardziej wyrwanych z kon-
tekstu. Wraz z tym nastepowalo oderwanie od pierwotnego zna-
czenia zrédel. Albo wymyslano pytania coraz bardziej oderwane
od zycia chrzescijaniskiego i od rdzenia dogmatu, co przyspieszalo
wyobcowanie teologii.

Scholastyka byta ,,wygodna”, bo zapewniala jednolito$¢ na-
uczania. Kiedy zaczynamy stosowaé metody historyczne, wcho-
dzimy w przestrzen interpretacji, prawdopodobienistwa i niepew-

nosci. A to dla Kosciola trudne dos§wiadczenie.
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Dlaczego?

Nowozytna racjonalno$é wprowadza niepewnos¢ do instytucji,
od ktdrej oczekuje si¢ absolutnej stabilno$ci, pewnosci i bezpie-
czenistwa. Tu znowu wracamy do oczekiwan czlowieka religijnego

wobec systemu religijnego.

Mam wrazenie, ze obecnie to instytucja oczekuje tego

przede wszystkim od siebie.

Nie tylko - wielu wierzacych nadal oczekuje takiej niezmiennosci
od Kosciola. A mam wrazenie, Ze w pewnym momencie Kosciét
w Polsce wrecz postawil na ludzi szukajacych bezpieczenistwa.
Skutkuje to dzi$ sprzeciwem wobec zmian. Teologia, ktdra sta-
wia pytania - a jesteSmy w Polsce na etapie odkrycia i stawiania
przez czesé wierzgcych mndstwa pytan - budzi opdr. Rzeczywi-
sto$¢ jednak juz dawno je sprowokowala i po prostu nie mozemy
ich pomingé. Czasem jednak mam poczucie, ze moim zadaniem
jako teologa w Polsce nie jest odpowiadanie na pytania, ale uswia-
damianie, ze one w ogdle istniejg, za$ ignorowanie ich wcale nie

sprawi, ze znikng.

Skad bierze si¢ w chrzescijatistwie ta potrzeba tworzenia
systemu? Jakbysmy wciaz zapominali, ze kazdy system

z czasem ujawnia luki i w koiicu pe¢ka.
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Trzeba wiedzieé, czym jest system - to nowozytna kategoria, teoria
systemdw nie byla znana starozytnosci. Jednak mamy jako ludzie
potrzebe spdjnego rozumienia rzeczywistosci, a przeciez chrzesci-
janistwo rodzi sie jako opowies¢ interpretujgca rzeczywistosé. Juz
w konicdwee II wieku w pismach $w. Ireneusza z Lyonu widaé prébe
syntezy, Orygenes w O zasadach - w 111 wieku - tez takg podejmuje.

Zanim chrzescijanistwo stworzylo dopracowany system, zywe
bylo przekonanie, ze przez chrzest dokonuje si¢ o$§wiecenie czlo-
wieka. Ten watek jest bardzo istotny: otrzymujemy nowe oczy do
rozumienia swiata w Chrystusie. Z czasem jednak ulegl on zatar-
ciu, m.in. w zwigzku z praktyka chrztu dzieci.

Wazniejsze jednak jest to, Zze watek Logosu w Ewangelii wg
$w. Jana i zawarta w niej obietnica, ze Duch doprowadzi nas do
calej prawdy (J 16,13), ustawia calg refleksje. ,,Boga nikt nigdy nie
widziat. Jednorodzony Bdg, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyt”
(J 1,18). Pierwsze samookreslenie chrzescijan to ,,uczniowie”. To
jest szkola, ktéra od samego poczatku prébuje dokonaé syntezy
obejmujacej zrozumienie calej rzeczywistosci.

Ludzie naprawde pragng spdjnej narracji - historii, wiary,
sensu. Zatem potrzeba systemu wynika w Kosciele z jednej
strony z ludzkiego oczekiwania, z drugiej za$ - z impulsu wpi-
sanego w chrzescijaniskie rozumienie objawienia. Jesli méwimy,
ze Chrystus przynosi §wiatlo nowego rozumienia rzeczywistosci,
nie mozna tego ignorowad. Ewangelia domaga si¢ przemyslenia
$wiata wewnatrz horyzontu wyznaczonego przez objawienia. To

imperatyw wyrastajacy z samej istoty wiary.
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Spdjny system mozna budowaé, tworzac calosciowa nar-
racje, ktora ciggle bedzie ujawniala luki. A te ciggle trzeba
bedzie lataé. Co ciaggle bedzie powodowalo konflikty inter-
pretacyjne wewnatrz Kosciola. Jednak zamiast tej syzyfo-
wej pracy mozna tez przyjaé, ze - skoro chrzescijanstwo
jest relacyjne - to odpowiedzi wyrastaja z osobistej relacji

z Bogiem.

Ojcowie Kosciota duzo wezesniej niz Marcin Luter méwili o ,,zmy-
$le wiary” i o tym, ze czlowiek jest capax Dei - zdolny przyjaé
Boga osobiscie, nie tylko na poziomie instytucji. Ten nurt zaczeto

gubi¢ w Kosciele, zwlaszcza od jego centralizacji w XI wieku.
Czyli po reformie gregorianskiej?

Koscidt tacinski, ktéry odrodzil si¢ po tzw. ciemnych wiekach, by}
silnie zinstytucjonalizowany. Teologia jednak nigdy calkowicie
nie wygasila nurtu osobistego dos§wiadczenia wiary.

W naszych czasach do zmyshtu wiary stale wracal papiez Fran-
ciszek. Cala idea synodalnosci jest na nim osadzona. Zmysl wiary
realizuje si¢ réwniez wtedy, gdy mala grupa wierzacych rozeznaje
i podejmuje decyzje dotyczaca wlasnego sposobu przezywania
wiary. To powré6t do poczatku chrzescijanistwa, kiedy wspdlnota
rozeznawala razem.

Czy zatem potrzebny jest system? W pewnym sensie i tak,

inie. Dopoki pamiec o Jezusie i zywe doswiadczenie Jego zycia sg
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punktem odniesienia, to one pozostajg zrédtem norm. Lecz swiat
sie skomplikowal i pojawilo sie wiele pytan, na ktdre trudno odpo-
wiada¢ indywidualnie na podstawie Ewangelii. Mamy dwie moz-
liwosci: odpowiadac za kazdym razem samodzielnie albo zaufaé

wspodlnocie, z ktérg wierzymy.

Klopot polega na tym, ze Ko$cidl zacheca, by bardziej zaufaé
instytucji niz wlasnemu rozeznaniu, nawet gdy doswiadcza

sie¢ z jej strony niezrozumienia czy krzywdy.

Mam wrazenie, ze Ko$ciét w Polsce ma szczegdlng trudnosé ze
zrozumieniem relacji pomiedzy abstrakcyjnie formultowanymi
normami wiary a ich osobistym stosowaniem w konkretnym
miejscu i czasie. Srodowiska tradycjonalizujace chetnie powotuja
sie¢ na Sobd6r Trydencki. A przeciez to wlasnie Ojcowie trydenccy
w dekrecie o spowiedzi nakazali penitentowi wyznanie okolicz-
nosci zmieniajgcych rodzaj grzechu. To bardzo istotne dla relacji
miedzy doswiadczeniem jednostki a instytucjg. Norma ogdlna to
jedno, konkretna sytuacja osoby - drugie. Nie wolno ignorowac
réznicy.

Mimo nauczania Trydentu w KoS$ciele zaprzestano formo-
waé sumienie do samodzielnego dzialania. Zaczeto nauczaé: ,nie
ufaj sumieniu, stuchaj instytucji”. A to sprzeczne i z Trydentem,

iz Ewangelis.
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I z wiedzg wspolczesnych nauk o czlowieku.

Dlatego powiedzialem, ze teologia ma obowigzek by¢ ,,pasem

transmisyjnym” miedzy racjonalnoscig a chrze$cijaiistwem.

W takim razie - Zeby teori¢ przekué na praktyke - co zrobié
w sytuacji, w ktorej osobiste doswiadczenie wskazuje np. ze
spowiedz bywa traumatyzujaca? Sadze, ze to wcale nie
jest rzadkie doswiadczenie wsrdod dorostych katolikow.
W zwigzku z tym rodzice moga nie chcieé posylaé¢ dziecka
na indywidualng spowiedz z obcym ksi¢dzem, zwlaszcza
w kontekscie wspolczesnej refleksji nad bezpieczenistwem
maloletnich. A Kosciél odpowiada, Zze bez spowiedzi dziecko

nie moze przystapié¢ do pierwszej komunii $wigte;j.

Nie potrafimy jeszcze powiedzieé wprost, ze spowiedz dzieci wy-
nika z przesuniecia przez Piusa X wieku pierwszej komunii ze
starszego na mlodszy. Mialo to uproscic dostep, lecz w polgczeniu
z dwczesnym przekonaniem, ze nie wolno w ogéle i$§¢ do komunii
bez spowiedzi, zaskutkowalo automatycznie obowigzkows spo-
wiedzig dzieci. Przez wieki male dzieci si¢ nie spowiadaty.
Watpliwosci, o ktérych wspominasz, sa zasadne. Dlatego gdy
w parafii, w ktdrej bylem proboszczem, przygotowywane byly
dzieci do spowiedzi przed komunig, to najpierw rozmawialem
z rodzicami, zeby umieli dzieciakom towarzyszy¢ w zmierze-

niu sie z kwestig dobra, zta i odpowiedzialnosci za nie. A potem
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przychodzili do spowiedzi rodzinami. I to nieraz dzieci decydo-
waly, czy one idg pierwsze, czy ich rodzice. Nie spowiadalismy tez
od razu w konfesjonale - to przychodzito pézniej, po oswojeniu
z ,meblem”. Mam gdzies nawet zdj¢cie calej klasy, ktora zmiescita
sie w konfesjonale, po stronie penitenta. Zadbalem tez o to, by
konfesjonaly w Kosciele mialy okno, a nawet miejsce na wdzek dla
niepelnosprawnych. To wszystko naprawde mozna zorganizowac

z wiekszg wrazliwoscig.

Ale nie da si¢ unikngé¢ spowiedzi.

Jesli dziecko lub rodzice odmdéwiliby, jako proboszcz zgodzitbym
sie po prostej deklaracji, ze dziecko zrobilo rzetelnie ,,rachunek su-
mienia” i jest przekonane, ze nie popeknilo grzechu ciezkiego. To
takze kwestia relacji z rodzicami i przekazywanej przez ksiedza
narracji. Czesto trzeba zaczaé od podstaw: czym jest spowiedz? Bo

forma to jedno, a potrzeba - drugie.

W tej formie, ktora praktykowana jest w katolicyzmie -
wyznawania grzechow przed ksigdzem - spowiedz to prak-
tyka wprost odwolujaca si¢ do potrzeby ,,posrednika” przed

Bogiem.

Tylko Zze w istocie w sakramencie pokuty i pojednania nie ma po-

$rednictwa.
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Za to doswiadcza sie go w praktyce spowiedzi.

Tak, ze wzgledu na forme i model konfesjonalu, ktéry przybral
charakter quasi-sagdowniczy.

Ale Sobér Trydencki nauczal, ze motorem odpuszczenia jest
zal. Jeli jest autentyczny, pojednuje grzesznika, zanim stanie przy
konfesjonale.

Nie ma wiec posrednika w udzielaniu Bozego przebaczenia.
Ksigdz w konfesjonale nie jest od tego. Jego obecnos¢ w sakra-
mencie wynika z przekonania, ze grzech wylgcza czlowieka ze
wspdlnoty, a pokuta ma go tam z powrotem przyprowadzié. Skoro
dotyczy to wspdlnoty, osoba odpowiedzialna za wspdlnote odpo-

wiada tez za to przywrdcenie.

Wyobrazam sobie praktyke, w ktorej wyznajemy grzechy
przed Bogiem, a ksiadz jedynie udziela rozgrzeszenia.
I tak nie jest w stanie ocenié szczerosci zalu. Wowczas re-
lacja z Bogiem i wspdlnota moglaby by¢ budowana bez ko-
niecznosci ujawniania najbardziej intymnych spraw ob-
cemu mezczyznie lub narazania dzieci nalgk zwigzany ze

spowiedzig.

Uwazam, ze powinnismy si¢ jednak trzymaé sléw z Janowej
Ewangelii o odpuszczaniu lub zatrzymywaniu grzechéw. I roz-
réznienia miedzy darmowoscig chrztu, a wysitkiem pokutnym

spowiedzi. Natomiast praktyczna forma spowiedzi wielokrotnie
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ulegala zmianie, wiec tu warto poszukac¢ mozliwosci. Niestety
trudno wyjs¢ z utrwalonych schematéw. Jednym z elementéw do-
$wiadczenia traumatyzujacego jest wlasnie obco$¢é - brak realnej
wspolnoty. Ona jest w pewnym sensie ,,wirtualna”, niekoniecznie
praktycznie doswiadczana.

Obowigzek corocznej spowiedzi narodzit sie z dobrej intuicji:
niewielu wiernych przystepowalo do komunii. Sobér Lateran-
ski IV (1215) nakazal komunie raz w roku - a wraz z nig spowiedz.
Istotne, ze spowiedz miala odbywacé sie u wlasnego proboszcza -
we wspdlnocie.

Forma sakramentu pokuty przeszla najwiekszg ewolucje
sposréd wszystkich sakramentow i ta ewolucja wcale si¢ nie za-
konczyla. W mojej ocenie jestesmy swiadkami kolejnej zmiany.
Wspolczesnie lepiej rozumiemy, jak skomplikowane jest rozrdz-
nienie grzechu ciezkiego i lekkiego. Wiemy tez, ze wolno$é czlo-
wieka jest uwarunkowana bardziej, niz kiedykolwiek sgdzono.

Caly czas chodzi o dos§wiadczenie, w ktérym czlowiek uznaje,
ze ponosi odpowiedzialnosé za zlo i w zwigzku z tym pojawia sie
w nim zal. W powaznych przypadkach potrzebna jest pokuta
wobec wspdlnoty. Pierwotna pokuta dotyczyla przeciez gtdéwnie
grzechéw publicznych.

Sobor Trydencki (1545-1563) nauczal, ze z zachowaniem istoty
sakramentu Ko$ciél ma prawo zmieniac¢ wszystko stosownie do
czasu, miejsca i pozytku wiernych. Stoimy wiec wobec pytania:
jak powinien wygladaé sakrament pokuty w obecnych okoliczno-

$ciach? Teologia jest tu potrzebna, choc¢by do tego, by pokazaé, ze



PO CO CHRZESCIJANSTWU TEOLOGIA?

stawianie tego pytania nie stanowi problemu - przeciwnie, nalezy
je formulowac. W centrum ortodoksji jest $wiadomosé, ze forma

moze si¢ zmieniad.

Tymczasem w Kosciele teologia bywa traktowana jako jezyk
apologii. Zadaniem teologa jest wyjasniaé swiatu, dlaczego

,Kosciol ma racje, a swiat si¢ myli”.

,Bo my mamy objawienie, zatem my nie mozemy sie myli¢”. Rze-
czywiscie tak méwi wiele os6b w Kosciele. Jesli pojmujemy teolo-
gie jako system dedukcyjny: mamy zalozenia - Pismo, Tradycje
i jeszcze tzw. prawo naturalne, ktdre jest bardzo bezpiecznym
wytrychem - to mozemy wydedukowac z nich odpowiedzi na
wszystkie pytania §wiata i bedziemy przekonani, ze mamy je
z Objawienia. A skoro tak, to niech nam kto$ podskoczy... ,,My
mamy odpowiedzi od Pana Boga! I tylko zlym ludziom moga sie
one nie podobad...”. To s3 falszywe przekonania.

Owszem, chrzescijaniska teologia méwi co$ istotnego o tym,
kim jest czlowiek w relacji do Boga i do bliznich. Przez to, ze Je-
zus w konkretny sposéb zyl, umarl i zmartwychwstal, jako jego
uczniowie mamy cos$ do powiedzenia na temat relacji czlowieka
do Boga. Ale to nam tez stawia caly szereg pytan.

Nauczanie i doswiadczenie Chrystusa dato nam pewien spo-
sOb rozumienia rzeczywistosci. Oczywiscie, z punktu widzenia
$wiata to jedna z mozliwych interpretacji. I naprawde jako Ko-

$cidl musimy zaakceptowad, ze swiat tak to widzi. Bo inaczej nie

41



42

KO$CIOE, SWIAT, REFORMA. ROZMOWY...

bedziemy w stanie w ogdle z nikim podja¢ dialogu. A bez tego nie
mozna opowiada¢ Ewangelii. Szacunek do czlowieka, z ktérym sie
rozmawia, jest pierwszym wymogiem dialogu.

To jest trudne chyba dla kazdej religijnej instytucji. Bo my-
§lenie religijne ma czesto totalitarne zapedy. Tymczasem chrze-
$cijanistwo - idgc za Jezusem - powinno stale méwié: ,,schowaj
miecz do pochwy” (J 18,11). Historia pokazuje, jak trudno bylto
Kosciotowi po ten miecz nie siggaé. Im mocniej wchodzimy w re-
ligie jako system, tym bardziej rosnie pokusa religijnego funda-
mentalizmu. Ale Ewangelia przypomina cos innego. Prawda nie
potrzebuje przymusu, tylko czasu. I wlasnie ta swiadomo$é jest

poczatkiem teologii.
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Zacznijmy od tego, co teologii jest bliskie, czyli od samej
koncepcji grzechu pierworodnego. Skad si¢ ona bierze i o co

w niej chodzi?

Chodzi o koncepcje, ktora bierze sie z idei starego i nowego Adama
ujetej w Liscie do Rzymian: ,,Jak w Adamie wszyscy umierajg, tak
w Chrystusie wszyscy bedg ozywieni” (por. Rz 5,12-21). Jego autor,
ktorym byl sw. Pawel, wyraznie wyraza przekonanie, ze istnieje
pewna konsekwencja grzechu Adama, czyli grzechu pierwszych
ludzi opisanego w Ksiedze Rodzaju, ktéra dotyka wszystkich
i ktérej prawo nie potrafi przezwyciezy¢. Ta konsekwencja zo-
staje przezwyciezona dopiero w Chrystusie. Pawel pisze o tym
z perspektywy swojego osobistego doswiadczenia chrztu, czyli
inicjacji w chrze$cijanistwo. Dlatego w kolejnym rozdziale tego
listu jest mowa o chrzcie. Chrzest jest zanurzeniem w Chrystu-
sie - w Jego $mierci i zmartwychwstaniu, ktére przynosi zupelnie
nowe zycie.

Ale to wlasnie stwierdzenie, ze ,w Adamie wszyscy umie-
raja”, staje sie punktem wyjscia do rozwiniecia pdzniejszej dok-
tryny o grzechu pierworodnym, ktéry nie jest juz tylko grzechem
Adama i Ewy, czyli grzechem osobistym, ale przenosi sie jako kon-

sekwencja na wszystkich ludzi i generuje Smier¢.
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Czy méwimy tutaj o $§mierci fizycznej?

W tym wypadku $mieré rozumiana jest dwojako. Po pierwsze,
jako oddalenie od Boga - to jest watek stricte teologiczny i doty-
czy w zasadzie poziomu metafizycznego. Méwimy tu o pewnym
braku, z ktérym czlowiek przychodzi na swiat. Wrécimy do tego
za chwile.

Ale do$¢ wezesnie pojawia sie tez nauka o tym, ze konsekwen-
cja grzechu jest takze $mier¢ fizyczna. Poczawszy od II wieku,
a szczegblnie w IV i V wieku, ojcowie Ko$ciola wyrazaja prze-
konanie, ze gdyby nie grzech Adama, to ludzie zyliby wiecznie.
Oczywiscie ta idea wynikala z braku wiedzy biologicznej i z do$¢
dostownego podejécia do tekstéw Pisma Swietego, ktére opisuja

dtugowieczno$é patriarchow.

Masz na mysli to, ze historie patriarchow w Starym Testa-
mencie podkreslajg ich dlugowiecznosé, a $mieré przycho-

dzila do nich pézno lub w ogdle zdawala sie ich nie dotykadé?

Tak. Stary Testament pokazuje degeneracje ludzkosci réwniez
przez to, ze dtugosc zycia stopniowo sie skraca. To symboliczne
wskazanie, ze smier¢ fizyczna jest efektem grzechu. Synod
w Orange (529 r.) potwierdza to nauczanie. Od tego momentu wla-
$ciwie uwaza si¢ za katolickie przekonanie, ze nie umieraliby$my
fizycznie, gdyby nie grzech pierworodny. I to jest jedna z kwestii,

z ktérymi na pewno dzisiaj trzeba sie zmierzyé w Kosciele.
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Druga to trudno$é wynikajgca z uzywania stowa ,grzech”
w odniesieniu do czegos$, co nie jest osobistg wing. Koncepcja grze-
chu pierworodnego jest trudna do zrozumienia, szczegdlnie kiedy
chrzcimy dzieci. Obowigzujacy Katechizm Kosciota Katolickiego
radzi sobie z tym, stwierdzajac, ze grzech pierworodny nazywany

jest ,,grzechem w sensie analogicznym” (por. KKK 404).

Co to znaczy?

To znaczy, ze nazywamy ,grzechem” cos, co w swojej istocie jest
skutkiem grzechu, ale tam nie ma osobistej winy. Po Adamie dzie-
dziczymy pewien stan oddalenia od Boga, ktdérego by nie bylo,
gdyby Adam nie zgrzeszyt.

Aby to wyjasnié, np. w czasie katechez przedchrzcielnych,
lubie uzywaé metafory roweru elektrycznego. To rower, ktory
ma silniczek w piastach i akumulator. Wyobrazmy sobie, ze
czlowiek jest jak taki rower. I w podstawowym zestawie - bez
akumulatora. Adam i Ewa dostali akumulator w promocji jako
pierwsi uzytkownicy, ale razem z nim dostali warunki tej pro-
mocji, w postaci zakazu jedzenia owocu z drzewa poznania do-
bra i zla (ktdry tez jest metaforg). Gdy zlamali warunki, stra-
cili akumulator. Zatem kazdy nastepny rower powstaje juz bez
niego.

Grzech pierworodny jest wigc sytuacjg braku czegos, co bylo
dodatkiem, darem, ktéry Bdg chcial da¢ ludziom, ale z powodu

grzechu Adama i Ewy rodzimy si¢ bez tego.
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To bardzo ciekawa koncepcja, z ktora jest jednak pewien klo-
pot... Skoro grzech pierworodny jest grzechem tylko ,,w sen-
sie analogicznym”, za ktory jako ludzie nie ponosimy oso-
bistej winy, dlaczego ponosimy jego konsekwencje? Trudno
nie zapytadé, jak to mozliwe, ze kochajacy Bog msci si¢ na
wszystkich ludziach z powodu osobistego grzechu naszych

przodkow sprzed kilkuset tysiecy lat?

Musimy wrdcié tutaj do réznicy miedzy my$leniem starozytnym
a wspolczesnym. To nowozytnosé, od XVI wieku, przewartoscio-
wala nasze myslenie i na piedestal wyniosla jednostke. Wspdl-
czesnie, kiedy méwimy ,,czlowiek”, mamy na mysli jednostke.
Znacznie rzadziej mys$limy w perspektywie wspdlnoty, a jeszcze

rzadziej o czlowieczenstwie jako takim.

To po czesci tez dziedzictwo wplywu chrzescijanskiej

antropologii...

To prawda, jesli chodzi o budowanie podmiotowosci. Jednak za-
nim chrzescijanstwo wyksztalcito koncepcje podmiotowosci,
myslalo raczej w kategoriach wspdlnotowych. U ojcéw Kosciola
powszechne bylo przekonanie, ze istnieje jeden czlowiek w sen-
sie wspolnoty natury. Sobér Chalcedonski (451 r.) oglosit m.in., ze
Chrystus jest ,,wspdlistotny nam co do czlowieczenstwa”. Przeko-
nanie Ojcéw bylo takie, ze miedzy nami, ludzmi, istnieje jednos¢

analogiczna do jedno$ci w Trdjcy.
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Moéwisz o jednos$ci natury?

Tak i tu tkwi klucz do problemu. My pytamy: dlaczego cos, co zda-
rzylo si¢ jednej osobie setki tysigcy lat temu (Adam), ale takze dwa
tysigce lat temu (Chrystus), mialoby dotyczy¢ nas wszystkich?
Ojcowie Kosciola nie mieli z tym problemu, bo mysleli o czlowie-

czenstwie jako o calosci.

Czyli grzech pierworodny dotyczy nie tyle mnie jako jed-

nostki, co naszego wspolnego czlowieczenstwa?

Tak, to dotyczy czlowieczenistwa, ale przez to dotyka wszystkich
ludzi. Co jednak istotne, grzech Adama nie dotyka istoty natury
ludzkiej. Wracajac do metafory roweru elektrycznego, utrata
dotyczy tego ,akumulatora”, ktory byl dodatkowym wyposaze-
niem. Jednak tak jak rower bez akumulatora dalej jest rowerem,
tak czlowiek bez tego daru dalej jest czlowiekiem. Tyle Ze pod

niektdre ,,gorki” juz nie wjedzie.

Mimo wszystko to znacznie bardziej optymistyczna inter-
pretacja nauczania o grzechu pierworodnym niz ta, ktora

zwyKkle slyszy si¢ w KoSciele...

Zauwaz, ze punktem wyjscia jest ,raj” - to, co nazywamy stanem
pierwotnej szczesliwosci i harmonii z Bogiem. Jesli opisujemy ten

stan relacyjnie, to jest on czyms pozytywnym.
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StraciliSmy cos, co byto szczegdlnym obdarowaniem. Czyli
moéwigc bardziej obrazowo, zeszlismy z poziomu ,,plus” na poziom
»Zero”, ale nie spadamy na ,,minus” - to si¢ dzieje tylko przez oso-
bistg wine.

Ale co najwazniejsze, u $w. Pawla mowa jest nie tylko o grze-
chu Adama, ale réwniez o zbawieniu w Chrystusie. Punkt wyjscia
$w. Pawla, a potem takze ojcéw Kosciola, byt taki, ze to, co dotyczy
Chrystusa, dotyczy wszystkich ludzi - oczywiscie z wyjatkiem

samego wcielenia.
Bo wszyscy mamy jedng nature.

Tak. Naprzyklad papiez Leon Wielki (400-461) w Liscie do Flawiana
(449 r.) pisal, ze grzech nie zmienia Bozego planu wobec czlowieka -
plan ten realizuje sie jedynie w inny sposob z powodu grzechu.

Grzech nie zmienia Boga ani Jego milosci do nas. Wrecz prze-
ciwnie - to szatan liczyt na to, ze Bdg okaze sie ,,sprawiedliwy”
w sensie odwetu, zmieniajac swoj stosunek do cztowieka. Tymcza-
sem mito$¢ Boga jest niezmienna. Grzech skomplikowal sprawe po
naszej stronie, dlatego to, co Bdg realizuje, dzieje si¢ inaczej. Jesli
polaczymy to z nauka o grzechu pierworodnym i metafizyczng
wrazliwoscig Ojcéw, mamy spéjny obraz.

Kiedy jednak podkreslamy osobistg odpowiedzialnosc i nazy-
wamy to ,grzechem”, pojawia si¢ dyskomfort. Zeby go przezwy-
ciezyé, trzeba zrozumied, co chcieli wyrazié Ojcowie, i uwzglednié

zalozenie, ze Bog w swojej mitosci do nas pozostaje niezmienny.
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Grzech zmienia nas, a skutki tej zmiany mogg dotykac takze
nastepnych pokoleni. Nie jesteSmy w stanie szczegdtowo zweryfi-
kowadé tego, co dokonalo sie metafizycznie. Tu musimy powiedzieé,

ze mamy do czynienia z tajemnicg wiary.

Zdajesz sobie sprawg, ze kiedy teolog mowi: ,to tajemnica
wiary”, brzmi to tak samo malo przekonujgco, jak wtedy, gdy
na moich zajeciach z dogmatyki, kompletnie nieprzygoto-
wani klerycy na kazde moje pytanie odpowiadali: ,,to wielka

tajemnica wiary”?

Tak, ale tutaj rzeczywiscie tak jest. W punkcie wyjscia mamy List
do Rzymian, jeden z najwczesniejszych tekstow Nowego Testa-
mentu, niezwykle , gesty” pod wzgledem soteriologicznym, wy-
razajacy fundamentalne przekonanie o zbawieniu. Tego nie da sie
w zaden sposdb omingé.

Uniewaznienie nauczania sw. Pawla w tym zakresie oznacza-
loby uniewaznienie znaczacej czesci soteriologii Nowego Testa-
mentu. Jesli jednak zaczynamy od tego metafizycznego przeko-
nania o grzechu pierworodnym, musimy przej$¢ do pytania o jego
konsekwencje. Klasyczna teologia méwi tutaj o pozadliwosci -
czyli wiekszej sklonnosci cztowieka do grzechu.

Jesli spojrzymy na to glebiej, widzimy, ze wynika to z braku

»dopalenia”, czyli szczegdlnej, intensywnej relacji z Bogiem, ktora
czlowiek pierwotnie mial. Ten brak sprawia, ze jesteSmy bardziej

sklonni do zla.
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Luteranie idg chyba jeszcze dalej, twierdzac, ze w stanie grze-
chu czlowiek nie potrafi odréznic¢ dobra od zta i w praktyce czyni
jedynie zto. To bardzo radykalne stanowisko. Katolicy nie posu-
waja sie tak daleko, ale réwniez podkreslajg, ze jednym z efektéw
grzechu pierworodnego jest wigeksza trudnosé w rozpoznawaniu

i realizacji dobra - wlasnie dlatego, ze brak nam ,,akumulatora”.

To, co méwisz, brzmi spdjnie na poziomie metafizycznym.
Najtrudniejsze do zaakceptowania w perspektywie dzisiejszej
wiedzy o biologii jest jednak nauczanie o fizycznych konse-
kwencjach grzechu. Dawniej duzo latwiej bylo wierzy¢, ze cier-

pienie i fizyczna smier¢ s3 skutkami grzechu pierworodnego.

Zgadza si¢. Biblijna scena wygnania z raju jest w duzej mierze etio-
logiczna - prébuje wyjasni¢ pewne ludzkie dos§wiadczenia, ktdre nie
nalezg do duchowego, lecz do fizycznego porzadku rzeczywistosci.
Dopdki nie mielisSmy nowoczesnej wiedzy o cztowieku i biologii, nikt
nie mial z tym wiekszego problemu. Bylo to intuicyjne wyjasnienie
rzeczywistosci, ktorej realia dla ludzi jeszcze catkiem niedawno
byly naprawde bardzo trudne do zniesienia. Ludzie wiec duzo la-
twiej interpretowali rzeczywistosé w kategoriach winy i kary oraz

konsekwencji, ktére dzieci ponoszg z powodu dzialan rodzicéw.

Zycie dawalo nam w ko$¢, statystycznie trwalo znacznie
krdcej niz obecnie, a odpowiedzialnosé zbiorowa byla przez

cale wieki norma spoleczng...
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Tak, i m.in. dlatego spoleczenistwa starozytne i $redniowieczne nie
zauwazaly indywiduum. Kiedy nadchodzi nowozytno$¢, dziejg sie
jednoczesnie dwa procesy, ktore sg ze sobg zbiezne. Po pierwsze,
odkrywa sie indywiduum i zaczyna si¢ jego afirmacja. Po drugie,
wiedza naukowa przekonuje, ze $mier¢ istniata na dtugo przed
pojawieniem sie czlowieka na swiecie. Biologia pokazuje, ze na-
sza konstrukcja nie wyglada tak, jakbysmy mieli zy¢ wiecznie.
Owszem, dzieki rozwojowi medycyny jestesmy w stanie popra-
wiaé jako$¢ zycia i nieco je wydluzyé. Ale to tez ma swoje granice.

Te dwa procesy - odkrycie jednostki i postep wiedzy nauko-
wej - zbiegaja sie. I rzeczywiscie Ko$cidt katolicki szczegdlnie
z tym drugim procesem, czyli z recepcja osiggnieé nauk biologicz-
nych, nie radzi sobie najlepiej. Nawet wspolczesnie sg teologowie,
ktoérzy nadal prébujg zachowaé przekonanie Synodu w Orange -
ze $mier¢ fizyczna nie dotykalaby ludzi, gdyby nie grzech Adama -

jako czesé nauczania katolickiego.
Mowisz o teologach katolickich?

Tak, o teologach katolickich. Tylko ze bronig oni nauczania, ktore
nie jest nam do niczego potrzebne. Wrecz przeciwnie - mozna
je latwo zakwestionowad, zauwazajac, ze Chrystus réwniez byt
$miertelny. I faktycznie umar}. Co wiecej, gdyby nie umarl, nie
byloby naszego zbawienia. Bo zeby pokonaé smier¢ i zmartwych-
wstad, najpierw trzeba umrzeé. A to wladnie ze zmartwychwsta-

nia wynika ta nowos¢ zycia, ktorg chrzescijanie gltoszg jako Dobrg
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KO$CIOE, SWIAT, REFORMA. ROZMOWY...

Nowing. Cala idea nowosci opiera si¢ na tym, ze Chrystus jako
czlowiek byt §miertelny i to bedac jednoczesnie niesmiertelnym
Bogiem.

Jesli jednak za wszelka cen¢ chcemy utrzymac teze fizycznej
$miertelnosci czlowieka dopiero jako skutku grzechu Adama, mu-
simy zalozy¢, ze czlowiek pod wzgledem biologicznym jest abso-

lutnym wyjatkiem.
Wlasciwie sta¢ obok $wiata fizycznego...

I dopiero grzech mialby zniszczy¢ ten stan i sprowadzic¢ ludzi do
snormy biologicznej”. Takie ttumaczenie jest dos¢ wygodne. Wing
za cierpienie i §mieré mozna zrzucié na grzech Adama. Ale jesli
uznamy, Ze sg one po prostu czescig stworzenia, to oznacza, ze Bog
stworzy} swiat w taki sposéb.

Wiec to przekonanie, ze fizyczne cierpienie wynika z grzechu
Adama, chronito nas przed pytaniem o odpowiedzialnosé Boga za ist-
nienie cierpienia w §wiecie. Kiedy je odrzucimy, musimy zadac pyta-
nie: dlaczego swiat jest taki, jaki jest - pelen cierpienia? To pytanie,

ktére czasami przeraza, bo nie mamy na nie adekwatnej odpowiedzi.
Jak to mozliwe, ze Bdg, ktorego chrzescijanie glosza jako
Milosé, stworzyl swiat, ktory oparty jest na dosé¢ okrutnym

mechanizmie doboru naturalnego?

Ten mechanizm jest okrutny z punktu widzenia jednostki.



GRZECH PIERWORODNY A WIEDZA...

Tak, ale to przeciez chrzescijanistwo tworzy i glosi obraz
Boga, ktory wchodzi w bliska relacje z kazda osoba, jest Bo-

giem relacyjnym.

W tym kontekscie warto przywolaé stowa arcykaplana: , Lepiej,
zeby jeden czlowiek umart za naréd” (por. J 11,50). To bylo rozu-
miane jako ,,proroctwo”. Ta logika poswiecenia sie dla spoteczno-
$ci jest obecna w Nowym Testamencie. Chrystus wydaje zycie za
nas - ale jest to ogladane z perspektywy dobra wspdlnoty, a nie
jednostki.

Jesli spojrzymy na mechanizmy ewolucji w ten sposéb, czyli
z perspektywy dobra gatunku, to one - cho¢ kosztowne - moga
by¢é uznane za pozytywne. W ostatecznym rachunku bilansujg sie
na korzys¢. I przez bardzo dlugi czas, choé o ewolucji jeszcze nie
wiedziano, przekonanie, Ze jednostka powinna sig¢, a wrecz mozna
ja poswiecié dla wspdlnoty, byto bezproblemowo akceptowane.

Teoretycznie wyszlismy juz z takiego mys$lenia, ale kiedy do-
chodzi do wyjatkowych sytuacji, np. wojny, to co robimy? Wysy-
lamy ludzi na front. P61 biedy, jesli wojna jest stuszna, np. zostali-

$my napadnieci i musimy si¢ bronic. Ale kiedy tak nie jest?
Rosyjscy prawoslawni radzg sobie z tym $wietnie...
I to jest dramatyczne. Zwroé uwage, ze Koscidl katolicki oficjalnie

méwi: ,,Nie, nie wolno poswiecac jednostek w taki sposéb”. Ale

w sytuacjach skrajnych jednak to robimy.
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