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WPROWADZENIE

Obecnos¢ przemocy w kulturze. Wstepna diagnoza

Przemoc od niepamietnych czaséw pozostaje jednym z najbardziej
ztozonych i tajemniczych probleméw ludzkosci. Doswiadczajac jej
pod postacia rywalizacji, agresji, morderstwa, przesladowan czy
wojen, ludzie w réznych dziedzinach swojej aktywnosci tworczej
starali si¢ ja zobrazowac i zrozumie¢. Widac to juz na przykladzie
malowidet naskalnych z epoki gérnego paleolitu ilustrujacych star-
cia zorganizowanych grup wojownikow czy tez zabijanie i okale-
czanie zwierzat i ludzi za pomoca kamieni i prymitywnej broni'.
Przemoc czesto pojawia sie jako centralny motyw opowiesci mi-
tycznych, ktore przez dlugie wieki oddziatywaty na $wiat staro-
zytny. Znajduje to odzwierciedlenie w sposobie mys$lenia filozoféw
presokratejskich. Wedtug Heraklita to wlasnie przemoc pod posta-
cig wojny —jako podstawowa sita kosmiczna —jest , krélem i ojcem
wszystkich”? Dla filozofa z Efezu walka przeciwienstw zywi sie
$miercia tego, co unicestwia, zas jej brutalne prawo dosiega wszyst-
kich istot, z boskimi wtgcznie.

! Por. R. Skrzynecki, Problem genezy zorganizowanej przemocy w Swietle ré-
det archeologicznych, ,,Folia Praehistorica Posnaniensia”, t. 20 (2015), s. 460-461;
LJ.N. Thorpe, Anthropology, Archaeology and the origin of warfare, ,World Archaeo-
logy”, nr 35 (2003), s. 145-165.

2 Cyt. za: W. Jaeger, Teologia wezesnych filozofdw greckich, przet. J. Wocial, Kra-
kéw 2007, s. 185.
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Najdawniejsze $wiadectwa pouczaja wiec, ze przemoc jest zrod-
fem i nieodlgcznym elementem ludzkiej rzeczywistosci. Jest ona
w pewnym sensie konieczna rowniez wtedy, gdy czlowiek urzadza
sie w $wiecie, buduje domostwa, tworzy kulture i cywilizacje?. Jak
zauwaza Hannah Arendt, ,Zaden poczatek nie moze si¢ wydarzy¢
bez uzycia przemocy”*. U zrédet tworzenia zawsze istnieje poprze-
dzajace je zniszczenie, morderstwo i gwatt.

W pamieci cztowieka kultury Zachodu szczegdlnie zywa jest
narracja o bratobdjczej przemocy, jakiej dopuscit sie Kain na swoim
miodszym bracie Ablu. Biblia umieszcza owo pierwotne morder-
stwo u samych zrddet kultury. To zabdjstwo znajduje kontynuacje
w prawie siedemdziesieciokrotnej zemsty, oznaczajacej przemoc
bez ograniczen. Jak pisal francuski socjolog Jean Baudrillard, , Kain
zabijajacy Abla to juz zbrodnia przeciwko ludzkosci, niemal ludo-
bojstwo (cho¢ jest ich tylko dwoch!)”>. Rzeczywiscie prahistoria bi-
blijna ukazuje zbrodni¢ Kaina jako akt wymierzony nie tylko prze-
ciwko bratu, lecz takze przeciwko cztowieczenistwu jako takiemu.
Tym zapewne tlumaczy si¢ ogromne zainteresowanie ta opowies-
cig w catej historii humanistyki europejskiej, gdyz jako dziedzina
namystu nad czlowiekiem nie moze ona pozosta¢ obojetna wobec
przypadku Kaina i Abla.

Dla wspolczesnej filozofii istotnym impulsem do podjecia reflek-
sji skupionej na problematyce przemocy byty nie tylko swiadectwa
literatury i sztuki pozostawione przez dawne pokolenia, lecz takze
historyczne wydarzenia z kilkoma symbolicznymi faktami na cze-
le: ludobdjstwem w Auschwitz i Kotymie, uzyciem broni atomowej
w Hiroszimie i Nagasaki, zimna wojng i atakami terrorystyczny-
mi z 11 wrzesnia 2001 roku. Doswiadczenia wojen i systemow to-
talitarnych szczegdlnie ukierunkowaly dociekania intelektualne
myslicieli takich jak Franz Rosenzweig, Emmanuel Lévinas, Emil
Fackenheim, Carl Schmitt, José Ortega y Gasset czy cytowana po-
wyzej Hannah Arendt. Ich twodrczos¢ stanowita probe zmierzenia
si¢ z faktem przemocy oraz ukazania jej wielowymiarowosci. Tak-
ze i dzi$ wzrastajace niepokoje zwigzane z konfliktami zbrojnymi

3 Por. M. Eliade, Sacrum, mit, historia, przetl. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1993,
s. 79-83.
4 H. Arendt, O rewolucji, przet. M. Godyn, Warszawa 2003, s. 18.

>]. Baudrillard, Pakt jasnosci. O inteligencji Zta, przet. S. Krélak, Warszawa
2005, s. 119.
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oraz powracajace w polityce tendencje do sprawowania wiadzy to-
talnej okreslaja w sposdb znaczacy drogi myslenia filozoficznego
o aktualnym i przysztym stanie kultury i cywilizacji.

Wielu uczonym towarzyszy wspolne przekonanie, ze przemoc
wymaga nie tylko glebokiego opisu, zbadania i zrozumienia, ale
takze ciaglego tropienia jej nowych manifestacji w kulturze, Zyciu
spolecznym i polityce®. Trudno jednak o przyklad mysliciela, kto-
ry, tak jak francuski antropolog René Girard, poswiecil znaczna
czes$¢ swojego zycia zbadaniu i wyjasnieniu tego jednego tematu.
Bedac swiadkiem najbardziej wstrzasajacych wydarzen, jakie miaty
miejsce we wspolczesnym Swiecie — od II wojny swiatowej, przez
wyscig zbrojen, po islamski terroryzm — Girard doskonale zdawat
sobie sprawe, ze jednym z najwazniejszych zadan, jakie powinien
postawic¢ przed soba troszczacy sie o niepewna przysztos¢ czto-
wieczenstwa intelektualista, jest ukazanie konsekwencji, do jakich
moze prowadzi¢ proces eskalujacych konfliktéw miedzy jednost-
kami, grupami spotecznymi czy narodami. Podejmujac sie tego za-
dania, Girard kierowal uwage na swiadectwa dawne i nowe, pozo-
stawione w nietracacych na aktualnosci tekstach kultury. Specyfika
jego badan jest to, Zze na podstawie wspominanych swiadectw dazyt
do wyjasnienia zjawiska przemocy za pomoca poje¢ sformutowanej
przez siebie teorii mimetycznej. Jej podstawa jest twierdzenie, ze
w relacjach miedzyosobowych istnieje silna tendencja do rywaliza-
qji, ktora napedza nasladowczy charakter ludzkich pragnien. To za-
ozenie o konfliktotworczym potencjale natury cztowieka wptywa
na sposob, w jaki podejmuje on w swoich pracach problem genezy
kultury i regut rzadzacych jej rozwojem. U podstaw jego koncep-
i tkwi pytanie zaréwno o manifestujaca sig, jak i ukrytgq obecnos¢
przemocy w kulturze.

Gtéwne cele i struktura pracy

Niniejsza publikacja stanowi prébe filozoficznej interpretacji mysli
Girarda w jej aspekcie antropologiczno-etycznym. Aby podkresli¢,
ze w przypadku dzieta tego autora mamy do czynienia z koncepcja-
mi, u ktérych podstaw lezg filozoficzne zalozenia dotyczace natury

6 Por. Przemoc i filozofia, red. J. Mizifiska, M. Kociuba, Lublin 2004.
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cztowieka, czesciej stosuje — bardziej ogdlny niz ,teoria mimetycz-
na” — termin ,antropologia mimetyczna”. Francuskiego mysliciela
postrzegam nie tylko jako twodrce oryginalnej metody badania lite-
ratury, mitu i Biblii czy tez zjawisk politycznych i spotecznych, lecz
przede wszystkim jako w peni uksztaltowanego i samodzielnego
filozofa, tworce filozoficznej koncepgji kultury, do ktorej istoty na-
lezy miedzyludzka rywalizacja i przemoc. Pytania, jakie stawiam
wobec jego badan, kierowane sa zatem z pozycji antropologii filo-
zoficznej, filozofii kultury i etyki. Wykraczaja one zasadniczo poza
obszar nauk, z ktérymi czesto wigzano dzietlo omawianego autora,
takich jak literaturoznawstwo, historia, socjologia czy antropologia
kulturowa. Przede wszystkim pytam, czy w odniesieniu do sfor-
mutowanej przez niego negatywnej diagnozy kultury istnieje jakies
pozytywne rozwiazanie i czy moze ono zosta¢ wypracowane w ra-
mach refleksji antropologiczno-etycznej. Innymi stowy, rozwazam
mozliwos¢ wskazania przeciwwagi dla , kultury przemocy”, postu-
lujaca jej przezwyciezenie niejako ,,0d dotu”, a wiec poprzez inicja-
tywe samego czltowieka.

Odpowiedz na tak postawione pytanie domaga si¢ najpierw
rozstrzygniecia wielu kwestii, ktére wplywaja bezposrednio na
strukture niniejszej pracy. Mozna je sformutowa¢ w postaci naste-
pujacych pytan problemowych: Jaka wizje natury ludzkiej ukazu-
je Girard oraz jak si¢ ma ona do tworzonej przez cztowieka kul-
tury przemocy? Czy czlowiek zdominowany przez pozadanie
i nasladownictwo jest jeszcze istota wolna? Jakie ujecie cztowieka
warunkuje mozliwos¢ przezwycigzenia przemocy obecnej w kul-
turze? Czy ulegajac zwodniczym mechanizmom spofecznym, jest
on zdolny do poznania prawdy o samym sobie? Jaka metoda in-
terpretacji tekstow kultury pozwala na rozpoznanie spotecznych
mechanizméw przemocy? Jaki jest stosunek miedzy poznaniem
prawdy o ,ciemnej” stronie ludzkiej natury a przemiang moralna
cztowieka? Na czym polega specyfika kultury nowoczesnej? Czy
obecne we wspolczesnej kulturze mechanizmy przemocy znajduja
jakas pozytywna przeciwwage w instytucjach kulturowych i poli-
tycznych oraz na czym polega ethos czlowieka doswiadczajacego
eskalacji przemocy na poziomie globalnym? Czy ponowoczesne
koncepgje filozoficzne potrafig sformutowac propozycje drogi wyj-
Scia z kryzysu kultury wspodtczesnej i jaki jest stosunek Girarda do
tych propozycji? Czy w ramach antropologii mimetycznej mozliwe
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jest wypracowanie etycznego postulatu przezwyciezenia kultury
przemocy, zaktadajacego inicjatywe czlowieka? Kluczowe dla od-
powiedzi na postawione powyzej pytania bedzie wprowadzenie
kategorii , konwersji”, ktora, jak pokazuje, obok pojecia pragnienia
mimetycznego spaja wszystkie ksiazki Girarda.

Zakres analiz podjetych w niniejszej pracy zostat ograniczony jej
celem, jakim jest rekonstrukcja pogladow Girarda na temat prak-
tyk indywidualnych i spotecznych prowadzacych do przezwycie-
zenia przemocy obecnej w kulturze. W antropologii mimetycznej
zawiera sig, jak twierdze, realistyczna koncepcja kondycji cztowie-
ka, uwzgledniajaca jego inklinacje zaréwno w kierunku dobra, jak
i w kierunku zta. Zaktadajac ludzka sktonnos¢ do konfliktu i rywa-
lizacji, Girard przedstawia stanowisko, wedlug ktérego catkowite
wyeliminowanie przemocy z domeny zycia spoteczno-kulturowe-
go jest niemozliwe, co nie odwodzi go od nieustannego nawolywa-
nia do konwersji, ktora — zgodnie z zaprezentowang przeze mnie in-
terpretacjq — powinna sie¢ dokona¢ na poziomie epistemologicznym
oraz moralno-duchowym.

Twierdzenie to, bedace zarazem gldwna teza ksiazki, uzasad-
niam, rozpoczynajac w rozdziale pierwszym od przedstawienia
w zarysie podstawowych elementéw antropologii mimetycznej.
Podnosze rowniez — pojawiajace si¢ w mysli Girarda — kwestie
problematyczne, zwigzane z kluczowymi dla niniejszej publikacji
pojeciami chrzescijanskiej ofiary i wolnosci, warunkujacymi moz-
liwos¢ dokonania konwersji przez czlowieka zyjacego w kulturze
przemocy. Nastepnie wskazuje na kwestie sporne dotyczace statu-
su metodologicznego antropologii mimetycznej, ktdre w rozdziale
drugim staram sie rozwigza¢, rekonstruujac i podkreslajac specy-
fike metody badawczej Girarda. Okreslam ja mianem metody her-
meneutycznej, ktorej celem jest tropienie sladow przemocy obecnej
w kulturze. Wykazuje przy tym, ze szczegolnie na tle postmoder-
nistycznych stylow interpretacji tekstow kultury przedstawia ona
tradycyjny (w pewnej mierze arystotelesowsko-tomistyczny) stosu-
nek do kwestii sensu i prawdy. Dowodze takze, ze postawa inte-
lektualna, jaka proponuje Girard, stanowi¢ moze punkt wyjscia do
podjecia przez cztowieka trudu przemiany moralnej, przejawiaja-
cej sie w postawie radykalnego wyrzeczenia sie¢ przemocy. Dalej,
w rozdziale trzecim, przystepuje do analizy kryzysu kultury no-
woczesnosci, ukazujac go przez pryzmat wiedzy, jakiej dostarcza

15
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antropologia mimetyczna, wyjasniajagca mechanizmy przemocy.
Nastepnie w rozdziale czwartym podejmuje krytyke postmoder-
nistycznych propozycji przezwyciezenia kultury przemocy oraz za
Girardem wskazuje na koniecznos¢ sformutowania, inspirowanej
epistemologia mitosci, ,nauki o cztowieku”, ktéra przekraczataby
ograniczenia nauk humanistycznych, w tym filozofii. W rozdzia-
le piatym wskazuje na osobowe zrddta moralnosci warunkujace
mozliwos¢ dokonania aktu konwersji oraz opisuje konkretne posta-
wy etyczne, ktére pozwalaja na racjonalne zmierzenie si¢ z faktem
eskalujacej przemocy w kulturze wspodtczesne;j.

Dwa archetypy konwersji w kulturze Zachodu

Stowo , konwersja”, ktore przenikneto do wielu jezykéw europej-
skich poprzez tacing, budzi w naszych czasach niemal jednoznacz-
ne skojarzenia z ,nawroceniem” lub ,,zmiang” rozumianymi przede
wszystkim w aspekcie religijnym. Ta zmiana najczesciej utozsamia-
na jest z przejSciem na religie chrzescijaniska, a w jeszcze wezszym
sensie na katolicyzm. Na takie rozumienie wptynat niewatpliwie
fakt, ze termin , konwersja” w kulturze zachodniej najmocniej od-
dzialywatl w okresie misji ojcow Kosciota’”. Ogromna zastugg Arthu-
ra Darby’ego Nocka bylo jednak ukazanie, jak gleboko greckie po-
jecie metanoia i tacinskie conversio zakorzenione byly juz w kulturze
antycznej. W prekursorskim dziele Conversion: The Old and the New in
Religion® Nock dokonat waznej obserwacji: w starozytnosci zjawisko
konwersji nie wystepowalo na gruncie religijnym, co zmienito si¢
dopiero wraz z pojawieniem si¢ chrzescijaristwa. Wszystkie religie
antyczne postrzegalty bowiem cala rzeczywistos¢ jako przepemio-
na religijnym znaczeniem. Pierwiastki sacrum wystepowaty w kaz-
dym aspekcie zycia, za$ politeistyczna struktura religii umozliwiata

7 Wedtug réznych $wiadectw juz to za sprawa $w. Ireneusza z Lyonu, ktéry
facinskim stowem converti, okreslat powrdt heretykdéw na tono nauczania Kos-
ciola, juz to za sprawa $w. Augustyna, ktéry w De civitate Dei pisal o demonach
zazdroszczacych ,duszom ludzkim nawrdcenia sie (conversionem) do prawdzi-
wego Boga” ($w. Augustyn, Paristwo Boze, przet. W. Kubicki, Kety 1998, fragm.
VII, 33).

8 A.D. Nock, Conversion. The Old and the New in Religion from Alexander the
Great to Augustine of Hippo, Oxford 1988.
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wspotwystepowanie réznych dziatani rytualnych i symbolicznych
w ramach porzadku obyczajowego, politycznego i obywatelskiego.
Skladanie ofiar r6znym bogom byto powszechna praktyka, a wie-
le obrzedow religijnych nie odnosilo si¢ do jednego i nienaruszalne-
go systemu wierzen, ktory musialby by¢ przyjety przez wyznawcoéw
z catkowitym zaufaniem. W zwiazku z tym religie w starozytnych po-
lis nie byly przez jednych postrzegane jako dobre, a przez innych ja-
ko zle, nie byly tez ani prawdziwe, ani fatlszywe, lecz po prostu przy-
swajane przez udziat w zbiorowych rytuatach i misteriach. Pomimo
ze bardzo czesto istniaty tajne stowarzyszenia kultowe (tzw. collegia),
to przylaczenie sie do nich nie wymagato konwersji, lecz odbycia ry-
tuatu inicjacji. Zwracat na to uwage Pierre Hadot, piszac:

Czasem zachodzi zjawisko swego rodzaju udzielania si¢ ich [kultéw —
przyp. B.S.] i krzewienia, takie jak szerzenie si¢ kultéw dionizyjskich
czy, u schylku starozytnosci, misteryjnych. Te ruchy religijne otwiera-
ja pole zjawiskom o charakterze ekstatycznym, kiedy to bog obejmuje
w posiadanie osobnika wtajemniczonego. W zadnym wszakze wypad-
ku, Iacznie z owymi najskrytszymi nie dochodzi do ,,konwersji” zupet-
nej i wylacznej®.

W przeciwienstwie do réznego rodzaju sekt czy stowarzyszen
rytualnych szkoly filozoficzne wymagaly catkowitego podporzad-
kowania si¢ okreslonym i przyjetym przez zwolennikéw regu-
fom moralnym i sposobom zycia. Wprowadzona przez sofistow
w V w. p.n.e. kultura retorycznej i krytycznej dyskusji na temat zy-
ciowej praxis, rozwinieta potem przez Sokratesa, miata na celu wy-
wotlanie w rozméwcy wstrzasu intelektualnego i duchowego, kto-
ry pobudzitby go do aktu konwersji obejmujacej cate Zycie (bios).
Owo bios pojmowane bylo rozmaicie: albo bardzo ogodlnie jako zycie
zgodne z pewna regulq teoretyczna i etyczna, albo bardziej szczego-
fowo — inaczej w wykladni pitagorejskiej, a inaczej w kynickiej, sto-
ickiej czy neoplatonskiej. W kazdym jednak przypadku, bez wzgle-
du na to, ktdrej bios dotyczytby wybdr, wymagal on wczesniejszego
aktu konwers;ji'°.

9 P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, przet. P. Domanski, Warszawa
2003, s. 225.

10 Por. M. Mayordomo, , Conversion” in Antiquity and Early Christianity; Some
Critical Remarks, w: Crossing Religious Borders. Studies on Conversion and Religious
Belonging, red. C. Lienemann-Perrin, W. Lienemann, Wiesbaden 2012, s. 211-226.
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Hadot stwierdza:

Dla wszystkich szkét filozoficznych podstawowa przyczyna cierpienia,
zametu, nieSwiadomosci cztowieka sa namietnosci: chaotyczne prag-
nienia, wyolbrzymione obawy. Przemoznos¢ troski przeszkadza zy¢
prawdziwie. Filozofia zatem okazuje sie przede wszystkim leczeniem
namietnosci'l.

W istocie sfera pozadliwosci ukazywana byta w filozofii czesto
jako element ludzkiej natury, ktéry wyrywa cztowieka z wtasciwe-
go mu kontekstu intelektualnego i etycznego. W namietnosciach
cztowiek zatraca samoswiadomos$c¢i poczucie odpowiedzialnosci za
wlasne zycie. Przed zagrozeniem zwigzanym z ludzka pozadliwos-
cig (epithymia) przestrzegal miedzy innymi Platon, przedstawiajac
w Fajdrosie w wymowny sposob obraz niewychowanego i silnego
konia, bedacego utrapieniem dla kierujacego rydwanem woznicy:

Konia ma jednego doskonalego, z pigknej i dobrej rasy, a drugiego
z catkiem przeciwnej, rumaka zupetnie tamtemu przeciwnego [...] kon,
ktéry ma w sobie zlo, ciagnie w dol, ku ziemi ciagnie, jesli go woznica
dobrze nie wychowat. Tu si¢ dusza najwiecej trudzi¢ i wyteza¢ musi'

W przywotanym fragmencie Platon mowi o cztowieku poddanym
swym najokrutniejszym zadzom, ktory zostaje przez nie porwany,
niczym woznica niemogacy zapanowac nad rozjuszonym koniem.
Ow stan wprawia go w chwilowy entuzjazm i egzaltacje. W mia-
re poglebiania sie obledu dusza staje si¢ coraz bardziej skfonna do
zupelnego poddania sie¢ pozadliwosci (epithymia); zostaje porwana
i pokonana, a ten stan przyjmuje jako swoj wtasny, ,normalny”,
wrastajacy gleboko w nature czlowieczenstwa. Stynny fragment
z siodmej ksiegi Panstwa® opisuje konsekwencje omawianego za-
grozenia: niewolnicza wegetacje na dnie jaskini'.

Zarysowany przez Platona scenariusz wyjscia z jaskini to jeden
znajglebiej zakorzenionych w kulturze zachodniej archetypow aktu
konwersji. Obraz ten przedstawia moment odwrocenia wzroku od

"1'P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, dz. cyt., s. 13.
12 Platon, Fajdros, przet. W. Witwicki, Komoréw 2002, fragm. 247b.
13 Por. Platon, Pasistwo, przel. W. Witwicki, Kety 2003, fragm. 515a.

14 Por. P. Pasterczyk, Kultura jako zagrozenie i ratunek. Analiza kultury w Swietle
fenomenu nasladowania (mimesis) i wychowania (paideia), ,Roczniki Kulturoznaw-
cze”, nr 3 (2012), s. 28-30.
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iluzorycznej rzeczywistosci $wiatlocieni ku poznawalnemu rozu-
mem Dobru, ktére raz dostrzezone staje si¢ odwiecznym przed-
miotem ludzkiego pragnienia. Znakomita interpretacje , platonskiej
speleologii” wylozyt w jednym ze swoich Esejow heretyckich Jan Pa-
tocka. W interpretacji ,,czeskiego Sokratesa” dno jaskini rozumiane
jest jako podziemna podstawa obrzeddw orgiastycznych, zas zwrot
dokonany ku stoncu jest odejsciem od , starych” wierzen ku nowe-
mu misterium duszy:

Przypowies¢ ta, zwlaszcza w partii dramatycznej, jest odwrdceniem
tradycyjnych misteriéw i ich orgiastycznych obrzedéw. Juz te obrzedy
zmierzaly, jesli nie do polaczenia odpowiedzialnosci z orgiastyka, to do
ich konfrontacji. Jaskinia jest pozostatoscig misteryjnych zgromadzen,
jest fonem matki-ziemi. Nowa my$l Platona wyraza wole, by opusci¢
fono matki-ziemi i uda¢ sie na czysta ,droge swiatta”, a wiec podpo-
rzadkowa¢ orgiazm odpowiedzialnosci. Dlatego droga platoniskiej du-
szy prowadzi wprost do wiecznosci i do zZrédta wszelkiej wiecznosci,
do stonica ,,dobra” .

Jak pisze Karl Albert, wejscie na platonska ,droge wzwyz”
(andbasis) osiagalne jest ,przez catkowita przemiane widzenia,
wrecz przez catkowite odwrdcenie duszy”'. Filozofia bytaby wiec
wezwaniem do konwersji rozumianej jako ,, zerwanie” z demonicz-
nymi, orgiastycznymi i nierzadko przesyconymi przemoca ofiarni-
czg obrzedami oraz podporzadkowaniem swojego zycia idei Dobra.
Jesli chrzes$cijanie przejeli z jezyka greckiego pojecia metanoia i epi-
strophe, to tylko dlatego, Ze historia tego procesu jest starsza niz
samo chrzescijanstwo, ktdre przeciez narodzilo sie w fonie tradycji
starotestamentowej, a ta z kolei juz w czasach wypraw Aleksandra
Wielkiego byta pod silnym wptywem hellenizmu. W Aleksandrii,
miescie bedacym jednym z najwiekszych osrodkow nauki, miesz-
kata liczna spotecznos¢ zydowska, bardzo czesto uczeszczajaca do
gimnazjonow i méwiaca po grecku. W III w. p.n.e. na wyspie Faros
rozpoczeto prace nad tlumaczeniem Tory na greke. Filon z Alek-
sandrii, wspodtczesny Janowi Chrzcicielowi i Jezusowi, zaadapto-
wal neoplatoniska nauke o Logosie do interpretacji Ksiegi Rodzaju,
czego echa znajdujemy po6zniej u $w. Jana. Filon probowat pokazac,

157. Patotka, Czy cywilizacja techniczna jest schytkowa i dlaczego?, przet. J. Zy-
chowicz, w: tegoz, Eseje heretyckie z filozofii dziejow, Warszawa 1998, s. 142.

16 K. Albert, Wprowadzenie do filozoficznej mistyki, przet. J. Marzecki, Kety
2002, s. 206.
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ze opowiesci biblijne odpowiadajq temu, co Grecy nazywali mythos.
Jego lektura Pisma Swietego byta alegoryczna, to znaczy, ze dazyta
do odkrycia glebszego sensu niz ten, jaki na pierwszy rzut oka wy-
dawat sie oczywisty. O swoich lekturach mowit jako o konwersji,
ktora dotyczyta zarowno tekstu, jak i interpretatora. Karen Arm-
strong wyjasnia:

Tekst musial zosta¢ wywrdcony (trepain). Gdy komentator walczy ze
szczegdlnie mrocznym fragmentem tekstu, musi nieraz wykrecac¢ go
w rozne strony i unosi¢ do $wiatta, aby méc zobaczy¢ go wyrazniej.
Czasem, aby wejs¢ we wlasciwy kontakt z tekstem, sam musi ponadto
zmieni¢ pozycje i ,,odmieni¢ swéj umyst”".

W Septuagincie pojecia epistrophe i metanoia odpowiadaja hebraj-
skiemu shiib, ktére oznaczalo miedzy innymi ,ruch z powrotem do
punktu wyjscia”, ,powrot” na prosta droge po odnalezieniu wiasci-
wego kierunku'®. Hebrajskie stowo wyraza kluczowa ceche nawro-
cenia Zyda uwiktanego w grzech, polegajaca na powrocie ducho-
wym do Boga Izraela i zawartego z Nim przymierza. Stowem shiib
okreslano réwniez porzucenie batwochwalczych praktyk i prze-
strzeganie zasad porzadku rytualnego opisanego w Pismie. Poga-
nin, ktdry chciat przejs¢ na judaizm, musial porzucic¢ kult bozkéw,
poddac sie obrzezaniu i w pelni przestrzegac zalecen Tory.

Wraz z narodzinami chrzescijanstwa pojecie konwersji nabrato,
réwniez dla Zydéw przylaczajacych sie do nowego ruchu religijne-
go, zupelnie nowego znaczenia. Nie oznaczalo ono juz powrotu do
starego porzadku, lecz wyjscie ku czemu$ nowemu. Poganie, kto-
rzy juz w czasach przywodztwa sw. Pawla, licznie nawracali si¢ na
chrzescijanstwo, nie musieli by¢ obrzezani, gdyz ,stary porzadek”
$wiata odchodzit w przeszios¢. Nawrocenie przez przyjecie praktyk
judaizmu nie byto konieczne, lecz nadal wymagano od konwerty-
ty calkowitego odcigcia sie od rytuatéw religijnych, ktére stanowily
istotny fundament zycia spotecznego w swiecie antycznym". W swo-
ich listach sw. Pawel napominat nawréconych pogan, by porzucili
wszystkie dawne kulty, zyli w skromnosci i umiarkowaniu, opieko-
wali sie¢ ubogimi, kierowali si¢ mitosierdziem, a przede wszystkim

17 K. Armstrong, Biblia. Biografia, przel. A. Dzierzgowska, Warszawa 2009, s. 51.

18 Por. M. Mayordomo, , Conversion” in Antiquity and Early Christianity..., dz.
cyt., s. 218.

19 Por. K. Armstrong, Biblia. Biografia, dz. cyt., s. 59.
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czcili jednego Boga. Nawroceni, stajac sie , dzie¢mi Bozymi”, nawo-
tywani byli do budowania Krélestwa Bozego, ktdre miato by¢ wznie-
sione na fundamencie wzajemnej mitosci (agape). Nie byto przy tym
istotne, kim sa nawrdceni, lecz jak zyja®. Nowe narodziny bedace
owocem konwersji oznaczaly bowiem obumarcie dla dotychczaso-
wego sposobu zycia i ponowne narodziny. Bez tego aktu ujarzmia-
nia ,starego czlowieka”?, konwersja nie bytaby petna. Chrzescija-
nin dopiero wtedy moze okresli¢ sie¢ nawrdéconym, gdy jest zdolny
do wyrzeczenia si¢ dawnego ,ja”, by zy¢ wedlug Stowa (Logosu),
to znaczy stawat si¢ nasladowca Chrystusa. Od poczatku bowiem
chrzescijanistwo przedstawia sie nie tylko jako religia, lecz jako filo-
zofia wieczysta. Chrzescijaniscy apologeci twierdzili, ze

[...] dotychczas filozofowie greccy posiadali tylko czastki Logosu, czyli
pierwiastki prawdziwego Dyskursu i doskonatego Rozumu, natomiast
chrzescijanie maja prawdziwy Dyskurs i doskonaly Rozum wecielone
w Jezusie Chrystusie®.

Swiety Pawel, méwiac o konwersji, rzadko uzywa pojec metanoia
i epistrophe. Jednak, jak zauwazyl Stephen J. Chester, specjalista od
corpus paulinum, najczesciej pojawiajacym sie¢ w kontekscie nawra-
cania pogan pojeciem jest stowo kaleo, oznaczajace ,wezwanie”>.
Konwersja wiaze sie¢ zatem przede wszystkim z ingerencja ptynaca

20 A teraz i wy odrzudcie to wszystko: gniew, zapalczywos¢, ztoéé, znie-
wazanie, haniebng mowe od ust waszych! Nie oklamujcie si¢ nawzajem, boscie
zwlekli z siebie dawnego cztowieka z jego uczynkami, a przyoblekli nowego,
ktéry wciaz sie odnawia ku glebszemu poznaniu [Boga], wedlug obrazu Tego,
ktéry go stworzyt. A tu juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania,
barbarzyncy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkich [jest]
Chrystus. Jako wigc wybrancy Bozy — $wieci i umitowani — obleczcie sie w ser-
deczne mitosierdzie, dobro¢, pokore, cichos¢, cierpliwos¢, znoszac jedni drugich
i wybaczajac sobie nawzajem, jesliby miat kto$ zarzut przeciw drugiemu: jak Pan
wybaczyt wam, tak i wy! Na to za$ wszystko [przyobleczcie] mito$¢, ktora jest
wiezia doskonatosci. A sercami waszymi niech rzadzi pokéj Chrystusowy, do
ktérego tez zostaliscie wezwani w jednym Ciele” (Kol 3,8-15).

21 Por. K.J. Pawtowski, Dyskurs i asceza. Ksztattowanie cztowieczeristwa w kon-
tekscie mistyki filozoficznej, Krakéw 2007, s. 197.

22 Por. P. Hadot, Czym jest filozofia starozytna?, przet. P. Domanski, Warszawa
2000, s. 299.

23 Por. S.J. Chester, Conversion at Corinth: Perspectives on Conversion in Paul’s
Theology and the Corinthian Church (Studies of the New Testament and Its World),
London-New York 2003, s. 59-63.

21



22

Wprowadzenie

z zewnatrz. To sam Chrystus wzywa do przyjecia chrzescijariskiego
sposobu zycia. Takie rozumienie konwersji nie zaktada jednak bier-
nej postawy czlowieka, lecz przeciwnie, jego pelne zaangazowanie.
Cztowiek na skierowanie do niego wezwanie musi da¢ adekwatna
odpowiedz. I chociaz wezwanie to w pierwszej kolejnosci skierowa-
ne jest do jednostki, to jednak ma ono réwniez spoteczny wymiar.
Termin kaleo, stanowiacy wedtug Chestera rdzen stowotworczy ter-
minu ekklesia, nalezy rozumiec jako wezwanie do gromadzenia sie.
Jesli bowiem Chrystus wzywa do dokonania radykalnego przewro-
tu we wlasnym Zyciu, obdarowujac czlowieka nowa tozsamoscia
i dajac mu nowe zZycie, to zmiana ta musi mie¢ konsekwencje nie
tylko dla jednostki, lecz takze dla wspdlnoty. Konwertyta buduje
bowiem nowa strukture rzeczywistosci odpowiadajaca strukturze
jego grupy, do ktorej sie przylacza. Wartosci tej nowej grupy for-
muja nowa rzeczywistos¢ samego konwertyty, ale staja si¢ rowniez
wartosciami, jakie nawrdcony zobowiazuje sie¢ przekaza¢ innym?*.

Konwersja w Swietle antropologii mimetycznej

W $wietle antropologii mimetycznej fenomen konwersji nie ma cha-
rakteru religijnego w tym znaczeniu, ze ten, kto go doswiadczyl,
nawrocil si¢ na religie chrzescijaniska, cho¢ i ten aspekt przemia-
ny jest brany pod uwage, a we wlasciwym tego stowa znaczeniu,
jak mozna przypuszcza¢, najbardziej pozadany. Chodzi tu raczej
o przemianeg egzystencjalng, ktora pociaga za soba radykalny zwrot
w dotychczasowym sposobie zycia zardwno w sferze moralnej, jak
i intelektualnej. Szczegolnie w tym ostatnim znaczeniu Girard moc-
no eksponuje fenomen konwersji. Zwracaja na to uwage wspotroz-
mowcy Girarda we wstepie do Poczgtkow kultury w epigrafie Episte-
mologia a nawrocenie:

Sposrod rozmaitych pojeciowych , krotkich spie¢”, [...] jednym z naj-
bardziej prowokacyjnych jest idea nawrdcenia, rozumiana juz nie tylko
jako wydarzenie egzystencjalne, lecz w tym wypadku jako prawdzi-
we zatozenie naukowe. Od dawna skazywany na wygnanie z wszelkiej

24 Por. A. Segal, Paul the Convert: The Apostle and Apostasy of Saul the Pharisee,
New Haven 1999, s. 74.



Wprowadzenie

refleks;ji filozoficznej termin ten w ramach teorii mimetycznej staje sie
bowiem decydujacy pod wzgledem epistemologicznym?.

Niewatpliwie z Girardowskiej idei konwersji rezonuje swoisty
intelektualizm, ktorego nadrzednym celem jest wezwanie do prze-
zwyciezenia ignorancji czy szeroko pojetej niewiedzy, bedacej gtow-
ng przyczyna naszych konfliktotwdrczych postaw. Jednak pojecie to
zawiera rowniez, jak dowodze w niniejszej pracy, konotacje etyczne.

Poczawszy od starozytnosci duchowni, filozofowie i teolodzy
nieustannie poruszali temat konwersji. Sztandarowymi przyktada-
mi postaci, ktdre doznaly swoistego nawrdcenia, sa miedzy innymi:
Budda, sw. Pawel, cesarz Konstantyn, sw. Augustyn. Znamienne
jest jednak to, ze ich doswiadczenia, cho¢ z punktu widzenia histo-
rycznego niezwykle cenne, to dla wspotczesnej, zsekularyzowanej
kultury sa mato interesujace. Girard natomiast, postugujac sie sfor-
mutowanymi w swej antropologii mimetycznej pojeciami mimesis,
kozta ofiarnego i biblijnej demistyfikacji, podejmuje probe stwo-
rzenia nowego jezyka, wybiegajacego poza sztywne ramy dyscy-
plin humanistycznych, majacego za cel nakreslenie drogi konwersji
wspolczesnego czlowieka. Pytanie tylko, czy swiat wspdtczesny jest
w stanie uznad scenariusz nawrdcenia nakreslony przez francuskie-
go mysliciela i chrzescijanstwo. Odpowiedz nie jest jednoznaczna:
antropologia Girarda dostrzega bowiem w czlowieku, w jego na-
turze, pewna utomnos¢. Cztowiek jest zyznym gruntem, w ktérym
zakorzenia si¢ zto, ktdre staje si¢ Zrodlem tworzenia kultury prze-
mocy. Jakkolwiek owa koncepcja zwigzana jest z biblijng nauka
o grzechu pierworodnym, to uderzajace jest to, ze Girard przed-
stawia ja z punktu widzenia nauki o czlowieku, gdyz podbudowa
jego pojecia ,, konwersja” jest naukowa. To wiedza o mechanizmach
przemocy, obiektywna i poparta metodycznym badaniem faktow,
stanowi pierwszy etap przemiany czlowieka.

Polska recepcja mysli Girarda

Girard jest autorem ponad dwudziestu opracowan ksiazkowych,
z czego wigkszo$¢ wydano w jezyku francuskim i angielskim.

25 P. Antonello, J.C. de Castro, Worowadzenie. ,,Od poczatku do kotica jedno diugie
dowodzenie”, w: R. Girard, Poczqtki kultury, przet. M. Romanek, Krakéw 2006, s. 16.
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Zawarte w nich refleksje wpisuja si¢ w nurt badan interdyscypli-
narnych, co thumaczy zainteresowanie jego mysla wsrdd przedsta-
wicieli r6znych dziedzin nauki, takich jak literaturoznawstwo, psy-
chologia i psychiatria, socjologia, antropologia kulturowa, filozofia
i teologia. O uznaniu, z jakim spotkato sie dzieto francuskiego my-
$liciela, Swiadczy¢ moze chociazby to, Ze jego nazwisko taczy dzis
uczonych z catego Swiata, zrzeszonych pod szyldem kilkunastu
grup badawczych, systematycznie rozwijajacych i rozpowszech-
niajacych sformutowang przez niego teorie mimetyczna. Sa to mie-
dzy innymi: The Colloquium on Violence and Religion (COV&R),
Association Recherches Mimétiques, Australian Girard Seminar,
Girard Studiekring (Dutch Girard Society), The Japan Girard Asso-
ciation, Association Girardina, Imitatio. Z inicjatywy tych organiza-
¢ji kazdego roku odbywaja sie kongresy i konferencje o charakterze
miedzynarodowym, ktorych celem jest popularyzacja kwestii pod-
jetych i zainicjowanych przez autora Kozta ofiarnego oraz dyskusja
nad nimi. Miarg zainteresowania jest rowniez przygotowana przez
Uniwersytet w Innsbrucku bogata bibliografia poswiecona dzietu
Awinioniczyka, ktora systematycznie jest wzbogacana o coraz to
nowsze publikacje®.

Do dnia dzisiejszego na jezyk polski w catosci zostato przettu-
maczonych osiem ksigzek autorstwa Girarda® oraz kilkanascie ar-
tykutow i wywiadow. Jesli mozna w tym obszarze wskazac na ja-
kies istotne braki, to trzeba odnotowac, Ze jego opus magnum pt. Des
choses cachées depuis la foundation du monde (Paris 1978; ang. Things
Hidden since the Foundation of the World, Stanford 1987) doczekato sie
jedynie ttumaczenia we fragmentach®. Prace Girarda od poczatku

26 Dostepna na stronie internetowej: http://www.uibk.ac.at/theol/cover/gir-
ard/mimetic_theory.html [dostep: 20.04.2018].

%7 Sq to: Prawda powiesciowa i klamstwo romantyczne, przet. K. Kot, Warszawa
2001; Sacrum i przemoc, t. 1, przet. M. i J. Plecinscy, Poznan 1993; Sacrum i prze-
moc, t. 2, przet. M. i ]. Plecinscy, Poznan 1994; Koziot ofiarny, przet. M. Goszczyn-
ska, £.6dz 1987; Dawna droga, ktorg kroczyli ludzie niegodziwi, przet. M. Goszczyniska,
Warszawa 1992; Szekspir. Teatr zazdrosci, przel. B. Mikotajewska, Warszawa 1996;
Widziatem szatana spadajacego z nieba jak btyskawica, przet. E. Burska, Warszawa 2002;
Poczqtki kultury, dz. cyt.; Apokalipsa tu i teraz, przel. C. Zalewski, Krakéw 2018.

28 Czyli: Rzeczy ukryte od zatozenia $wiata (ksiega I, rozdz. 1, III; ksiega II,
rozdz. I, II), przel. M. Goszczynska, , Literatura na Swiecie”, nr 12 (1983), s. 72—
182; Logos Heraklita i Logos Jana, przet. M. Goszczynska, ,,Studia Filozoficzne”,
nr 10 (1988), s. 180-193; Rzeczy ukryte od zatozenia swiata. Geneza kultury i instytucji,
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doceniane byly wsréd polskich uczonych reprezentujacych réz-
ne dyscypliny akademickie, ale zainteresowanie jego koncepcjami
wzrosto dopiero od poczatku lat 80. ubieglego wieku. Poczatkowo
odnoszono si¢ do dorobku francuskiego mysliciela w recenzjach,
krotkich komentarzach oraz oméwieniach, a takze opracowaniach
wykorzystujacych gléwne zalozenia sformulowanej przez niego
teorii mimetycznej.

Od konica lat 90. pojawito sie kilka pozycji monograficznych,
z ktorych pionierskimi sa dwie recepcje teologiczne: Stanistawa
Budzika Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii na przy-
ktadzie R. Girarda, H.U. von Balthasara i R. Schwagera (Tarnéw 1997)
oraz Jacka Bolewskiego Mit i prawda kultury. Z inspiracji René Girarda
(Warszawa 2007). Nalezy réwniez doceni¢ ogromny wysitek Adama
Romejki, ktory w wielu swoich artykutach®, przede wszystkim za$
w rozprawie habilitacyjnej pt. Polacy w Wielkiej Brytanii: interpretacja
mimetyczna (Tuchow 2015), ogromnie si¢ przyczynit do przyblize-
nia polskiemu czytelnikowi dorobku autora Kozta ofiarnego. Prace
Romejki na tle innych rodzimych opracowan teorii mimetycznej
wyrdzniaja sie przede wszystkim iloscig zgromadzonego materiatu
bibliograficznego, ktory zostat pieczotowicie opracowany i przed-
stawiony w formie tylez zwigzlej, co wyczerpujacej. Na uwage za-
stuguja réwniez monografie: Cezarego Zalewskiego pt. Zrddto. René
Girard i literatura (Krakéw 2015) oraz Marii Korusiewicz pt. Geome-
trie kultury wedtug René Girarda (Katowice 2015). Pierwsza w sposob
syntetyczno-analityczny prezentuje podstawowe dla teorii mime-
tycznej pojecia ,pragnienia” i ,przemocy” oraz ich funkcjonowa-
nie w dzietach literackich, druga natomiast referuje droge naukowa
Girarda, poczawszy od wczesnych koncepgji (m.in. pragnienia troj-
katnego i mimetycznej rywalizacji) po obecne w dojrzatych dzietach
watki postsekularne i apokaliptyczne.

Obok wymienionych pozycji, stanowiacych wyczerpujace zrod-
o wiedzy o catoksztalcie twdrczosci Awinionczyka, warto tez wy-
rozni¢ pozycje ksiazkowe, w ktorych postuzono sie teoria mime-
tyczna jako metoda badawcza. Ponownie nalezy zwrdci¢ uwage na

przet. A.P. Kowalski, M. Milewska, , Rocznik Antropologii Historii”, nr 2 (2013),
s. 17-50.

29 Bibliografia zamieszczona na stronie: http://www.romejko.edu.pl./index.
php?name=publikacje [dostep: 20.03.2018].
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studium Adama Romejki, ktory w ksiazce pt. Polacy w Wielkiej Bry-
tanii stosuje teorie mimetyczna do politologicznej analizy zjawiska
migracji na przykladzie spotecznosci polonijnej w Wielkiej Bryta-
nii. Cezary Zalewski natomiast wykorzystuje Girardowska prakty-
ke interpretacji tekstow literackich w badaniach tworczosci pisarzy
okresu pozytywizmu: Bolestawa Prusa i Elizy Orzeszkowej®, zas
Matgorzata Grzegorzewska positkuje sie teorig Girarda, zglebiajac
dramaty Szekspira®. W swietle teorii mimetycznej Marcin Kaznow-
ski podjat sie rewizji koscielnego nauczania o grzechu pierworod-
nym, czesto korzystajac z prekursorskiego w tym zakresie dzieta
Raymunda Schwagera®. Ponadto Lukasz Piotr Michoni dokonuje
analizy kultury politycznej, wskazujac na obecne w jej ramach slady
mechanizmu rytualnego®. Wszystkie wymienione powyzej pozycje
wpisuja si¢ w nurt badan interdyscyplinarnych, proponujac nowe
spojrzenie na teori¢ Girarda, przy czym kazda z nich przyjmuje
specyficzny punkt widzenia, wynikajacy ze specjalizacji naukowej
ich autorow i autorek. Sa to wiec przede wszystkim prace z zakre-
su teologii, literaturoznawstwa, politologii i antropologii kulturo-
wej. W przeciwienstwie do literatury anglojezycznej, ktora stanowi
obecnie najbogatsze zrédto wiedzy o pogladach Girarda®, w litera-
turze polskiej brakuje wcigz monografii ujmujacych antropologie
mimetyczna z perspektywy filozoficznej.

Niniejsze opracowanie oparte jest gtéwnie na publikacjach ksigz-
kowych i artykutach francuskiego mysliciela oraz prowadzonych
z nim wywiadach. Opracowalem je metoda syntetyczno-analitycz-
ng pod katem zawartych w tytutach rozdzialéw kluczy tematycz-
nych. Z bogatej literatury przedmiotu wykorzystatem szczegdlnie
te prace, w ktdérych autorzy podjeli si¢ proby reinterpretacji dzieta
Girarda z perspektywy filozofii, a takze nauk pokrewnych, takich

30 Por. C. Zalewski, Powracajgca fala. Mityczne konteksty wybranych powiesci Bo-
lestawa Prusa i Elizy Orzeszkowej, Krakow 2005.

31 Por. M. Grzegorzewska, Scena we krwi. Szekspira tragedia zemsty, Krakéw
2006.

32 Por. M. Kaznowski, Uwiktani w szczesliwg wine. Grzech pierworodny w Swietle
teorii mimetyczno-ofiarniczej René Girarda, Krakow 2015.

33 Por. £.P. Michon, Mechanizm rytualny, Wroctaw 2016.

34 Wiele wazniejszych opracowan opublikowanych pierwotnie np. w je-
zykach francuskim, wloskim i niemieckim zostato przettumaczonych na jezyk
angielski.
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jak teologia, psychologia, socjologia czy antropologia kulturowa.
Dla celéw porownawczych konieczne bylo réwniez siegniecie do
prac innych filozoféw wspdtczesnych, ktorych koncepcje zesta-
wiam z pogladami tworcy teorii mimetycznej. Zrezygnowatem na-
tomiast z licznych opracowan tworczosci Girarda z zakresu historii
sztuki, teatrologii i filmoznawstwa, natomiast do prac z dziedziny
literaturoznawstwa, etnologii, nauk kognitywnych i biologii nawia-
zuje okazyjnie, zwlaszcza gdy pozwalaja one lepiej zrozumiec defi-
niowane pojecia.

* k%

Gdy pisatem niniejsza prace, od poczatku przyswiecal mi zamiar,
aby mysl Girarda zostata jeszcze bardziej doceniona w $rodowisku
polskich filozoféw, gdyz niesie ona ze soba ogromny fadunek ory-
ginalnych i inspirujacych idei. Zwtaszcza ich dopetnienie w refleksji
etycznej moze wydoby¢ z teorii francuskiego mysliciela moc prak-
tycznego oddziatywania, zapobiegajac przeniesieniu poruszanych
przez niego probleméw w oderwane od rzeczywistosci dyskusje.
Innymi stowy, cata mysl Girarda ulegnie drastycznej neutralizacji
w momencie, kiedy nie dokona si¢ jej wyraznej reorientacji etycz-
nej. Pozostaje z nadzieja, Ze zaproponowana interpretacja stanie si¢
przyczynkiem do kolejnych prac z zakresu antropologii filozoficz-
nej, filozofii kultury i etyki inspirowanych dzietem francuskiego
mysliciela.
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