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Od autora

Jana Chryzostoma i jemu wspolczesnych stosunek do judaizmu i zy-
dowskich tradycji przedstawiam w dwéch tomach publikacji: Zydowska
politeja 1 Kosciél w imperium rzymskim u schytku antyku. Wprowa-
dzony do tytutu tej rozprawy wieloznaczny termin politeja, kazdemu,
kto zna greckie teksty tylko w przektadzie polskim, najprawdopodobniej
nie kojarzy sie nawet z wielkim dzielem Platona, kt6ére u nas znane jest
jako Panstwo, a w jezyku oryginalu brzmi — IToAiteio. W stownikach
greki klasycznej znajdziemy dla tego stowa takie znaczenia, jak chocby:
zespoOt praw obywatelskich; wspoélnota obywateli, rzad, ustroj, a takze
— republika. Przytaczane w stownikowych hastach cytaty z dziet greckich
autordw, kaza sadzié, ze zaréwno czas, jak i Srodowisko spoteczno-poli-
tyczne zmieniato zakres tego terminu. U schytku antyku politeja poja-
wia sie w tekstach wschodnich Ojcow KoSciota jako spoteczno-religijna
wspolnota. Przedstawiciele Ko$ciola siegaja po dobrze znane w dziejach
Hellenéw stowo, aby nim objaé zespét zasad zycia chrzeécijan i Zydow.
Wskazanie na grecka polis i wychodzace z niej idee, jako na wlasciwe od-
niesienie do zasad chrzeScijanskiej i zydowskiej wspdlnoty, ma u konca
antycznych dziejow wymiar symboliczny. Nie byto lepszego sposobu, aby
tym samym powiedzieé, ze z hellenistyczno-rzymskich dziejow zwycie-
sko wychodza dwie religie — chrzescijanstwo i judaizm, a ich wyznawcy
zashuguja na to, aby zesp6t zasad swego zycia nazywac politeja. To, co
bylo najwyzszym osiagnieciem w zyciu wolnego Greka jedni i drudzy,
zamknawszy w stowo politeja, mieli przenie$¢ do nastepnych epok eu-
ropejskiej cywilizacji.

O tak rozumianej politei w zyciu chrzeécijan i Zydéw czesto pisat Jan
Chryzostom. Na niedtugi czas przed ukazaniem sie Paristwa Bozego Au-
gustyna w wielu zakamarkach pism Chryzostoma znajdziemy obrazy
moze niezastugujace jeszcze na miano paristwa, ale na pewno ukazuja-
ce zycie we wspdlnocie chrzescijanskiej i zydowskiej. Przemozny wptyw
na sztuke przedstawiania chrze$cijansko-zydowskiego wspoétzycia maja
jego homilie, ktére do zasobow chrzeécijanskiego piSmiennictwa wpro-
wadzono pod tytutem Mowy przeciwko Zydom (Adyoc katd "Tovdaimv).
No ¢6z, juz sam tytut homilii Chryzostoma zapowiada, ze opisujgc rela-
cje zachodzace pomiedzy chrzeécijanami i Zydami, cze$ciej wprowadza
sie motyw konfliktu niz wspétzycia. Niezaleznie jednak od tego, na jakim
poziomie jest crescendo wyglaszanej homilii, nie sposob dzisiaj zrozumie¢
poZnoantycznych relacji pomiedzy chrzescijaiistwem i judaizmem bez
odwotlania sie do opinii Chryzostoma. A poznawszy te opinie nie sposéb
nie dostrzec, ze pomiedzy kregami tych dwoch religii istniat u schytku
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Od autora

antyku krag trzeci: judeochrzeScijanstwo, ktorego przedstawicieli Chry-
zostom nazywa judaizantami. To oni sg gtdbwnymi bohaterami Chryzo-
stomowych homilii, ktére tradycyjnie nazywa sie Mowami przeciwko
Zydom, aw moim thumaczeniu nosza tytut: Mowy przeciwko judaizan-
tom i Zydom.

Osiem tych homilii i dolaczona do nich Mowa przeciwko Zydom
1 Hellenom, a takze kilka wiekszych fragmentow innych kazan i pism,
w ktorych Chryzostom podjat antyjudaistyczng apologie chrzeScijanstwa,
ukazaly sie p6Zna jesienig 2006 r. naktadem Wydawnictwa Uniwersyte-
tu Gdanskiego. Za sprawa krakowskiego Wydawnictwa WAM ksiezy Je-
zuitow, w kilka miesiecy p6zniej zasadniczy trzon ,,gdanskiego wydania”
homilii Chryzostoma znajduje nowych czytelnikéw. Nie wolno mi nie po-
wiedzieé, ze stalo sie tak za sprawa zyczliwego mi ks. prof. Henryka Pie-
trasa SJ. Udzielenie kazaniom Chryzostoma miejsca w serii Zrédet My-
Sli Teologicznej, moge tylko traktowac jako wielkie wyr6znienie. A ze to
rok jubileuszowy, we wrze$niu 2007 r. uptynie 1600 lat od $mierci Jana
Chryzostoma, wiec rado$¢ tym wieksza.

Idea ,gdaniskiego wydania” jest ukazanie w dwoch czeSciach loséw
zydowskiej i chrze$cijaniskiej politei z czaséw p6znorzymskiego panstwa.
Czes¢ pierwsza z racji zrodlowego charakteru, nie zawiera rozbudowa-
nego komentarza. Wprowadzenie jest tylko niezbednym kompendium
informacji o miejscu i czasie akeji homilii, zwlaszcza dla kogos$, kto
pierwszy raz bedzie czytaé rozprawy o tak specyficznym charakterze. Za-
checajac do lektury Chryzostomowych homilii, mys$latem o tych, ktorzy
nie znajac ich brzmienia, mieli juz okazje co$ uslyszeé o tzw. antysemi-
tyzmie Jana Chryzostoma. Majac za soba podobne do§wiadczenie, zapo-
znaje Czytelnika z realiami epoki, a zwlaszcza miasta, w ktorym przy-
szto, rozpoczynajacemu shuzbe kaptaniskg kaznodziei, porownywaé
warto$ci judaizmu i chrzeécijanistwa. Decyzje Wydawnictwa WAM o pu-
blikacji tak skomentowanych homilii pod szeroko zakrojonym tytutem
Zydowska politeja i Kosciol..., odbieram jako potwierdzenie, ze we
Wprowadzeniu, jak i w licznych odno$nikach zgromadzony materiat hi-
storyczny jest wystarczajacym ttem dla Chryzostomowego opisu zycia
zydowskiej i chrzeScijanskiej politei.

Przygotowywany w Gdansku do druku tom drugi bedzie historycz-
nym komentarzem wypowiedzi Ojcéw KoSciota na temat chrze$cijan-
sko-judaistycznego wspotistnienia u konca IV wieku n. e. W pewnym
stopniu jest to takze proba wykazania, ze Jan Chryzostom i jemu wsp6t-
cze$ni nie walczyli z konkretnym, znanym z imienia §rodowiskiem Zy-
dow, ale wedle zasad tzw. szkoty antiochenskiej podejmowali religijna
walke z judaizmem i judeochrze$cijanstwem.

Jan Iluk
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Hellenistyczna sceneria

W drugiej polowie IV wieku cesarstwo rzymskie, a w jego granicach an-
tyczne spoleczenstwo, zblizato sie do kolejnego w swoich dziejach cywi-
lizacyjnego przetomu. W czesci potozonej na zachéd od Pétwyspu Bat-
kanskiego gospodarzami stawali sie przybysze z tak zwanego Barbaricum,
w czesci polozonej na wschod od strefy batkanskiej tworzyty sie enklawy
przysztej cywilizacji bizantyjskiej. Hellenistyczne i rzymskie dziedzictwo
przenosily do skarbca nowej kultury wielkie metropolie rzymskiego
wschodu, wsrod ktorych wszelkim bogactwem skrzyla sie Aleksandria,
Antiochia i Konstantynopol. Tym skarbcem, w ktérym chroniono naj-
cenniejszy dorobek catej starozytno$ci, bylty biblioteki, uniwersytety
i $wiatynie. Spoéréd tych ostatnich upadek antyku przezyly Swiatynie
chrze$cijanskie i pamie¢ o Swigtyni Jerozolimskiej, ktéra przechowy-
waly synagogi. Dzieki ,kapitalowi” zgromadzonemu w tych skarbcach
mozliwe byto pomyslne przetrwanie antyku w bizantyjskiej formule.
Poniewaz akcja ma miejsce we Wschodnim Cesarstwie Rzymskim, silg
nos$ng tego procesu byly idee hellenizmu, ktére od III wieku p.n.e.,
utrzymywaly przy zyciu miasta Azji Mniejszej, Syrii, Palestyny i Egip-
tu. Przywolujac idee hellenizmu i umieszczajac je w scenerii przemija-
nia starej i narodzin nowej cywilizacji, wskazuje na istotne tto doko-
nujacych sie wtedy przewarto$ciowan religijnych. Chce tym samym
powiedziec, ze bez ustawienia tego tta nieudany bedzie kazdy opis p6z-
noantycznego spoteczenstwa.

Zajmujac sie swego czasu obiegiem monetarnym p6znoantycznego
Rzymu, moglem poznac¢ site sprawcza zlota zgromadzonego w miastach
Wschodu. Setki tysiecy funtow tego kruszcu, w odpowiednim czasie
skumulowane w skarbcach cesarzy Wschodu, pozwolily, az do nastania
bizantyjskiej epoki, utrzymac¢ na wysokim poziomie gospodarke helle-
nistycznych miast!. Jeli tym kapitatem potrafiono gospodarowaé w tej
czeSci Srodziemnomorskiego $wiata, unikajac, w przeciwienstwie do
Zachodu, wiekszych spotecznych konfliktow, to czy byt to tylko efekt do-
brze prosperujacej gospodarki? Jakie mechanizmy chronity wielonaro-
dowe, wielokulturowe i wieloreligijne miasta Wschodu przed wybuchem

1 J. Tluk, Ekonomiczne i polityczne aspekty cyrkulacji ztota w poznym cesarstwie rzym-
skim, Gdansk 1988, s. 70—82.
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konfliktow? Swiadectwa historyczne z péznego antyku pelne sa dowodow
zblizania sie juz nie do konfliktu, ale wybuchu walk religijnych we wschod-
nich prowincjach Cesarstwa. W drugiej potowie IV wieku, przelomowej dla
cywilizacji Srodziemnomorskiej, do wymiaru racji stanu podniesiony zostat
byt dwdch gmin wyznaniowych: chrzescijanskiej i zydowskiej. W miastach
z przebogata tradycja hellenistyczng, z przewazajaca liczba wyznawcow re-
ligii hellenistycznych, pojawia sie coraz wiecej niecheci i wrogo$ci pomiedzy
eklezja i synagoga. Pos§wiadczenia takiego stanu rzeczy znajdujemy w pi-
$Smiennictwie chrzescijanskim (zaré6wno homilijnym, jak i kanonicznym)
oraz w materialach najwyzszej rangi — w ustawodawstwie cesarskim.

Skoro w sporze sa dwie strony, dlaczego postugujemy sie piémiennic-
twem tylko jednej proweniencji — chrzescijanskiej? Przeciez to moze wy-
krzywiac¢ obraz, falszowa¢ proporcje, sprowadzajac sprawe do li tylko chrze-
Scijanskiego ogladu. Jednak historyk ma do dyspozycji niemal tylko zabytki
piSmiennictwa chrzeécijanskiego. Pozbawieni jesteSmy podobnie szerokiej
dokumentacji proweniencji zydowskiej. Pozostaje tylko, nie liczac skrom-
nej liczby inskrypcji, jerozolimska i babiloniska edycja Talmudu. Nie zaj-
mujac sie przy tej okazji talmudyczna dokumentacja, moge jedynie na pod-
stawie kilku opracowan stwierdzi¢, ze rowniez w tej tradycji ostro sie rysuje
poziom skonfliktowania chrze$cijaniskiej i zydowskiej politei.

Jednym z wielu, ale bardzo znaczacym Swiadectwem tamtej epoki
i tamtych spotecznos$ci sa Jana Chryzostoma, kaptana Antiochii i bisku-
pa Konstantynopola, Mowy przeciwko judaizantom i Zydom.

Kiedy je zredagowat i wygtlosit?

Kazania sa Swiadectwem jego oratorskiej aktywnos$ci w pierwszych
dwoch latach kaplanstwa?. Tuz po wy$wieceniu, co miato miejsce przed

2 Nie mozna nie odnotowaé nalozenia sie w czasie wygloszenia tych kazan i aktywno-
$ci politycznej dwezesnego prefekta Wschodu, Flawiusza Maternusa Cynegiusza. Ten ostat-
ni, pelnigc funkcje zarzadey prowincji wschodnich (prefectus praetorio Orientis od 384 do
388 1), przeszedt do historii jako nieprzejednany przeciwnik poganskich i hellenistycznych
kultéow. Dziatajac na podstawie dekretow cesarza Teodozjusza Wielkiego — notabene, do niego
adresowanych — doprowadzit do zburzenia kilku znanych na Wschodzie swiatyn hellenistycz-
nych. Jako Ze siedziba prefekta (praetorium) mieécila si¢ w Antiochii, to miasto i jego okolice
znalazly sie pod szczegdlnym nadzorem prefekta. Cynegiusz przede wszystkim obcigzany jest
wydaniem polecenia zburzenia $wigtyni w Edessie i w Apamei, o czym, jak i o innych wyczy-
nach prefekta, donosi Libaniusz w jednej ze swoich méw (Libaniusz, Mowa XXX, 44). Wedle
Zosimosa, prefekt mial polecenie od cesarza by zakazaé kultu bogéw i pozamykaé Swiete okre-
gi. Zarzadzenie to wypemil na Wschodzie, w catym Egipcie, nawet w Aleksandrii zamkngt
wejscia do Swiqtyn, zakazal ofiarnych obrzedéw sprawowanych od wiekéw oraz wszelkich
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Kiedy je zredagowat i wyglosil?

Wielkim Postem w 386 r. (w tamtym roku byt to przetom stycznia i lu-
tego), dochodzac 40 roku zycia®, otrzymat zadanie komentowania Ksie-
g1 Rodzaju. To byl poczatek wielkiej kariery kaznodziei Antiochii, ktora
w tym mieécie trwata az do 397 r., kiedy to udat sie do Konstantynopo-
la, by tam obja¢ urzad biskupa.

Rozpoczyna bardzo efektownie i bardzo pracowicie. Na przestrzeni
dwoch lat (386 i1 387 r.) glosi kazania okazjonalne, dyktowane koScielnym
kalendarzem, a takze pierwsze sekwencje homilii, na ktore ztozyly sie:

— cykl wielkopostnych homilii komentujacych Ksiege Rodzaju (zacho-
walo sie tylko osiem)?,

— homilie przeciwko herezji anomejskiej (12 homilii),

— homilie przeciwko judaizantom i Zydom (8 méw),

— homilie o rebelii mieszkancéw Antiochii (21 tzw. Kazan o posqgach),

— pieé panegirykéw na cze$é antiocheniskich $wietych (Pelagii, Ignace-
go, Filogoniusza, Melecjusza, Lucjana),

— cztery homilie komentujace szosty rozdzial Ksiegi Izajasza.

Wszystkie sg doskonata prébka mozliwo$ci krasomowezych Chry-
zostoma®. O niektorych z nich pisze sie dzisiaj, Ze sa znakomite, jak

tradycyjnych kultéw religijnych (Zosimos, Nowa historia, IV, 37,3, ttum. H. Cichocka). O dzia-
falno$ci Cynegiusza, por.: J.E Matthews, Western Aristocracies and Imperial Court A.D.
364-425, Oxford 1975, 141—142; Sz. Olszaniec, Kilka uwag na temat zycia i kariery Fl. Ma-
ternusa Cynegiusza, Klio (Torun) VII, 2005, s. 3—15.

Z racji pelnionej funkeji na Wschodzie, Cynegiusz powinien byt takze nadzorowac wpro-
wadzenie w zycie antyzydowskich edyktow Teodozjusza (dwa z nich cesarz adresowat do tego
prefekta: C.Th. III, 1, 5 z 384 r. — zakaz posiadania przez Zydéw chrzeécijanskich niewolni-
koéw; C.Th. 111, 7, 2 z 388 1. — zakaz ozenku Zyda z chrzeécijanka). Pozostanie pytaniem, do ja-
kiego stopnia Chryzostom, wprowadzajac do kazan w 386 r. antyjudaistyczny watek, kierowat
sie powszechna wowczas nagonka na niechrze$cijaniskie kulty. Po ogtoszeniu w 380 r. cesar-
skiego dekretu cunctos populos, takie zachowania mialy pelne poparcie wiadz panstwa. Czy
mozna podejrzewaé tylko co wyswieconego kaplana, ze na podobienstwo rozprawiania sie z hel-
lenistyczng tradycja, postanowit glosié¢ wyrugowanie judaizmu z religijnego i publicznego Zycia?
A miatby do tego pelne prawo po ukazaniu sie dekretéw Teodozjusza, oglaszajacych supre-
macje chrzeécijanstwa (nicejskiego).

3 O swoim braku do$wiadczenia, chociaz zblizat sie do ,.czterdziestki”, tak méwi, rozpoczy-
najac dziekezynne kazanie po wySwieceniu przez antiocheriskiego biskupa Flawiana: Czyz jest
prawdaq to, co sie zdarzylo ze mng? Czy ja $nie, czy to wszystko jest jawq? Ktéz méglby uwie-
rzyé, ze skromny, godny pogardy miodzieniec, wyniesiony zostanie do rangi tak wysokiego
autorytetu [...] Ajednak wszystko jest realne; miasto wielkie i petne ludzi, ludzi wspaniatych,
zwroctlo uwage na skromnego czlowieka, cheqe od niego ustyszeé cos waznego i niecodzien-
nego [...], (Mowa na okoliczno$¢ podniesienia do godnos$ci prezbitera, PG 48, 693—700).

4 Odrebny cykl stanowi 67 homilii na Ksiege Rodzaju, ktére redagowat i wygtaszat
w czasie Wielkiego Postu i po §wiecie Pieédziesigtnicy w 389 r.

5 Do 397 r., a wiec do momentu wyjazdu do Konstantynopola, opracowat kilkanascie
sekwencji homilitycznych. Na pewno z antiocheniskiego okresu jego tworczosci pochodzi:
67 homilii na Ksiege Rodzaju (389 r.); 90 kazan na Ewangelie Sw. Mateusza (390 r.);
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i tendencyjne; misterne w sztuce gromadzenia argumentéw i pozba-
wione skrupuléw, a czesto wypelnione grubianskimi inwektywami®.
W sumie, §wietny start nowego kaznodziei w antiocheniskim koSciele.
Natychmiast zdoby! uznanie miejscowego biskupa — Flawiana i wy-
pelnil ko$cidt rozentuzjazmowanym ttumem. W 386 i w 387 r. w jego
otoczeniu juz wiedziano, ze potrafi dobrze sie przygotowac zar6wno
do doktrynalnych dysput czy egzegetycznych rozpraw, jak i wykazaé
sie polityczna gotowoScia rozprawiania o biezacych sprawach. Znajac
pdzniejszy, peten dramatéw jego zywot, wiele dla niego ,proroczych
znakow” mozna wyczyta¢ choéby tylko w tych trzech sekwencjach
kazan, wygloszonych w pierwszych miesigcach jego kaptanskiej stuz-
by. Z jednej strony spokojnego zycia nie wrozyto podnoszenie najciez-
szych spraw dla Ko$ciota (herezje i sasiedztwo judaizmu) i dla panstwa
(wypowiedzenie postuszenstwa cesarzowi), a z drugiej krancowe (az
do utraty zdrowia) poSwiecenie sie obowigzkom kaznodziei. Jezeli kto$
postanawia zaja¢ sie heretykami, Zydami i zbuntowanymi obywatela-
mi, ten musi by¢ przygotowany na najgorsze. Zycie Chryzostoma byto
najlepszym tego dowodem.

Moim zadaniem jest przyblizenie ,tylko” jednego watku, jaki pojawia
sie w jego nauczaniu u poczatku stuzby kaptanskiej i potem przewija sie
przez homilie, komentarze i rozprawy, az do konca kariery. Watkiem tym
jest stosunek Chryzostoma do kwestii judaizmu, zydowskiej codzienno-
Sci i szerzacego sie we wschodniej czeSci panstwa rzymskiego zjawiska
prozelityzmu. Pierwszoplanowymi bohaterami na tej scenie beda antio-
chenscy judaizanci. Mowiac w skrocie i postugujac sie nazewnictwem
Chryzostoma, watkiem tym jest opisanie relacji pomiedzy chrzesci-
janska i zydowska politeja.

Dwie politeje

Czym jest politeja (mroriteior) w ujeciu Chryzostoma? Lektura jego
Adversus Judaeos, ale nie tylko, naprowadzila mnie na trop myslenia
chrzedcijanskiego kaptana o sgsiedztwie dwoch wspolnot, ktore w IV wieku

88 kazan na Ewangelie Sw. Jana (391 r.); 32 homilie na List do Rzymian (392 r.); 44 ho-
milie na 1 List do Koryntian i 30 homilii na 2 List do Koryntian (392/3 r.); oraz komentarze
do List do Galatéw (392 r.?). Do tego dodajmy pochodzace z tamtej dekady (386—396 r.):
18 homilii na 1 List do Tymoteusza; 10 homilii na 2 List do Tymoteusza; 6 homilii na List
do Tytusa; 24 homilie na List do Efezjan; 58 komentarzy do wybranych Psalméw. Takze
w Antiochii zredagowat najbardziej znany traktat O kaplanstwie (pomiedzy 3881 393 r.).

6 Kelly, s. 65-91.
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(a moze i w calym pdznym antyku) z jakich$§ powodéw sa sasiedztwem
szczegoblnie zantagonizowanym. ,,.Dwie wspdlnoty”. Tak, w Chryzosto-
mowej wizji zamieszkalego Swiata (oixovpuévn) wazne miejsce zajmuja
wtaénie wspdlnoty — politeje. Na razie uzyje tylko tego semantycznego
zakresu terminu ,politeja’. Wyznacznikiem jej granic, jak i przynalez-
noSci do niej, sg strefy wptywu dwoch religii — judaizmu i chrzescijan-
stwa. Nie byloby w tym nic szczegblnego, gdyby nie retoryczne pytanie,
zadawane z ambony antiochenskiego koSciota. Dlaczego pod koniec
IV wieku, po uptywie ponad 300 lat od ukrzyzowania, nadal istnieje zy-
dowska politeja? Nie dosy¢ tego. Wazne jest takze, aby zapytaé: jak sie to
dzieje, ze wérod ,,wtajemniczonych” chrzeScijan pojawiaja sie tacy, a jest
ich co raz wiecej, ktorzy przedostaja sie do kregu zydowskiej politei? Majac
zapewnione miejsce w ,,niebianskiej politei”, czego szukaja w synagodze?

Stawiam te pytania, jako pierwsze w naszym spotkaniu z chrzesci-
janska i zydowska politeja doby schytku antyku, gdyz Jan Chryzostom
bedzie gtéwnym przewodnikiem. Do kazdego, kto w jego kazaniach na-
trafial na kwestie zydowskiej politei, dochodzito pytanie: dlaczego ta po-
liteja nadal istnieje? Kaznodzieja odpowiadat na rézne sposoby, przy
okazji wyluszczajac przer6zne argumenty zaréwno teologiczne, jak i hi-
storyczne, z powodu ktorych politeja zydowska, poprzedniczka chrze-
$cijanskiej, winna byta sw6j byt dawno temu juz zakonczy¢.

Chryzostom, siegajac po stowo — politeja i odnoszac je do zydowskie-
go mikro$wiata wschodnich metropolii, po pierwsze chce nim obja¢ catos§é
znanych jeszcze w jego czasach zydowskich obyczajow, tradycji i kultow;
po drugie zamierza udowodnié, ze po 70 r. Zydzi utracili prawowitg poli-
teje, to znaczy, ze judaizm pozbawiony zostat swych religijnych i spotecz-
nych atrybutoéw. Atrybuty judaizmu rozmieszcza na trzech poziomach:

— na poziomie panstwa, odnoszac politeje do: panstwowosci, ustroju
spotecznego, poczucia wspolnoty, zbioru norm, okreslonych prawem,;

— na poziomie religii, a wowczas politeja jest religia, religia zydowska,
wspolnota religijna, rodzaj wiary, zycie religijne;

— na poziomie spotecznym, gdzie politeja to: porzadek i tad spoteczny,
forma i styl zycia, wspoélnota zyciowa.

Potepiajac zydowska politeje, atakuje judaizm i gmine zydowska jako
nierozerwalna, religijno-spoteczna enklawe. Daje tym samym do zrozu-
mienia, ze dla chrzedcijanina jest zle i niebezpieczne to wszystko, co jest
funkcja obu tych przestrzeni — religii i spotecznej wspolnoty. W tej reto-
ryce nie atakuje wybranych elementow zydowskiej religii i zydowskiej spo-
tecznosci. Nie musi, gdyz wie, ze sa one nierozerwalna catoscig. Ich suma
stanowi o przynalezno$ci do nacji i religijnego kregu. Jesli wiec potepia
zydowska politeje, to jednym zawolaniem usuwa poza dwezesny Swiat
chrzescijanski zydowska tradycje, §wieta, rodzinne obyczaje, nakazy
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zachowania czysto$ci etc. Wiedzac, ze krag judaizmu uklada sie w syn-
drom nierozlgcznego, religijno-narodowo-spotecznego istnienia, z calym
przekonaniem glosi z ambony, ze po stronie zydowskiej bez politei nic
nie moze istnied’. A jezeli tak, to dlaczego istnieja synagogi, skoro od
trzech wiekdéw nie ma politei zgodnej z Prawem?

Mnogo$¢, réznorodnos$é, a zarazem nierozdzielno$¢ elementéw two-
rzacych zydowska politeje sprawiaja, ze ttumacz staje bezradny przed
wyborem wspoélczesnej dla niej nazwy. Nigdy nie wiemy, na ktory z tych
elementoéw wskazuje Chryzostom, kiedy postuguje sie tym wieloznacznym
terminem. Zazwyczaj kontekst zdania pozwala dobraé sformutowanie: ,,styl

vy

zycia”, lub ,tradycja’, zamiast: ,spotecznosé”, ,zydowska religia”, ,gminna
spoleczno$t”, czy ,$wiatynne obyczaje”. W thumaczeniu Jegher-Bucher, wto-
Mtela to: Religion, Gemeinwesen, Lebensordnung, Lebensweise, Staat-
sweisen, Staats- und Lebensform, jiidische Religion, Kult- und Lebensge-
meinschaft, Glaubens- und Lebenweise, gesellschaftlichen Ordnung und
Lebensweise, Kultleben. W angielskojezycznej edycji Adversus Judaeos,
Harkins z zasady sprowadza warto$¢ stowa do ,,way of life”. W przettuma-
czonej przez Meeksa i Wilkena pierwszej i 6smej mowie takze ,droga zycia’
jest angielskim odpowiednikiem pdZnoantycznej politei®.

Sam Chryzostom o powinnoéciach Zydéw wzgledem ich politei méwi:
dawna (starotestamentowa) politeja wymagata sktadania ofiar, prze-
strzegania szabatu, Swieta nowiu 1 wielu tym podobnych praktyk,
w wyznaczonym porzqdku®. W mowach Chryzostoma wazny dla zro-
zumienia sensu tego terminu jest fragment Mowy piatej, w ktérym znisz-
czenie zydowskiej politei przez Antiocha IV Epifanesa dokumentowane
jest przypomnieniem wizji Danielal®. Natomiast w Mowie si6dmej,
o$wiadcza, ze o przyczynach upadku dawnej politei m6wi sie podobnie
w roznych kregach: wielu niewiernych, w tym takze i Zydow, ktérzy sq
przeciwko nam, powiada, ze dawna politeja zostala zniszczona, nie
z powodu swej niedoskonatosci, rowniez nie z powodu naszej religii,
ktora jakoby miala wniesé¢ cos lepszego, lecz za sprawq nikczemnosci
sktadajqcych wtedy ofiary!l.

7 Mowa VII, 2.

8 A. Meeks, R.L. Wilken, s. 115; pojawiajace sie w XIX i XX-wiecznych przektadach
znaczenia péznoantycznej politei, zestawitem w: J. Iluk, Chrzescijanska i zydowska poli-
teia u schytku antyku, Przeglqd Religioznawczy 2005, nr 1,s. 71-97.

9 Mowa 1V, 5.

10 Mowa V, 7 (894).

11 Mowa VII, 3 (920). Jak ,widzial” zydowska politeje Orygenes, por.: L. Perrone, Die
,Verfassung der Juden”; das biblische Judentum als politisches Modell in Origenes Con-
tra Celsum", Zeitschrift fiir Antikes Christentum VII, 2003, s. 310—328. Chryzostomowe
ujecia politei zastawiam na ss. 388 —393.
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Niekiedy, jak to z méw wynika, Chryzostom podnosi politeje do po-
ziomu cywilizacji. Stad tez, wprawdzie nie czesto, ale jednak zdarzy sie,
ze politeja nazwie $wiat grecki, rzymski i chrzescijanski; oczywiscie,
kazdy z nich osobno. W Mowie czwartej tym mianem okre$la $wiat rzym-
ski: Kto zyje w kraju Rzymian, czyz nie jest podporzqdkowany naszej
politei (=ustrojowi)?2. W Mowie piatej ustr6j spoteczny Grekéw: jak
wielu chcialo wprowadzi¢ u Hellenéw [nowe] nauczanie i obcq polite-
je, jak cho¢by Zenon, Platon, Sokrates, Diagoras, Pitagoras czy tysiq-
ce innych'®. W Mowie piatej i sibdmej okresla tym terminem cato$é
chrze$cijanistwa, ktore wypetnito §wiat zamieszkaly: Bég wprowadzit
nowy porzqdek, a ludzie bedqcy demonami stali sie aniotami i tylko
jedna politeja, godna niebios, pojawita sie na Swiecie. To wszystko zda-
rzylo sie, kiedy dawna ofiara ustgpita miejsca nowej ofierze w posta-
ci ciata Chrystusa.

Termin moAlteio pojawia sie, z racji jego semantycznego bogactwa,
w przeroznych kontekstach, nie tylko w twoérczosci Chryzostoma. Oto
Swiadectwa wyjete z Wyjasnien Ewangelii (Demonstratio Evangelica)
Euzebiusza. Przyblizajac istote kaplanstwa Melchizedeka, Euzebiusz
przywoluje przyktady bogobojnosci Zydéw w czasach Mojzesza, by
stwierdzi¢: Podobnie tez i sposob ich zycia byt tak samo cnotliwy
1ustragj spoteczny tak samo przenikniety religijnosciq [podkresl.
— J. 1], jak to wszystkim narodom objawit prawodawca Chrystus, uchy-
lajgc Prawo Mojzeszowe (AMAO kol 6 ko’ dipetny Biog 1 e kotor eDoEPE -
1oV TOALTELDL oTep Tolg £Bveoty Emoot S Thg Tod XpLoTod voulesiog
keknpuktol diyo thig kotd Mmwoéa drotaryfic)'®. Nastepnie, dajac defini-
cje judaizmu, stwierdza: Judaizm bywa stusznie okreslany jako spo-
tecznos¢ zorganizowana na zasadzie Prawa Mojzeszowego (Tov pév
10V3A ooV EDAOYMG BV TIG OVOLLACELE TNV KOT! TOV MOGEMG VOOV S0t -
teToypévny moArteiay)® W jego Wyjasnieniach Ewangelii, znajdziemy
takze odniesienie formuly politei do zycia chrze$cijanskiego, w ktérego
obszarze wyodrebniona politeja jest chrze$cijanskie kaptanstwo, jako
doskonaly rodzaj zycia chrzescijanskiego: 101668e pév 0DV KoBEGTNKEY
0 &VIEANG ThG KOTd TOV XPLOTIAVIGUOV ToALTeElDG TPOTOG Y.

12 Mowa IV, 3 (875).

13 Mowa V, 3 (886).

14 Mowa VII, 2 (918); podobnie o chrzecijaniskiej politei Mowa VII, 5 (924).

15 Euzebiusz, Wyjasnienia Ewangelii, 1, 6, ttum. A. Michalski, [w:] APL 1L, s. 27.

16 Thidem, I, 8; a takze: iovdaiicpndg 00dév fiv Etepov N kot Mwoéa moArteia (1, 2),
Skoro judaizm polega na przestrzeganiu Prawa Mojzeszowego...

7 Ibidem. ,Politeja” obejmuje nie tylko wznioste zycie; w jej granicach, Euzebiusz
umieszcza takze nasze, codzienne, zwykle zycie: avBponivng noirteioag (I, 8), w thum. ks.
M. Michalskiego: zwyczajne ludzkie postepowanie (APL, I, 28).
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Zatem politeja chrze$cijaniska, niekiedy nazywana zamiennie: ewan-
geliczng, Chrystusowa lub politeja KoSciola, pojawia sie w starochrze-
$cijanskich pismach jako:

— wizja Krélestwa Niebianskiego (Gérnego Jeruzalem),
— wlasciwy chrzesScijaninowi, najgodniejszy styl zycia w obrebie ekumeny,
— zorganizowana wspoélnota wiernych (Ko$cidt = politeja) 8.

Biorac powyzsze pod uwage, w ttumaczonych Mowach przeciwko ju-
daizantom i Zydom zachowuje oryginalng forme — politeja; natomiast
w przypisach podaje opisowe, wynikajace z kontekstu, znaczenie termi-
nu, jakie przyjmowano w dotychczasowych przektadach.

Formuta rozpraw

Jesli Jan Chryzostom ma by¢ przewodnikiem po krainie zydowskiej
i chrzescijanskiej politei, jemu wiec nalezy odda¢ gltos. Poniewaz Chry-
zostomowy opis zydowskiej politei nie byt znany w jezyku polskim?®,
o$mielam sie przedstawi¢ pierwszy polski przektad odmiu Adyoc xotd
"Tovdaimv (Méw przeciwko Zydom), dotaczajac do nich Przeciwko
Zydom i Hellenom. Wykazanie na podstawie licznych proroctw, ze
Chrystus jest Bogiem oraz, wybrane z innych homilii, dtuzsze frag-
menty rozpraw o judaizmie i judaizantach, ale tylko te, ktére dotad nie
byty ttumaczone na jezyk polski. Natomiast historyczne ujecie faktu ist-
nienia obu politei zaréwno w Antiochii, jak i w bliskim jej sgsiedztwie,
przedstawie w przygotowywanym do druku drugim tomie.

O ile wsrod chrzescijan wschodniej Europy Jan Chryzostom jest
pierwszym sposrdd Ojcow KoSciota, zwlaszeza w Cerkwi Kijowskiej i Mo-
skiewskiej, to w chrze$cijanstwie zachodnioeuropejskim nie znajdywat

18 Zasadom godnego zycia w kregu ,.chrze$cijanskiej politei” Jan Chryzostom po$wiecit od-
rebne kazanie: Homilia, wygloszona w starym kosciele, na Dzieje Apostolskie i o tym, ze godne
zycie jest wazniejsze od znakéw i cudow, a takze o réznicach pomiedzy politejq [godnym Zy-
ciem] a znakami (xoi kot 11 Sropéper modtelor onpeiwv (PG 51, 77-97). Glownym prze-
staniem homilii jest wykazanie, ze chrzeScijafiska politeja to najgodniejsza wspdlnota (apict
noitelo); kaptan przekonuje stuchajacych, ze zbawienie nie jest zalezne od znakéw i cudow, ale
od podporzadkowania sie zasadom zycia w takiej politei. To jest jedyny sposob, aby uchronié¢
sie przed powrotem do bezsilnoéci judaizmu (méAwv émi v Tovdoiiknv MABov dobévela), (PG
51, 83, w. 63). Wiecej [w:] J. Iluk, Chrzescijanska i zydowska politeia..., s. 511inn.

19 Jakie pisma Chryzostoma ukazaly sie w polskim przekladzie, o tym dzisiaj najlepiej
i najpelniej informuje nieoceniony katalog W. Stawiszynskiego: Bibliografia patrystyczna
1901-2004. Polskie tltumaczenia tekstow starochrzescijanskich pierwszego tysiaclecia,
Homini SC, Krakéw 2006, s. 338—358, poz. 7315-7832. W tym zestawieniu, a dotyczy
nie tylko tworczo$ci Chryzostoma, daje sie zauwazy¢ pomijanie przez polskich ttumaczy
starochrzes$cijanskich rozpraw z serii Adversus Judaeos.
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Formuta rozpraw

zbyt wielu adoratoréw. Na Zachodzie ceniony jako autor traktatu O kaplan-
stwie, w publicystyce nieustannie powraca jako gtéwny przedstawiciel twor-
czo$ci antyjudaistycznej, a nawet antysemickiej. Gwoli Scisto$ci dodajmy, ze
nie tylko w publicystyce. Nie byloby Zle, gdyby tylko tam, niestety jest tak
postrzegany takze w rozprawach naukowych. Wszystko za sprawa owych
o$miu Méw przeciwko Zydom (Katd "Tovdoiwv — Adversus Judaeos), o kto-
rych niekiedy czytam, ze sa katechizmem antysemityzmu°.

We wspoéltczesnych edycjach jednoznacznie brzmiacy tytul: Przeciw-
ko Zydom moze z powodzeniem sugerowa¢, ze mamy przed soba, roz-
pisany na osiem kazan antysemicki dyskurs. Tymczasem tenze tytut sam
w sobie moze by¢ obiektem naukowych rozpraw. Okazuje sie bowiem, ze
ich autor, nie rozplanowawszy wczeéniej homilii, nie umiescit calej se-
kwencji pod jednym tytulem. W zachowanych rekopisach nagtowek po-
siadaja tylko cztery mowy (II, III, IV i VI — numeracja wedtug porzadku
Patrologii Migne’a)?!. Mozna by¢ pewnym, ze autor nie traktowat kazan,
jako zamknietego zbioru, cho¢by na podobienstwo Mow antyanomejskich
czy Moéw o posggach. Utozyly sie one w znany dzisiaj cykl dopiero za spra-
wa nowozytnych wydawcoéHw (zob. Bibliografia — Edycje i ttumaczenia).
Sam Chryzostom nie nadat im przewodniego tytutu, gdyz wyglaszajac
pierwsze kazanie, nie wiedziat ile ich bedzie i kiedy je zaprezentuje. Czy
jest wiec rzecza przypadku, iz kazanie, w nowozytnych edycjach, otwiera-
jace cykl Adversus Judaeos, nie ma tytulu? Wyglosit je 6 wrze$nia 386 r.,
w pierwszym roku swego kaplanstwa. Po serii biblijnych komentarzy, ho-
milii czczacych pamie¢ meczennikoéw i po pierwszych kazaniach anty-
anomejskich??, wczesna jesienig, podjat dyzurny temat w tworezoSci
Ojcoéw Kosciota — objasnianie wypelnienia sie na Golgocie misji judaizmu.

20 W ubieglym roku, bedgc w Sankt Petersburgu, kupilem w prawostawne;j ksiegaren-
ce przy Newskim Prospekcie (miescila sie na II pietrze dawnego Domu Ksigzki), wydane
w formie broszury, obszerne fragmenty o$miu kazan Przeciwko Zydom Jana Chryzosto-
ma, wyd. Lod’a, Moskwa 1998. Do kazan, rosyjski wydawca dodat ,,pasujacych” kilka aka-
pitéw z homilii O tych, ktérzy nie przybyli na nabozeristwo. Zadnego komentarza, zad-
nych wyjasnien historycznych, tylko stowa wielkiego nauczyciela Wschodniego KoSciota.

21 Mowa 1II: Do tych, ktérzy poszczq z okazji wezesniejszej Paschy; Mowa I11: Prze-
ciwko Zydom i trgbom w ich Swieto Paschy, wygloszona w Wielkim Kosciele w Antio-
chii; Mowa IV: Do tych wszystkich, ktérzy poszczq wspélnie z Zydami, jak i przeciwko
samym Zydom. Mowa wygloszona na pieé dni przed ich postem, a po wezesniejszym ka-
zaniu; Mowa VI: Dzieri po dlugim kazaniu przeciwko Zydom, w czasie, ktérego nabawil
sie choroby gardla [Chryzostom] wyglosit te [mowe]. Trzeba przyznac, ze opisowa forma
naglowka, sugeruje, ze mamy przed soba raczej stenogram, anizeli autoryzowany tekst ka-
zania. Sporo jego kazan, jako ze glosit je bez pisemnego ich przygotowania, byto steno-
grafowane, a dopiero potem przektadane na zwykly zapis.

22 7, wygtoszonych w 386 r. kazan, zachowalo sie osiem, komentujacych Ksiege Ro-
dzaju, (PG 54, 581-620; nie myli¢ z 67 Homiliami na Ksiege Rodzaju, ktére zredagowat
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W pierwsza niedziele wrze$nia 386 r. postanowit przedstawic, za-
miast szostej mowy przeciwko anomejczykom, swoja wizje loséw
zydowskiej politei. Nie byt to jednak gléwny powod przerwania cyklu ho-
milii antyanomejskich. Istotniejsze, niemal potrzeba chwili, stawalo sie
opisanie i ocenienie postaw miejscowych judaizantow. O tej groznej, jak
chce Chryzostom, ,,chorobie Ko$ciota” nalezato wszystkich ostrzec przed
nadchodzacymi §wietami w kregu zydowskiej politei. Niedziela 6 wrze$nia
386 1., o tydzien wyprzedzata zydowski Rosz ha-Szana, Nowy Rok, po kt6-
rym nastepowaly kolejne $wieta, gromadzace w synagogach i w domach
zydowskich takze judaizantdéw z gmin chrze$cijanskich.

Motyw judaizantéw czy — jak niektorzy ich okreélaja — antiochenskich
~poichrzedcijan”?3, stanie sie kanwa serii kazan, dopiero za rok. W 387 r.,
poczynajac od 29 sierpnia (na trzy dni przed Rosz ha-Szana), a koniczac
19 wrzesnia (na dwa dni przed zakonczeniem cyklu §wietowania Sukot
(Swieta Namiotow), Jan Chryzostom wylozy swoim shichaczom chrzeéci-
janskie pryncypia na temat judaizmu i oceni zjawisko prozelityzmu.

Nie wiemy wiec, jak Chryzostom zatytulowalby kazania, gdyby ze-
stawil je w jeden cykl, na podobienstwo nowozytnych edycji. Nie majac
autorskiego zapisu, Chryzostomowe kazania na temat judaizantéw
i Zydéw publikowano, poczynajac od XVI wieku, pod zmienionymi ty-
tutami. Oto wykaz znanych edycji, w tym takze przektadow:

Erasmus (1527), ulozyl w jeden cykl jedynie kazania od IV do VIII, ktére zatytulo-
wat Adversus Iudaeos;

Hoeschel (1602), wybrane sze$¢ mow tytutowat Contra Iudaeos homiliae V1.

Du Duc (1609), uzyt ,klasycznego” dla tego rodzaju rozpraw u Ojcéw KoSciota:
Aduversus Iudaeos;

Savile (1612), powrdcil do wskazania Erasmusa i tytul xatd "Tovdaiwv nadat tylko
kazaniom IV, V, VI, VII i VIII;

Bareille (1864), w swojej edycji Zebrane dzieta Jana Chryzostoma, idac za Patrolo-
gig Migne’a, zamiescil: Discours contre les Juifs;

TJZ (1898), w pochodzacej z przetomu XIX i XX wieku rosyjskiej edycji dziet Jana
Chryzostoma Teopenust Csararo Otna Hammero Moanna 31atoycra ApXHenucKona
KoHCTaHTHHOIOJIBCKATO, B PYCCKOMD [TEPEBO/IE, [brak nazwiska ttumaczy] znanie
C.-ITerepbyprckoii [lyxoBHoi Akanemin, C.-IlerepOyprs 1889-1905 (reprint: ITpa-
BocaBHas Kuura, MockBa 1991-2005), interesujace nas mowy znajdziemy w t. I,
cz. 2 (1898, reprint 1991), pod tytulem: IIpotus Uyzneers, Cnoso I-VIII;

prawdopodobnie w 388 r.); pie¢, upamietniajacych miejscowych $wietych: O sw. Pelagii,
O sw. Ignacym Meczenniku, O $w. Filogoniuszu, O $w. Lucjanie, O $w. Melecjuszu (odpo-
wiednio: PG 50 579-584; 587—-596; PG 48, 747-756; PG 50, 515-520; 519-526); zie-
lonoswigtkowa homilia O Pigédziesigtnicy (PG 50, 453 —-464); pie¢ moéw przeciwko ano-
mejczykom (PG 48, 701-747; pozostalych siedem napisal w Konstantynopolu).

231, Guignebert, Les demi-chrétiens et leur place dans I'Eglise antique, Revue de l’hi-
stoire des religions LXXXVIII, (Paris) 1923, s. 65—102.
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Formuta rozpraw

Maxwell (1965) Chrysostom’s homilies against the Jews: an English translation, The-
sis (Ph. D.), University of Chicago, 1967;

Harkins (1979), odszedl najdalej (chyba zbyt daleko) od tradycji nazywania podob-
nych rozpraw Mowami przeciwko Zydom, uznawszy, ze s3 to wylacznie Discourses
against Judaizing Christians;

Briidel i Jaeger-Bucher (1995), przywrdcili tradycyjna kwalifikacje, uznajac, ze
jest to Acht Reden gegen Juden, chociaz przy innej okazji Briadel jest gotow przyznac,
ze Mowa I1II (o protopaschitach) tylko wyjatkowo moze byé¢ umieszczana w tym cyklu?*.

W dobie internetowej komunikacji, na stronie: www. danceage.com/biography/
John_ Chrysostom, znajdziemy sporo informacji o The Homilies against the Judaizers.

Powracajac do kwestii tytutu moéw, stwierdzi¢ mozna, iz jest pewne,
ze maja one staly motyw, ktory przewija sie przez wszystkie kazania;
takze i przez trzecie, po§wiecone protopaschitom. Motywem tym sg ju-
daizanci — ,chorzy chrzescijanie”, o ktérych powrot do zdrowia zabiega
Chryzostom. Wywodza sie oni z réznych Srodowisk, ale najwiekszy

24 Pradels, s. 106. Interesujgce nas kazania nie pojawiajg sie pod jednym tytutem, takze
we wspoélczesnych rozprawach naukowych. Oto znane mi prace (podkreslenia gtownego
tematu — J. I.): M. Heimgartner, Der Ostertermin der sogenannten ,,Protopaschiten” in der
dritten Rede gegen die Juden von Johannes Chrysostomus; zum jiidischen Pessachka-
lender und dem christlichen Osterkalender Antiochiens, Theologische Zeitschrift LX,
2004, s. 131-144; A.-M. Malingray, La controverse antijudaisme dans 'ouvre de
Jean Chrysostome. D’apres les discours Adversus-Judaeos, [w:] Nikiprowetzky V., (ed.):
De l'antijudaisme classique a l'antisémitisme contemporain, Lille 1979, s. 87— 104; J. Mal-
kowski, The Element of akairos in Chrysostom’s Anti-Jewish Polemic, [w:] Texte und
Untersuchungen CXV, Berlin 1975, s. 222-232; C. A. Monaci, Ridefinire il confine; ebrei,
giudaizzanti, cristiani nell’ ,Adversus Iudaeos” di Giovanni Crisostomo, Annali di Sto-
ria dellEsegesi XIV, 1997, s. 135—152; E Parente, Le omelie di Giovanni Crisostomo ed
il loro significato nello svolgimento della polemica cristiana antiebraica, [w:] E Pa-
rente, D. Piattelli, (ed.): Associazione Italiana per lo Studio del Giudaismo: Atti del IT Con-
vegno tenuto a Idice, Bologna, novembre 1981. A cura di Fausto e Daniela, Roma 1983,
s. 27—-34; W. Pradels, R. Brandle, M. Heimgartner, Das bisher vermisste Textstiick in Jo-
hannes Chrysostomus, ,Adversus Judaeos, Oratio 2”7, Zeitschrift fiir Antikes Christen-
tumV, 2001, s. 23—49; W. Pradels, R. Briandle, M. Heimgartner, The sequence and da-
ting of the series of John Chrysostom’ eight discourses ,,Adversus Iudaeos”, Zeitschrift
fiir Antikes Christentum VI, 2002, s. 90— 116; A.M. Ritter, Erwdgungen zum Antisemiti-
smus in der Alten Kirche: Johannes Chrysostomos Acht Reden wider die Juden,
[w:] B. Moeller, G. Ruhbach, (ed.): H. Festschrift von Campenhausen, Bleibendes im Wan-
del der Kirchengeschichte, Tiibingen 1973, s.71-91; M. Simon, La polémique anti-
juive de S. Jean Chrysostome et le mouvement judad’sant d’Antioche, [w:] Mélanges E Cu-
mont, Annuaire de UInstitut de Philologie et d’Histoire Orientales et Slave IV, 1936,
s. 403-421; K.A.D. Smelik, John Chrysostom’s Homilies against the Jews, Neder-
lands Theologisch Tijdschrift XXXIX, 1985, s. 194—200; A.J. Visser, Johannes Chryso-
stomus als anti-Joods polemicus, Nederlandsch Archief voor Kerkgeschiedenis XL,
1954, s. 193-200. Autorytet wsrod badaczy dziejow antycznego judaizmu, L.H. Feldman,
interesujace nas kazania nazywa: the eight homilies against Judaizers, por.: L.H. Feldman,
Proselytes and ,,Sympathizers” in the Light of the New Inscription from Aphrodisias, Revue
des Etudes Juives XLVIIL, 1989, 3—4, s. 265—305.
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niepokdj kaptana wzbudzaja ci, ktorzy zdradziwszy Koscidt, ida do syna-
gogi; nie jest takze taskawym wobec judaizantow wywodzacych sie spo-
$réd Hellendw i pogan. Oni wszyscy — judaizanci z chrze$cijan, Hellenow
ipogan — sg glébwnym podmiotem jesiennych kazan Chryzostoma, a w ka-
zaniach pojawiaja sie, majac za tlo — czarng czelu$é judaizmu??®, w kt6-
rej majaczy posta¢ Zyda Filoneikosa — chociaz przegranego, jednak swar-
liwego i stale rywalizujacego o palme pierwszenstwa?®. Wiedzac, kim byli
gléwni bohaterowie, nie bedzie naduzyciem, jezeli cykl o§miu kazan za-
tytutuje: Mowy przeciwko judaizantom i Zydom.

Chociaz, biorac pod uwage pore roku, ktéra w 386 i w 387 r. zmobi-
lizowata Chryzostoma do kaznodziejskiej aktywno$ci, a moéwiac do-
ktadniej, ze wzgledu na specyfike tej pory w zydowskim kalendarzu, na
wlasny uzytek nazywam je jesiennymi kazaniami?’.

Adresat: judaizanci i prozelici

Zamyst Chryzostoma polegat na publicznym potepieniu péznoan-
tycznych judaizantow, wywodzacych sie sposrod chrzeScijan. Przy tej
okazji, gromadzac argumenty przeciwko zdradzajacym chrze$cijanstwo,
musial takze, cho¢by tylko na uzytek retorycznych figur, z mozaiki zy-
dowskich obyczajow utozy¢ na tyle ciemny obraz judaizmu, by wstrza-
snaé sumieniem bladzacych. Stad tez nieprzypadkowa byta pora wygto-
szenia mow. Chryzostom rusza do ataku na kilka dni przed poczatkiem

25 Jezeli ono dzisiaj nadal poraza, to znaczy, ze Jan Chryzostom dobrze poznal sztuke
perswazji. Pamietajmy jednak, ze w tej sztuce nie tylko on byt biegly. Przytaczane ponizej
fragmenty z tworczoSci wschodnich Ojcoéw KoSciota: Ignacego z Antiochii, Efrema Syryj-
czyka, Afrahata i Izaaka z Antiochii, ukladaja sie w pasmo $wiadectw o podobnym wy-
dzwieku. W religijnych polemikach (czy tylko w tamtej epoce?) nie ma wiele miejsca na
eleganckie stowa. Celne przyktady ,jedrnosSci” epitetow z takich rozpraw zob. [w:] R.L. Wil-
ken, John Chrysostom and the Jews: Rhetoric and Reality in the Late 4™ Century, Berke-
ley — Los Angeles — London 1983, s. 95— 125. Natomiast, w odniesieniu do ,}acifskiej”
szkoly polemik religijnych, nieoceniona jest praca: I. Opelt, Polemik in der christlichen
lateinischen Literatur von Tertullian bis Augustin, Heidelberg 1980.

26 Chryzostom tak czesto wprowadza do narracji epitet g veikot, na oznaczenie zacho-
wan i cech charakteru, iz mozna ten zwrot wpisa¢ na diuga liste nomina agentis Zydéw. Przy-
domek, zbudowany ze stéw filo- i nikeo- wyréznia ludzi ,kochajacych zwycieskie boje”, ,,po-
szukujacych okazji do star¢”, ,,niegotowych do ustepstw”, ,,zarozumialych i zadnych przewagi”.

27 Odniesienia kalendarzowego nie mozna wprowadzi¢ do tytulu, przez wzglad na ka-
zanie zwane Mowq o protopaschitach, ktore wyglosit w niedziele — 31 stycznia 387 r.; do-
tychczas, w cyklu o$miu kazan umieszczano je na trzecim miejscu. Chryzostom, na kaza-
nie o potepionej przez Soboér w Nicei herezji protopaschitow, wybrat dzien 31 stycznia gdyz
byla to ostatnia chrzescijaiiska niedziela przed 14 nisan, dniem zydowskiej Paschy.
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Adresat: judaizanci i prozelici

wielkich §wiat zydowskich: Rosz ha-Szana, Jom Kipur i Sukot. Jednak
to nie Zydzi i nie judaizm byt strategicznym celem oémiu kazan. Tym
celem byli antiochenscy judaizanci, wywodzacy sie z chrze$cijanskiej po-
litei, dla ktérych ukrzyzowanie Chrystusa i zburzenie Swiatyni Jerozo-
limskiej nie oznaczato ,wypetnienia sie Prawa”. Na takie zachowania an-
tiochenski kaptan reagowatl z najwyzszym oburzeniem; niekiedy chyba
zapominajgc, ze przemawia w $wigtyni Ukrzyzowanego?®. Dla mnie jest
oczywiste, ze cykl owych méw, wygtoszonych w 386 i 387 r. powinien
by¢ nazwany Kazaniami przeciwko judaizantom, judaizmowi i Zydom;
kolejno$é¢ podmiotoéw nie jest przypadkowa, wskazuje ich miejsce na pla-
nie kazan. Nie szukajmy w tych mowach przyktadéw chrzescijanskiego
antysemityzmu, bo tam go nie ma. Jest tam natomiast, nieprzejednana
i w ostrej formie okazana, antyjudaistyczna postawa kaptana, ktory nie
moze sie pogodzié, ze w panstwie chrzescijaniskich cesarzy sa chrzescija-
nie, dla ktérych synagoga nie jest miejscem zakazanym. Co wiecej, kaza-
nia nie sprawily, ze Chryzostom stat sie w §rodowisku zydowskim Antio-
chii i Konstantynopola znienawidzonym przedstawicielem KoSciota.
W mowie wygloszonej po powrocie z pierwszego wygnania (pazdziernik
403 r.), zapewne z racja moze stwierdzi¢: Widzicie teraz, do czego dopro-
wadzita przewrotno$é¢ moich wrogéw; zwiekszyla porzqdek, rozpalita
mitosé, o tysiqce powiekszyla szeregi dobrze mi zyczqcych. Wezesniej ko-
chali mnie moi, a teraz powazajq mnie takze Zydzi. Zamierzano odcig-
gnq¢ ode mnie zwolennikéw, a doprowadzili do zblizenia z obcymi®®.

Takze w Pierwszym liscie do biskupa Innocentego, napisanym w 404 r.,
znalazl okazje, aby przypomnie¢, ze jego przeciwnicy byli tak dalece mu
nieprzychylni, ze znalazt wspoétczucie nie tylko wsréd ortodoksyjnych
[chrzeécijan], ale takze u heretykéw, Zydoéw i Hellen6w (ot ot 6podoEot
LovoV, BAAG Koi aipetiicol, koi Tovdaiol kot “EAANvec)™.

28 W tym miejscu przywolam stowa komentarza Brandlea z niemieckiego wydania Chry-
zostomowych Adversus Judaeos. Niemiecki patrolog, obja$niajac poczatek szostego kazania,
trafnie dostrzegl, ze w koSciele nie jest tylko kaznodzieja, ale sa tam takze licznie zgromadze-
ni mieszkancy Antiochii, do ktérych kaptan mowi ich jezykiem. Stad tez stwierdzenie Chryzo-
stoma: Zdecydowawszy sie na wojne z Zydami, pokonalismy ich opér i ostabilismy ich ar-
gumentacje. ,Biorqc do niewoli kazdq panoszqcq sie arogancje, podnoszqcq sie przeciwko
poznaniu Boga i kazdy zamyst sprzeciwu wobec Chrystusa” (2Kor 4,5), odczuwamy jeszcze
wigeksze pragnienie walki z nimi — Mowa VI, 1, opatrzyl znamiennym pytaniem: ,,owszem, styl
Chryzostoma jest ostry, ale co ze smakiem jego stuchaczy?” (Bréandle, s. 148, przyp. 303).

29 Po powrocie z wygnania, mowa pierwsza, 1 (PG 52, 553, zachowana tylko w je-
zyku lacinskim).

30 PG 52, 533. Jednak we wspoélczesnych opracowaniach jego imie czesto umieszcza sie
wérdd tych przedstawicieli KoSciota, ktorzy w wydatny sposéb przyczynili sie do skonflik-
towania politei chrzes$cijanskiej z politeja zydowska. Zdarzaja sie nawet ,naukowe teksty,
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Znajac podobne rozprawy autorstwa innych Ojcéw Koéciota (por. roz-
dzial: ,O zydowskiej politei w chrzescijanskich tekstach”), moge z calg
pewnoscia stwierdzi¢, ze teksty Chryzostoma nie byly wygloszone z za-
miarem potepienia judaizmu i Zydéw3!. Wobec tego nie mozna obda-
rza¢ je jednoznacznym tytutem: Przeciwko Zydom, tym samym usta-
wiajac je w szeregu starochrzescijanskich rozpraw Adversus Judaeos.
Okazja (zblizajace sie $wieta zydowskie), jak i rzeczywisty problem an-
tiochenskiego Kosciota, kazaly nowo wy$wieconemu kaptanowi zajaé sie
miejscowymi judaizantami. Chryzostom chce by¢, jak sam siebie nazy-
wa, lekarzem, ktéry uzdrowi chorych (judaizantéw) i w konsekwencji
uratuje Koscidt przed zaraza. Nie sadze, zeby zakladal, iz jednym kaza-
niem (6 wrze$nia 386 r.) rozwigze problem. Powr6cit do tematu jesienia
nastepnego roku w Mowie II wygloszonej 31 stycznia 387 r., wyjadniajac
judaizantom obchodzacym wspélnie z kwartodecymanami Wielkanoc
w dniu 14 nisan, niestosowno$¢ zblizenia sie do judaizmu. Na jesien 387 r.,
czyli okres zydowskich §wiat, przygotowat na tyle bogaty i r6znej prowe-
niencji ,,material dowodowy”, ze jego prezentacja wypeknita trescig sze$é
kazan i czas trzech tygodni (od 29 sierpnia do 19 wrze$nia) u chrzeéci-
jan®2, Kazdej z czterech niedziel, jakie chrze$cijanom odmierzaly $wig-
teczny czas Zydoéw, Chryzostom poéwiecit kazanie o tradycjach w kregu
zydowskiej politei. Cztery niedzielne kazania, dodatkowo wzmocnit
czwartkowym, w dniu 9 wrzes$nia (Mowa V), gdyz w gminie zydowskiej
byla to wigilia Jom Kipur (10 tiszri, Dzien Pojednania). Tym razem,
w przeciwienstwie do okazjonalnego kazania z 6 wrzeénia 386 r., antio-
chenscy chrzescijanie mogli uczestniczy¢ w festiwalu konkurencyjnym
do zydowskich §wigt — oratorskim festiwalu Jana Chryzostoma.

w ktorych przeczytamy: Z pewnym zalem musimy stwierdzié, ze jedne z najstarszych wy-
powiedzi antysemickich, w dzisiejszym tego stowa znaczeniu, mozna znalez¢ w anty-
zydowskiej polemice Jana Chryzostoma, skqdingd szlachetnego patriarchy (A.J. Visser,
Johannes Chrysostomus als anti-Joods polemicus, Nederlandsch Archief voor Kerkge-
schiedenis XL, 1954, s. 206: Zo moeten we dan met enig leedwezen wel erkennen, dat
een van de oudste uitingen van een werkelijk antisemitisme in de volle en hedendaagse
zin van het woord, te vinden is in de antijoodse polemiek van de overigens zo nobele pa-
triarch Johannes Chrysostomus).

31 Jesienne kazania jako aktywne wlaczenie sie Chryzostoma do walki z szerzacym sie
zydowskim prozelityzmem traktowali: C.J. Baur, Der heilige Johannes Chrysostomus und
seine Zeit, Miinchen 1959, t. I, s. 274—276; M. Simon, La polémique antijuive de S. Jean
Chrysostome et le mouvement judaisant d’Antioche, [w:] Mélanges E Cumont, Annuaire
de l'Institut de Philologie et d’Histoire Orientales et Slave IV, 1936, s. 140—153; M. Simon,
Verus Israel. Etude sur les relations entre chrétiens et juifs dans 'Empire Romaine
(135-425), wyd. 2, Paris 1964, s. 291.

32 W politei zydowskiej, te trzy tygodnie obejmowaly czas pomiedzy Rosz ha-Szana
(1 tiszri) i zakoficzeniem obchodéw Swieta Namiotow (21 tiszri).
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Jesienne kazania przede wszystkim sg bezcennym zrédltem wiedzy
o péznoantycznym prozelityzmie, w ktorego kregu umiescié nalezy takze
antiochenskich judaizantéw, a wiec tych, ktorzy rozpoczynali swoja we-
drowke do zydowskiego Boga. Budzili oni tym wiekszy gniew u Chry-
zostoma, ze owa wedrowke rozpoczynali po wyjéciu z chrze$cijanskiej
Swiatyni; co gorsza, dobrze sie czuli w jednym i w drugim Srodowisku.
Poznajac zachowania judaizantéw, ludzi ,zawieszonych” pomiedzy zy-
dowska i chrze$cijanska politeja, mozna doj$é¢é do wniosku, ze zhelleni-
zowane spoleczenstwo rzymskiej Syrii i Azji Mniejszej kultywowalo idee
judeochrzescijanistwa az do konca antyku. Chryzostom cheac zrozumieé
owe zachowania, najcze$ciej przywotuje obrazki z zycia codziennego An-
tiocheniczykow, majace $§wiadezy¢ o ich infantylnym zauroczeniu zy-
dowska obrzedowoscia, tajemniczo$cia i uzdrawiajgcymi mocami kultu.
Wydaje sie, ze z wiekszg powaga odnosit sie do faktu okazywania przez
niektorych chrzeécijan szacunku wobec ,ksiag ztozonych w synago-
gach”33. Jednak, dochodzgce z wielu innych miejsc, wieSci o zywotnoéci
zjawiska prozelityzmu na Wschodzie kaza by¢é pewnym, ze Chryzo-
stom dotknat jednego z najpowazniejszych problemoéw chrzescijansko-
-zydowkiego wspolistnienia u schytku antyku. Czytajac jego kazania,
przypominaja sie stowa Jozefa Flawiusza: w Antiochii, Zydzi nieustan-
nie przyciqgali do swoich obrzedow religijnych ogromngq liczbe Helle-
néw, ktérzy w pewnej mierze uczynili je czeSciq wlasnych®*. Poznaw-
szy jesienne kazania, jestem przekonany, ze Jan Chryzostom opisywat
i zwalczal to samo zjawisko, ktére w zyciu religijnym Antiochenczykéw do-
strzegal Jozef Flawiusz w I wieku, Ignacy z Antiochii w IT wieku. W wie-
ku IV w tej walce poprzedzat go Antiocheniczyk Diodor, p6zniejszy biskup
Tarsu, a takze Ojcowie KoSciota Syryjskiego: Afrahat i Efrem; po nim byli
jeszcze: Izaak z Antiochii, Jakub z Sarug i Teodoret z Cyru. Od potowy IV
wieku zagadnienie to jest takze obecne w prawie panstwowym i kano-
nicznym33. Zydowski prozelityzm byt immanentna cecha religijnego zycia

33 Mowa I, 3 (847), 5 (850); Mowa VI, 6 (913), 7 (914).

34 Jozef Flawiusz, Wojna zydowska, VII, 45. Przypomnijmy, ze M. Simon sadzit, ze ju-
daizantow mozna bylto glownie znalez¢ wérod kobiet i ludzi niewyksztatconych, por.:
M. Simon, La polémique antijuive de S. Jean Chrysostome et le mouvement judad’sant
d’Antioche, [w:] Mélanges E Cumont, Annuaire de UInstitut de Philologie et d’Histoire
Orientales et Slave IV, 1936, s. 405. Natomiast W. A. Meeks, R.L. Wilken sg gotowi stwier-
dzi¢, ze sometims it is supposed that they were found chiefly among the Arians or Neo-
Arians, por.: W.A. Meeks, R.L. Wilken, Jews and Christians in Antioch in the First Four
Centuries of the Common Era, [w:] Society of Biblical Literature Sources for Biblical
Study, XIII, (Missoula, Montana) 1978, s. 34.

35 Synod w Laodycei (maloazjatycka Frygia), obradujacy w latach osiemdziesiatych
IV wieku, uznawat sobote za dzien pracujacy, a kontakty z judaizantami w tym dniu za
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we wschodnich prowincjach péznorzymskiego panstwa; a gdyby szukaé
przyczyn tego zjawiska, wowczas nalezaloby wskaza¢ przede wszystkim
na dziedzictwo kultury hellenistyczne;.

Hellenowie

Gléwnymi bohaterami kazan sa wiec judaizanci — zdrajcy, wywodza-
cy sie z kregow ,stabych chrzeScijan”. Ale nie tylko oni. Jak sam w innych
pismach zauwaza, krzewi i objasnia zasady chrzeScijafistwa w trzech prze-
strzeniach: wéréd Zydow, heretykow i Hellendw. Obok nich pojawiaja sie
aktywni, obstajacy przy swoim i ktotliwi Zydzi, ktérych z racji takich cech
charakteru, niekiedy nazywa Fileneikosami. Zdarza sie, ze do judaizan-
tow i Zydow dotaczaja tez Hellenowie (EAAnvec). Nie do konca zli, ale jesz-
cze nie chrzescijanie. Kogo Chryzostom obdarza desygnatem £\Anvec?
Czy w drugiej potowie IV wieku s3 to, jak chcial niegdy$ Wilamowitz,

powdd do wyklecia (kanon 29). Wtedy takze zakazano wspélnego z Zydami spozywania
przaénikéw (kanon 38) i przyjmowania daréw $wiatecznych od Zydéw i heretykéw (kanon
37). Zmiane datacji obrad synodu (wskazanie na lata osiemdziesiate, a nie sze$¢dziesiate
IV wieku) proponuja polscy wydawcy Dokumentéw Soboréw Powszechnych — ks. prof.
H. Pietras i ks. dr A. Baron. Poniewaz tom IV, obejmujacy kanony tego synodu jest jesz-
cze na etapie przygotowania do druku, polegam na ustnej informacji ks. prof. H. Pietrasa
w tej sprawie, za co serdecznie dziekuje. Waznym dokumentem, o$wietlajacym relacje po-
miedzy zydowska i chrze$cijaniska politeja, byly tzw. Konstytucje Apostolskie, utozone naj-
prawdopodobniej w Antiochii po 380 r., a wiec wtedy, kiedy Chryzostom , prowadzil” swéj
dialog z judaizmem i z judaizantami. Konstytucje ustanawiaja kare usuniecia poza krag chrze-
$cijanskiej politei kazdego, kto ,,zblizy sie” do politei zydowskiej (Konstytucje Apostolskie IT
61, 1; VIII, 47, 7. 65. 70. 7 1); owe ,zblizenie sie” to wejscie do synagogi, uczestnictwo w Swie-
tach zydowskich, spozywanie prza$nikdw, uzyczenie oleju synagodze, §wietowanie Paschy
w dniu 14 nisan; chociaz znajdziemy tam takze dane niewolnikom przyzwolenie na odpo-
czynek, zar6wno w sabat, jak i w niedziele (Konstytucje Apostolskie VIII, 33, 2).

Z kolei wérod 66 ustaw, jakie w Kodeksie Teodozjusza i Justyniana reguluja stosunki
pomiedzy chrzeécijanami i Zydami, najczeéciej jest powtarzany zakaz prozelityzmu. Jako
ze nadal sg ludzie, ktérzy pozostajq przywiqzani do bezboznosci Zydéw (C.Th XV, 5,5z 425
r.), troska cesarzy pozostaje ochrona chrzescijan przed wplywami judaizmu. W cytowanych
Kodeksach, na 66 dekretow odnoszacych sie do judaizmu i Zydéw, 14 ustaw (21%) skierowa-
no do Zydéw szerzacych prozelityzm wérdd ludzi wolnych, a 12 ustaw (18%) publikuje zaka-
zy konwersji na judaizm niewolnikéw pochodzenia chrze$cijanskiego. Do nich nalezy dotaczy¢
2 ustawy zabraniajace chrzeScijanom kontaktowania sie z heretyckimi kultami nawigzujacy-
mi do judaizmu. Dekrety adresuje sie w rownej iloci do prefektéw Wschodu i Zachodu. Oby-
czaj nie wygasa, jak chcial Teodozjusz I1, z chwilg uznania chrze$cijahistwa za religie panstwo-
wa. Wspomniane 28 ustaw obejmuje czas od III do VI wieku; dwie pochodzg z III wieku,
dziewie¢ z IV wieku, czternascie z V wieku i trzy z VI wieku; por. J. Iluk, Péznorzymskie pan-
stwo wobec chrzescijansko-zydowskiego konfliktu IV i V wiek n.e.), [w:] Z. Stachowski (ed.),
Religioznawstwo polskie w XXI wieku, Tyczyn 2005, s. 577-601.
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najpobozniejsi sposrod narodow Swiata, czy tez racje maja wspolcze-
$ni thumacze, sprowadzajac ich do poziomu pogan?

W jesiennych kazaniach Chryzostom najczeéciej, niemal z zasady, do
niechrzescijan spoza zydowskiej politei odnosi sie per "EAAnv, ("EAANVES).
Antiochenscy Hellenowie sa w IV wieku méwigcymi po grecku spadko-
biercami kultury hellenistycznej. Ich cywilizacyjne otoczenie poznajemy
wspolczednie dzieki archeologicznym wykopaliskom. Wystarczy spojrzeé
na zachowane mozaiki z ich antiochenskich doméw, aby u$wiadomic sobie,
wjakim zyli przepychu i jakich bogéw wizerunkami sie otaczali. Nie, to nie
byli bezimienni, niemajacy za sobg religijnej edukacji poganie. Ze sposo-
bu, w jaki Chryzostom zwraca sie do nich, mozna sadzié, ze byli szcze-
gblnie wymagajacym partnerem religijnych dyskursow.

Przed wiekami (u Herodota) “EAAnveg byli w opozycji do barbarzyn-
coOw (BapBapor); w panstwach hellenistycznych (Ptolemeuszy i Seleuki-
dow) stali sie moéwigcymi po grecku przybyszami z Zachodu; w Nowym
Testamencie s3 opozycja wobec Zydéw?, chociaz takze — po raz pierw-
szy w zrodle proweniencji chrze$cijanskiej — tym desygnatem obdarza
sie prozelitow sposrdd pogan; to znaczy tych, ktorzy sa w trakcie prze-
chodzenia na judaizm?.

Nie ma takiej mozliwo$ci, aby ustali¢ ich etniczne i religijne pocho-
dzenie. Nie zmieniam wiec w moim tlumaczeniu Chryzostomowego de-
sygnatu, Hellenes, ktorym objeci sa niechrze$cijanscy mieszkancy An-
tiochii i jej okolic. Mozna zgodzié¢ sie ze stownikowymi hastami, ze pod
ta nazwa kryja sie w drugiej potowie IV wieku mieszkanicy prowincji
wschodnich, dla ktérych greka jest jezykiem rodzimym, a religie helle-
nistyczne nadal zadowalaja ich potrzeby duchowe. W sensie przezy¢
religijnych, nie sa pozbawieni obcowania z wiara. Zgoda, nie sg chrzeSci-
janami, ale takze nie sa poganami. Sprowadzanie we wspotczesnych thu-
maczeniach kazdego Hellena, ,napotkanego” w kazaniach wschodnich
Ojcow Kosciota, do poziomu poétdzikiego poganina, jest odebraniem mu
bardzo bogatego dziedzictwa kulturowego. W ttumaczonym tekscie po-
zostawiam wiec Hellena i Hellen6w w najblizszym sasiedztwie chrze$ci-
janina, Zyda, judaizanta i 6wezesnych pogan (86vog). Wszyscy oni sa

36 Nowotestamentowe opozycje wobec Hellenow: Tovdoiov e, xoi, “EAAnveg: Dz 14,1;
18,4; 19,10. 17; 20,21; Rz 1,16; 2,9. 10; 3,9; 10,12; 1 Kor 1,24; 10,32; 12,13; Ga 3,28;
Kol. 3,11; “EAAnciv 1e xai BopBépoig, Rom. 1,14. Hellenowie, jako nie—Zydzi: Mk 7,26;
J 7,35. W Nowym Testamencie spotkamy takze Hellenistéw (EAAnvicTNiG, 0v), méwiqcych
po grecku Zydéw, Dz 6,1; 9,29;

%7 (J 12,20; Dz 17,4). Niekiedy wérod antiochenskich niechrzescijan dostrzega pogan
— 16 £8vog (ta £8vn), ktorych pod takim imieniem spotykat w Nowym Testamencie; £8voc,
ovg, 10 — z zasady naréd, lud, (Ek 7,5); 1. mn. t& £9vn, w odniesieniu do nie-Zydéw, ob-
cych, pogan spoza Hellen6w (Rz 15.10, 11; Mt 6, 32).
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mieszkanicami Antiochii i jej okolic i kazdy z nich, w réznym stopniu, byt
obiektem zainteresowan chrze$cijanskiego kaptana. Nie wymienitem he-
retykoéw; wprawdzie sa w wielu pismach Chryzostoma, ale nie pojawia-
ja sie w jesiennych kazaniach.

W Antiochii niewiele sie zmienito od czaséw Pawta. W mieScie tym
nadal o Hellenow zabiegaja zaréwno Zydzi, jak i chrzeécijanie. Gra idzie
o najliczniejsza grupe mieszkancéw wielkiej metropolii nad Orontesem.
W polowie IV wieku mieszkalo tutaj ok. 400 tys. ludzi®®, z czego, jak to wy-
liczyl Chryzostom, 100 tys. bylo chrze$cijanami®®, natomiast tamtejsza
gmina zydowska mogta liczy¢ ok. 50 tys. czlonkéw#. Kim byli pozostali?

38 Ostrozne oszacowanie liczby mieszkancow Antiochii w IV wieku; obliczenia waha-
ja sie pomiedzy 300 tys., i 800 tys., por.: C.J. Baur, Der heilige Johannes Chrysostomus...,
s. 29; Brandle, s. 44; R. Briandle, Christen und Juden in Antiochien in den Jahren 386/87.
Ein Beitrag zur Geschichte altkirchlicher Judenfeindschaft, Judaica XLIII, 1987 s. 144.

39 Komentarz do Ewangelii $w. Mateusza, 85, 4 (PG 58, 762). U innych autoréw an-
tycznych: Libaniusz (dla 363 r.) — 150 tys. mieszkancéw (anthropoi), Libaniusz, List 1137;
Malalas — w 526 r., w czasie trzesienia ziemi, w mie$cie mialo zginaé 250 tys. ludzi, (Chro-
nografia 420, 5).

40 Z zasady przyjmuje sie, ze zydowska politeja w Antiochii, stanowita ok. 13—-15%
ogobtu mieszkancoHw; te same proporcje przyjmuje sie dla calej Syrii. Znane nam wylicze-
nia populacji antiochenskich Zydow (z zasady wedle klucza — 15% ogétu mieszkancow):
22 tys. — W. Kinzig, ,Non-Separation”. Closeness and Co-Operation Between Jews and
Christians in the Fourth Century, Vigiliae Christiane XLV, 1991, s. 27-53; 45 tys.
— W.A. Meeks, R.L. Wilken, Jews and Christians in Antioch in the First Four Centuries of
the Common Era, [w:] Society of Biblical Literature Sources for Biblical Study XIII, (Mis-
soula, Montana) 1978, s. 8; ok. 50 tys. (12—13% z 400 tys.) — J.H.W.G. Liebeschuetz, An-
tioch. City and Imperial Administration in the Later Roman Empire, Oxford 1972,
s. 40 in., s. 92—-96; 45 tys. w I w. n.e. i 65 tys. w IV wieku — Kraeling C.H., The Jewish Com-
munity in Antioch, Journal of Biblical Literature LI, 1932, s. 136. Przypomnijmy, ze we-
dtug Filona Aleksandryjskiego w Egipcie miato mieszka¢ ok. 1 mln Zydéw, Filon, Prze-
ciwko Flakkusowi 6, 43.

Podejmuje sie takze proby ustalenia populacji Zydéw w calej diasporze rzymskiej,
najczeéciej zakladajac, ze Zydzi stanowili ok. 7% ogétu ludnoéci cesarstwa. Wychodzac
z tego zalozenia, mozna byto wyliczy¢, ze w granicach cesarstwa mieszkato: 8—10 min
— S.W. Baron, A Social and Religious History of the Jews, New York 1952, 1. s, 167—179;
6—7 mln — J. Juster, Les Juifs dans 'Empire Romaine, leur condition juridique, écono-
mique et sociale, Paris 1914, t. I, s. 209—-212; 5 mln — W. Reinhardt, The Population Size
of Jerusalem and the Numerical Growth of the Jerusalem Church, [w:] R. Bauckham, (ed.):
The Book of Acts in Its First Century Setting, Grand Rapids-Carliste 1995, t. IV,
s. 237-265; ok. 4,5 mln — C.H. Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums
in den ersten drei Jahrhunderten, Leipzig 1924, s. 5—13. Natomiast w granicach tzw. dia-
spory babiloniskiej (od potowy III w. n.e. obszar panstwa sasanidzkiego) mogto przebywaé
ok. 1 mln Zydéw — I. Gafni, The Jews of Babylonia in Talmudic Era. A Social and Cultu-
ral History, The Zalman Shazar Center for Jewish History, 1990; rosyjskie wydanie: Jew-
rei Babilonii w Talmudiczieskuju epochu, Moskwa 2003, s. 123 —140. O warto$ci powyz-
szych wyliczen, por.: L.V. Rutgers, Attitudes to Judaism in the Greco-Roman Period.
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Zapewne w wiekszoSci byli Hellenami: antiocheiiczykami, méwiacymi
po grecku i trwajacymi w religijnym i kulturowym dziedzictwie helleni-
zmu. Nazwa¢ ich poganami nie miatbym odwagi*!. Nie chcial tego czy-
nié¢ przede wszystkim Chryzostom, zachowujac odrebne imie dla naj-
liczniejszej populacji Antiochii (mogtlo ich by¢ co najmniej 250 tys.)*2.
Kaptan poktada w Hellenach wiele nadziei misyjnych, stad tez nigdy nie
sq oni gwattownie atakowani. Wedle Chryzostoma stoja na réwni z Zy-
dami, sa dobrze przygotowani duchowo i kulturowo, aby stuchaé na-
uczania o zasadach chrzeScijaiistwa. Niech wiec nie dziwi nas, ze z mysla
o Zydach i Hellenach, a nie o poganach (£86voc), zbieral argumenty po-
twierdzajgce bosko$¢ Chrystusa, by potem je oglosié ze swojej ambony*3.
Szczegblne miejsce, jakie Chryzostom w swoich homiliach zostawia Hel-
lenom dowodzi, ze s oni, jako najliczniejsza cze$¢ spoteczenstwa za-
mieszkujacego wschodnie prowincje, strategiczng enklawa; to o ich przy-
chylno$é zabiegaja zaréwno chrzeécijanie, jak i Zydzi**. Ostra reakcja

Reflections on Feldman’s Jew and Gentile in the Ancient World, Jewish Quarterly Re-
view LXXXV, (Merion Station, PA) 1995, s. 364; 1. Levinskaja, Diejanija Apostolow na
fonie jewriejskoj diaspory, Sankt-Peterburg 2000, s. 50—56; J. Hahn, Dier jlidische Ge-
meinde im spatantiken Aniochia. Leben im Spannungsfeld von sozialer Einbindung,
religiocsem Wettbewerb und gewaltsamen Konflikt [w:] R. Jiitte, A.P. Kustermann, (ed.)
Jiidische Gemeinde und Organisationsformen von der Antike bis zur Gegenwart,
Wien—Kéln—Weimar 1996, s. 57—89.

41 Brandle we wstepie do niemieckiego wydania Chryzostoma O$miu méw przeciwko
Zydom: Die Ubersetzung von “EAAnvec mit dem im heutigen Deutsch abwertenden Be-
griff ,Heiden” ist problematisch, s. 11 43.

42 Zapewne, w opinii chrze$cijan byli oni niewiernymi. Chryzostom takze uzywa okresle-
nia: &motoo, -ov, jako opozycji do ypiotiavds. Przy tej okazji, przytocze jeden z jego sposo-
boéw rozrézniania, chrzescijanin — niewierny: Chrzescijanin powinien odréznia¢ sie od nie-
wiernego tym, ze wszystko znosi z godnosciq; uskrzydlony nadziejq na przysztosé, wznosi
sie na wyzyny niedostepne dla ludzkich nieszcze$é. Wierzqey stot na skale, na ktorej nie do-
stegnq go fale. Fale pokusy, cho¢by i sie podniosty, nie dotknq jego nég. On stoi ponad wszel-
kim oskarzeniem. Umilowani, nie upadajmy na duchu! Tév yop Xprotiovév kol €v 1o0Tm tdv
ATLOTOV SLOPEPELY YPN, EV TA PEPELV YEVVOLWG BmovTaL, KoL TH TAV HEAAOVIMV EATLSL TTTEPO-
DPEVOY BVdTEPOV ELVOIL THG TAV BVBpOTiveV Kok®V TpocBolfc. Eml Tig métpag E5TnKey 6 mi-
070G, 310t TOVTO TAlG TV KVUATOV AXelpwTdg £0TL TPOGBOAOIS. “AV Yop ETOPOT T KOPOTO TOV
TELPACHAY, 0DK EQLkveTTon T@V Ekelvov Tod@V- 00Tog VYNAGTEPOG ThHG Gitdong TotordTng £0tn-
Kev EmPBovAfic. M| Toivov katamécwopey, dyarnto [...] (O posqgach 11, 3; PG 48, 37).

4 Jak waznymi byli adresatami, $wiadcza juz tytuly homilii, ktére rozpoczynat od stow:
IIpdg te Tovdaiovg kol “EAnvog dmodeiéig, 6t ot Oedg 0 XpLotdg, £k TV mopd TOIG TPO-
@iyTang moAAayod Tepi otod eipnuévav, (Przeciwko Zydom i Hellenom. Wykazanie na pod-
stawie licznych proroctw, ze Chrystus jest Bogiem), PG 48, 814; Ipog Tovdaiovg ko “EAAN-
vag kol aipetikode kol eig 10, ExAnon Incodg eic yéuov, (Przeciwko Zydom, Hellenom
1 heretykom, dowdd na to, ze Jezus przyszedl na wesele), PG 48, 1075—1080.

44 Atrakcje” judaizmu i zydowskiej obyczajowosci, ktore poszerzaly krag prozelitow,
zestawil L.H. Feldman. Zestawienie Feldmana ma by¢ zarazem egzemplifikacja kryteriow

33





