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Wprowadzenie

Czym jest liturgiczna teologia ciala?

Gloszone przez Jana Pawla II katechezy dotyczace malzenstwa
jako rzeczywistosci wpisanej w Bozy plan zabawienia zostang za-
pamigtane przez kolejne pokolenia jako niezwykly wktad w dtu-
ga tradycje chrzescijanskiej mysli teologicznej na temat ciata
i seksualnosci'. Punktem wyjscia i osig tych papieskich rozwa-
zan jest nauczanie Jezusa zapisane w Ewangelii wg §w. Mateusza.
Oparte na niej katechezy Jana Pawla II stanowig zaproszenie do
glebokiego namystu nad stowem Bozym z perspektywy zaréwno
ludzkiego doswiadczenia, jak i autorytetu Kosciota. Cho¢ nauki
te sa bardzo bogate w tresci i momentami wydaja si¢ niezwykle
trudne, pamietajmy, ze teologia ciala to nic innego jak interpre-
tacja Pisma Swietego — swego rodzaju przewodnik po ludzkiej
seksualnosci widzianej z perspektywy trzech etapéw historii
zbawienia. Obejmujg one pierwotny zamyst Boga, sytuacje czlo-
wieka po upadku oraz nowe mozliwosci, jakie si¢ przed nami
otworzyty w odkupionym i napelnionym Duchem Swietym ciele
Chrystusa.

Niniejsza ksigzka réwniez osadzona jest w teologii ciala, przy
czym jej szczeg6lnym obszarem zainteresowania jest liturgia —
publiczny kult sprawowany w Kosciele. Jest to proba wyjasnie-
nia, jak liturgia uciele$nia prawde wiary chrzescijanskiej i w jaki
sposob ta prawda wyraza sie nastepnie w strukturze i fizycznych

1 JaNPawerIl, Mezczyzng i niewiastg stworzytich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢
maltzenistwa, Wydawnictwo AA, Krakéw 2020.
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dziataniach zwigzanych z chrzescijanskim kultem, a takze z zy-
ciem tych, ktérzy go sprawuja.

Choc¢ tekst ten nie jest komentarzem do nauczania Jana Paw-
ta IT ani tez przewodnikiem sluzacym zrozumieniu jego kate-
chez, warto wiedzie¢, ze w naukach tych Papiez wielokrotnie
wskazywal na glebokie powiazania pomiedzy teologia ciala
a liturgia. Zgodnie z teologig ciata Bog obdarzyt cztowieka szcze-
golng, ,,maltzensky” naturg. Nie oznacza to, ze wszyscy powinni
wstepowac w zwigzki malzenskie, ani tym bardziej ze osoba nie
prowadzaca wspolzycia seksualnego jest w jakims sensie wybra-
kowana. Oznacza to raczej, ze istnienie réznic pomiedzy plciami
oraz pragnienie wejscia w bliska relacje z druga osoba stanowi
znak czego$ jeszcze wyzszego: tego, iZ ostatecznie zostaliSmy
stworzeni do jednosci z Bogiem. Malzenstwo nie jest wiec za-
ledwie jednym z siedmiu sakramentéw Kosciota; pod wieloma
wzgledami jest to sakrament nad sakramentami — sakrament
zawierajacy w sobie i odzwierciedlajacy podstawowy sens i cel
kazdego dzialania sakramentalnego, tzn. zawigzania intymnej,
przemieniajacej i ptodnej komunii pomig¢dzy Bogiem a czlowie-
kiem. Wtasnie to ma na mysli Jan Pawel II, piszac o ,jezyku cia-
ta”. Juz poprzez same réznice plciowe nasze ciata ,méwig” o na-
danym nam przez Boga powolaniu do tego, by szuka¢ spetnienia
poza samym sobg — w darze skladanym z siebie samego, ktory
prowadzi nas ku deifikacji w ramach komunii oséb.

Nie s3 to mysli catkowicie nowatorskie. Tradycja postrzegania
naszej relacji z Bogiem w sposob ,,oblubieniczy” podejmowana
byta przez wielu wybitnych teologéw i mistykéw w historii Kos-
ciofa, a takze przez najwiekszych prorokéw Starego Testamentu.
Jan Pawet II rozszerza i poglebia t¢ koncepcje poprzez szczegélne
odniesienie do konkretnej specyfiki ludzkiej seksualnosci, inter-
pretujac te rzeczywisto$¢ za pomocg réznorodnych zrddet za-
czerpnietych z teologii, wspolczesnej filozofii i czysto ludzkiego
doswiadczenia. Idac tropem Chrystusowego odniesienia do tego,
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jak bylo ,,0od poczatku” (Mt 19,4), Jan Pawel II pragnie przede
wszystkim, by$my wstuchali sie w stowo stworzenia - w jezyk, za
pomocg ktérego Bég wpisal w nas réznice plciowe po to, bysSmy
dzigki nim mogli autentycznie odkrywac i przezywac to stworze-
nie w formie odkupionej i uswiecone;j.

Takie podejscie umozliwia Papiezowi wskazanie bardzo bli-
skich powigzan pomiedzy cielesng jednoscig matzenska a chrze-
$cijanskim kultem. W malzenstwie chrzescijanskim jezyk ciala
staje si¢ ,jezykiem liturgii” — jest on brzemienny w tajemnice,
swietos$¢ i Ducha. Celebracja sakramentalnego malzenstwa to
wyrazanie w jezyku liturgicznym ,relacji petnej intensywnych
tresci osobowych”. Gdy matzonkowie, prowadzeni przez Du-
cha Swietego, czczg i adoruja siebie nawzajem przez wzglad na
uwielbienie Chrystusa, to ich wspotzycie intymne, wraz z innymi
aspektami zwigzku matzenskiego, ,poniekad staje sie liturgia™>.

Istniejg takze inne powigzania pomigdzy teologia ciala a litur-
gia. Jednym z nich jest fakt, ze chrzescijanski kult funkcjonuje
jako rodzaj macierzy, w ramach ktérej cialo Chrystusa objawia
sie na scenie historii w calej swej okazalosci. Odwolujac si¢ do
cudownego w swej prostocie obrazu Sofii Cavaletti, mozna po-
wiedzie¢, ze 6w kult jest jak oddech Chrystusa - to najbardziej
pierwotna czynnos¢ chrzescijanskiej wspolnoty, bez ktdrej nie
sposob zy¢’.

Kolejne, nieco bardziej subtelne ogniwo taczace teologie ciata
i liturgie zwigzane jest z samym stowem ,,teologia”. Od najdaw-
niejszych, jeszcze przedchrzescijanskich czaséw okreslenie ,,teolo-
gia” odnosilo si¢ do tego obszaru poznania, ktérego przedmiot po-
zostawal poza zasiegiem poznania zmystowego. Termin theologia
po raz pierwszy zostal uzyty przez Platona dla opisania mistycz-
nej wizji (epopteia) rzeczywistosci boskich - rodzaju tajemniczej

2 Jan Pawek II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 415.
3 S.CAVALLETTYL Living Liturgy. Elementary Reflections, Liturgy Training Publications,
Chicago 1998, s. 27-30.
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wiedzy noszacej znamiona pseudoreligii. Z kolei u Arystotelesa
theologia stala si¢ juz synonimem metafizyki - jednej z wielu ga-
tezi filozofii teoretycznej. Nie kwestionujgc tego znaczenia, pierwsi
filozofowie chrzescijanscy powrdcili do religijnego wydzwigku te-
go stowa, odseparowujac je jednak od wszelkich konotacji mitolo-
gicznych. Zaczeli identyfikowac nows, chrzescijanska teologie
jako najwyzsza i jedyna prawdziwg filozofie, jako ze zajmowata
si¢ ona eksploracja jedynego prawdziwego Boga objawiajacego si¢
w réznych zbawczych dzietach®. W ich mniemaniu nauka teologii
oznaczala przyjecie Bozej perspektywy, postrzeganie rzeczywi-
stosci Jego oczami, prezentowanie wobec wszystkiego postawy
uksztaltowanej perspektywa Zycia wiecznego. Pdzniej w historii
chrzescijanstwa okreslenie theologia przyjelo znaczenie bardziej
konkretnej formy boskiej wiedzy i odnosilo sie zwlaszcza do te-
go, co w Bogu najbardziej intymne, tzn. do Jego wewnetrznej
wladciwodci istnienia w postaci trzech Oséb. Theologia oznaczala
zatem dzialanie Boga ad intra — intymng i odwieczna, relacyjna
dynamike trzech Oséb Boskich, jakze rézng od sfery oeconomia,
czyli dziatania Boga w odniesieniu do porzadku stworzenia i zba-
wienia. I wreszcie, jeszcze przed poczatkiem $redniowiecza, na-
stapil powr6t do bardziej ,naukowe;j” definicji teologii jako gatezi
ludzkiej wiedzy, w ramach ktorej systematyzowane sa poszcze-
golne elementy objawionej $§wietej doktryny.

Warto jednak doda¢, ze u niektérych ojcow Kosciota stowo the-
ologia mialo jeszcze jedno znaczenie zwigzane z doksologicznym
i liturgicznym dziataniem Kos$ciota sprawujacego kult religijny.
Zgodnie z tym rozumieniem theologia oznaczala zasadniczo od-
dawanie Bogu chwaty. I tak w IV w. Cyryl Jerozolimski odwotuje
sie do stow: ,,Swiety, Swiety, Swiety” z Iz 6 $piewanych w liturgii

4  Zob. np. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Stromata, I, 28. Wyd. pol. KLEMENS ALEKSAN-
DRYJSKI, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy, t. 1, z jez.
grec. przel., wstepem, koment. i indeksami opatrzyla J. NIEMIRSKA-PLISZCZYNSKA,
PAX, Warszawa 1994, s. 20.
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eucharystycznej jako do theologia, czyli ,hymnu anielskiego”
lub ,uwielbienia Pana” przekazywanego nam przez serafinow".
Spiewajac te stowa, uswiecamy sie i uczestniczymy w nieustajacej
niebianskiej liturgii. Jeszcze wczesniej Orygenes z Aleksandrii
zestawil theologein chrzescijanskiej modlitwy z betkotem herety-
kow®. Pisal, ze uprawiac teologie to faczyc¢ si¢ w wierze z Chrystu-
sem — Synem jako posrednikiem i Tym, ktéry jedna nas z Bogiem
Ojcem. Ten jednoczesnie doksologiczny i partycypacyjny akcent
teologii pojawia si¢ w tym samym traktacie we fragmencie,
w ktérym Orygenes potepia idolatrie osob przedstawiajacych Sy-
na lub Ojca w sposéb inny niz ten, w jaki ,,oddawali Mu chwate”
(theologoumenon) apostolowie’. Odkrywamy tu zatem znaczenie
stowa theologia jako wlasciwe oddawanie czci jedynemu Bogu,
uczestnictwo we wspolnotowym, rytualnym dziataniu, w ktérym
sam zywy Jezus Chrystus, obecny i dzialajacy jako Arcykaptan
i Oblubieniec, obdarowuje owocami swej pasji $wietg oblubieni-
ce, czyniac ja czysta ofiarg milosci dla swojego (a takze jej) Ojca.

A zatem, w pewnym (bardzo glebokim) sensie, teologia to za-
sadniczo dziatanie doksologiczne i liturgiczne, a wiec fizyczne.
Umozliwia uczestnictwo w intymnym zyciu Tréjcy Swietej nie
inaczej jak poprzez bardzo konkretne, namacalne i interperso-
nalne $rodki, takie jak robienie znaku krzyza, klekanie, wstawa-
nie, stuchanie, moéwienie, $piewanie, obejmowanie si¢, jedzenie,
picie, poklony. Méwigc o teologii liturgicznej, nie mamy przede
wszystkim na mysli teologii liturgii rozumianej jako odrebne

5  Zob. CYRYL JEROZOLIMSKI, Katecheza mistagogiczna 5, 6, [w:] Katechezy przedchrzciel-
ne i mistagogiczne, thum. W. Kan1ia, Wydawnictwo M, Krakéw 2000, s. 340.

6  Zob. ORYGENES, O modlitwie, 21, 1, [w:] OdpowiedZ na Stowo. Najstarsi mistrzowie
chrzescijatiskiej modlitwy, red. H. PIETRAS, WAM, Krakow 1993, s. 163-165.

7 Zob. ORYGENES, O modlitwie, 29, 10, [w:] OdpowiedZ na Stowo, s. 217. ,Orygenes po-
strzega teologie jako dyskurs doksologiczny (...). Jest to tajemnicze, ale celowe wlaczenie
sie ogarnietego Duchem Swigtym cztowieka (w komunii ze §wietymi) w odwieczny dia-
log Jednorodzonego Syna z nie$miertelnym Ojcem”. Zob. A.G. COOPER, Christ as Teach-
er of Theology. Praying the Our Father with Origen and Maximus, [w:] Origeniana Octa-
va. Origene e la Tradizione Alessandrina, ed. L. PERRONE, Peters, Leuven 2003, s. 1053.
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i integralne zrédlo refleksji teologicznej (analogia moze tu by¢
rola Pism Kosciota w teologii ,,biblijnej”). Istnieje oczywiscie od-
powiednie miejsce dla tego rodzaju dyscypliny teologicznej. Jako
pelen dramatyzmu, ciggle ewoluujacy, specyficzny dla danej kul-
tury zestaw rytualnych stéw i proklamacyjnych gestéw liturgia
stanowi adekwatny przedmiot réznych nauk humanistycznych.
Niemniej, podobnie jak owe nauki, tak pojmowana ,teologia
liturgiczna” jest nauka drugorzedng — pochodng pierwszorzed-
nego, bardziej efektywnego poznania, ktére poprzedza wszelka
refleksje, a nawet sam dogmat.

Teologia liturgiczna w takim sensie, jak ja przedstawiam w ni-
niejszej ksiazce, jest tym, co niektdrzy okreslajg mianem ,,teologii
prymarnej”. Idac tokiem myslenia ojcéw Kosciota, sprowadza sie
ona do doswiadczenia afektywnego, do ,,przezywania” Bozego
dzialania. Nie w sposob pasywny - jak kamien, ale w sposob
receptywny, przypominajacy raczej oddanie uscisku ukocha-
nemu, ktoéry otwiera przed nami swoje ramiona. Jako forma
ludzkiej wiedzy (logos) to ,przezywanie” rézni si¢ od proceséw
dyskursywnego rozumowania ujetych w stynnym aksjomacie po
raz pierwszy zaproponowanym przez Arystotelesa, a nastepnie
potwierdzonym przez Dionizego Areopagite i przyjetym przez
najwigkszych mistykow Kosciota: nie przez uczenie, lecz przez
doswiadczenie (ou mathon alla pathon)®. ,Uczy¢ si¢” to zmierzac
ku poznaniu prawdy poprzez zastosowanie racjonalnych $rod-
kéw; to uktadaé dane uzyskane z doswiadczenia w logicznym
porzadku, rozwaza¢, wyodrebnia¢, rozréznia¢ i wypowiadac.
Z kolei ,doswiadcza¢” to po prostu odbieraé; raczej poddawac sie
dzialaniu niz dziala¢. Doswiadczac¢ znaczy przyjmowac jak powi-
talny podarunek to, co wykracza poza granice ludzkiego pozna-
nia. To by¢ formowanym i ksztaltowanym poprzez bezposrednie

8  PseupO-DIONIZY AREOPAGITA, Imiona Boskie, 2,9, [w:] Pisma teologiczne, ttum.
M. DzIeLskA, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1997, s. 67-68.
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spotkanie z prawdg. Krétko méwiac - to poznawac Boga przez
konkretne doswiadczanie Go.

Poprzez postawienie znaku réwnoséci pomiedzy teologia
a do$wiadczeniem bynajmniej nie chce podnosi¢ subiektywnych
odczu¢ do statusu normy czy kryterium obiektywnej prawdy.
Pragne raczej podkresli¢ znaczenie bosko-ludzkiego spotkania
wyprzedzajacego wszelkie ludzkie osgdy, nawet jesli te osady mu-
szg nastepnie poddac si¢ obiektywnym normom wyznaczonym
w sposdb nadprzyrodzony. Ponadto do$wiadczenie, do ktorego
chce si¢ odwota¢, nie ogranicza si¢ jedynie do sfery swiadome;j,
ale przede wszystkim obejmuje to, co cielesne i zmystowe.

Juz sam ten spos6b moéwienia o teologii liturgicznej sugeruje
pewne jej powigzania z cialem i teologia ciala. W teologii litur-
gicznej to, co znane, doswiadczane jest wlasnie za pomocg ciala.
Jako wspdlnotowe ciato obejmujace ciala poszczegdlnych wier-
nych zlaczone komunig, Kosciét - owa bosko-ludzka rzeczywi-
sto$¢, umozliwia zaistnienie prymarnej teologii ciala - liturgicz-
nej teologii ciala, w ktdrej uczestnicy nie sa oderwanymi od siebie
obserwatorami analizujacymi jakie$ zewnetrzne dane, ale aktyw-
nymi i pasywnymi uczestnikami swoistego dramatu, cielesnymi
odbiorcami ucielesnionych aktéw boskich. Juz od momentu ini-
cjacji chrzcielnej doswiadczenie liturgiczne staje si¢ doswiadcze-
niem bardzo cielesnym: oto obracaja czlowieka ku wschodowi,
prowadza go do sadzawki, zdejmujg ubranie, zanurzaja w wodzie,
namaszczajg olejem, karmig solg i nakladaja bialg szate. Nawet
w nowszej wersji rytu chrzcielnego, w ktérej nie przetrwatly te
wszystkie znaki, potrafimy dostrzec wyrazne przestanie mowy
ciata. To tutaj, w liturgii Kosciota, odkrywamy kolejny dziewi-
czy ,poczatek” z jego wlasnymi ,,pierwotnymi do§wiadczeniami”
teologicznie tozsamymi, cho¢ symbolicznie niezgodnymi z dzie-
wiczym poczatkiem i z pierwotnymi doswiadczeniami z pierw-
szych stow Ksiegi Rodzaju, ktére z tak niezwykla precyzja i glebia
wyjasnit w swych katechezach Jan Pawel I1.
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Kolejnym celem niniejszej ksigzki jest przedstawienie zarysu
owej liturgicznej teologii ciala ze szczegélnym uwzglednieniem
dynamiki, ktérg nazywam ,,oblubieniczoscig performatywng”.
Odnosi sie to do sposobu, w jaki liturgia fizycznie realizuje
czy tez wciela w zycie malzenska jedno$¢ pomiedzy Chrystusem
a Jego oblubienicg. Pojecie performatywnosci jest tu wyjatkowo
istotne, gdyz wyraza fakt, ze stowa cze¢sto sg uzywane nie tylko
do opisania juz istniejacych rzeczywistosci, ale takze powotuja
do zycia nowe stany rzeczywisto$ci. Performatywno$¢ odnosi sie
wiec do znaczenia ukrytego w hebrajskim okresleniu dabar, co
oznacza zaréwno stowo, jak i wydarzenie. Méwigc, Bog nie tyl-
ko wyraza swoje mysli czy zamiary. Wypowiadajac stowa, Bég
stworzyt $wiat z niczego. Méwiac, Jezus uzdrawial chorych, uci-
szal burze, odpuszczal grzechy i wskrzeszal zmarlych. Dzialanie
Boga to dzialanie za pomocg stéw, a stowo Boga to zawsze stowo
performatywne - stowo, ktére sie materializuje.

Na podobnej zasadzie liturgia Kosciota, ktéra — za sprawa
Ducha Swietego - jest miejscem realizacji zbawczego dziela
wcielonego Boga w historii, musi by¢ postrzegana przez pryzmat
performatywnego aktu boskiego. Rytuaty Kosciota ustanowione
z natchnienia Ducha Swietego nie odzwierciedlajg jakich$ od-
legtych rzeczywistoéci; nie sg tez jedynie komentarzami do juz
zaistniatych wydarzen. Przeciwnie — angazuja nas jako dzialania
performatywne, ktére uruchamiajg i powotuja do istnienia rze-
czywistosci, jakie s3 przez nie wyrazane tu i teraz. Jan Pawet II
mowil o ,,profetyzmie ciala” ze szczegélnym naciskiem na per-
formatywny charakter przysiegi matzenskiej’. Na podobnej zasa-
dzie mozemy méwic o ,,profetyzmie liturgii” - o tym, ze w dra-
matyzmie liturgii autentycznie realizuje si¢ oblubienicza jednos¢
Chrystusa i Jego oblubienicy.

9  Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 370-380.
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Czym jest liturgiczna teologia ciata?

Wydaje sie, Ze zanim zdotamy przeanalizowa¢ te performa-
tywna oblubienczo$¢ w dziataniu, tzn. potraktowa¢ liturgiczna
teologie ciala jako $wiadomy wklad w zaproszenie Jana Paw-
ta IT do oblubienczego mistycyzmu, najpierw nalezy rozwazy¢
trzy koncepcje. Poniewaz teologia prymarna czy tez liturgiczna
oznacza do$wiadczenie (lub dostownie: ,wycierpienie”) boskie-
go dzialania, przede wszystkim konieczne jest wyartykutowanie
metafizyki receptywnosci, w ktdrej ta receptywnos$¢ odnajduje
swe wlasciwe miejsce w tym sensie, ze nie jest juz zaledwie ma-
nifestacja pewnej potencjalnosci czy braku, ale cecha wlasciwa
istnieniu, wolnemu rozwojowi i doskonatosci oséb. Po drugie,
liturgia sama w sobie musi by¢ rozpatrywana w kategoriach swej
dramatycznej natury, co obejmuje skupienie nie tylko na czyn-
nosciach rytualnych, ale tez na wygladzie i topologii (nazwijmy
to »jezykiem ciala”) przestrzeni liturgicznej. Po trzecie, korzystne
wydaje si¢ okreslenie zwigzku pomiedzy symbolami liturgiczny-
mi, zmystowym i seksualnym ludzkim ciatem, jak réwniez pew-
nymi transcendentnymi i archetypicznymi znakami obecnymi
w Bozym objawieniu.

Po nakresleniu tych zasadniczych koncepcji przejde do roz-
wazenia trzech sposobdw, w jakie oblubienczo$¢ materializuje sie
w boskiej liturgii: najpierw w relacji pomig¢dzy kapfanem a ludem;
nastepnie w relacji pomiedzy stowem gloszonym a modlitwa,
i wreszcie w relacji pomiedzy ofiarg a sakramentem. Na koniec
pozwole sobie sformutowac¢ kilka uwag dotyczacych ograniczen
oblubienczosci performatywnej i liturgicznego profetyzmu ciala
w $wietle wielkiej tajemnicy: eschatologicznego spetnienia mal-
zenstwa zawartego pomiedzy oblubienicg a Barankiem.
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Pasywnos$¢ i aktywnos¢

We wspolczesnej teologii liturgicznej stowo ,,metafizyka” nie jest
zbyt mile widziane. Od czasu, gdy Martin Heidegger skrytyko-
wal ,,ontoteologie” (probe wepchniecia Boga i teologii w katego-
rie przynalezace do gotowych ram filozoficznych), wszelkie roz-
mowy o bycie, substancji, przyczynowosci, moznosci, akcie itp.
ucinane sg jako nikomu niepotrzebne pozostatosci po esencja-
lizmie Arystotelesa. Historia, kultura, wydarzenie — oto nowe ka-
tegorie definiujace. Czynnosci liturgiczne sg dzi$ ,,produktami”
kulturowymi i ,,strategiami” spofecznymi, zgromadzenie wier-
nych zaréwno interpretuje, jak i podlega interpretacji, a wszyscy
uwiklani s3 w zawila sie¢ symbolicznych transakcji osobistych
i politycznych nacechowanych wieloma réznymi znaczeniami.

Cho¢ takie podejscie bagatelizuje rzeczywisto$¢ transcendent-
ng i cechuje sie niechecig do obiektywizmu, mozna si¢ z niego
wiele nauczy¢. Po pierwsze, kladzie ono kres nadmiernie mecha-
nicznym, instrumentalnym i matematycznym sposobom analizy
teologicznej, ktore redukujg liturgie do zrytualizowanej maszyny
stuzacej magicznej manipulacji zmaterializowanymi podmio-
tami metafizycznymi. Po drugie, wspomniane wyzej podejscie
podkredla historyczne i spoleczne umiejscowienie znaczenia ry-
tuatu, ktorego nie sposdb wyrwac z kontekstu czy zredukowac do
pewnej esencji niezaleznej od dynamiki danego ciata i kultury.
I wreszcie - takie podejscie uwrazliwia nas na niebezpieczenstwo
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»uwiezienia” Boga w naszej rzeczywisto$ci poprzez zredukowa-
nie gteboko symbolicznego i tajemniczego charakteru dzialan
liturgicznych do kategorii zaczerpnietych z jednej tylko tradycji
racjonalnej analizy. Metafizyka wigze si¢ z pojeciami takimi jak
rozum, zaloZenie, definicja, zrozumialo$¢, logos. Niemniej logos
krzyza, chrzescijanska Ewangelia ukrzyzowanego Boga oba-
la wszelkie balwochwalcze proby zdominowania Boga, czy tez
zmanipulowania lub przescigniecia Jego rozumowania. Idac tym
tokiem myslenia, Louis-Marie Chauvet sugeruje, ze prawdziwe
nawrocenie mierzy si¢ stopniem odejscia od starej metafizyki:

Czy zgodzimy si¢ porzuci¢ stabilng, pewng podstawe, na ktorej
stoimy, by rzuci¢ sie w niezbadane glebiny owego ,,po prostu by¢”,
gdzie nic juz nie bedzie takie pewne?!

Nawet jesli wezmiemy sobie do serca te wszystkie przestrogi,
w jakim$ stopniu wcigz musimy si¢ odwolywaé do metafizyki,
tzn. musimy poszukiwaé zalozen dotyczacych tego, co rzeczy-
wiste. Skoro wszech$wiat zostal stworzony i jest utrzymywany
przy zyciu przez Boga, ktéry jest miloécia, to musimy uznag, ze
6w wszechs$wiat cechuje si¢ pewna zrozumialo$cia i ze miltos¢
oraz wszystko, co si¢ z nig wigze: relacja, wzajemno$¢, dawanie
i przyjmowanie, stanowi niejako istote naszego bytu. Ta prawda
otwiera nas na nie-balwochwalczg metafizyke istnienia — me-
tafizyke miltosci. Kazdy opis bytu pod wzgledem jego natury
i sposobu dzialania poprzedzony jest jego relacja z aktywnym,
osobowym Bogiem. I tak natura tego bytu jest owocem nieskon-
czonej boskiej hojnosci pochodzacej od Boga, istniejacej w Bogu
i przeznaczonej Bogu. Z takiej perspektywy, wiedzac, czym jest
milo$¢, mozemy przyjrzec sie temu, co — w najglebszym mozli-
wym sensie — oznacza ,by¢”. A poniewaz milos¢, w najbardziej

1 L.-M. CHAUVET, Symbol and Sacrament. A Sacramental Reinterpretation of Christian
Existence, trans. P. MADIGAN, M. BEAUMONT, Liturgical Press, Collegeville 1995, s. 51.
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doskonatej formie, jest miedzyosobowa i relacyjna, a wiec — moz-
na powiedzie¢ - ,,oblubienicza™, owa miedzyosobowos¢ i relacyj-
nos$¢ postrzegane w kontekscie milosci stanowig klucz do zrozu-
mienia istoty bytu.

Jakie to ma znaczenie dla liturgicznej teologii ciata? Ogrom-
ne, gdyz miedzyosobowos¢ i relacyjnos¢, ktore stanowia istote
milo$ci, wyrazane sg wylacznie za posrednictwem ciata: poprzez
zmysly, uczucia, pozadanie. Milo$¢ nie jest wyborem jedynie
racjonalnym - dobrze przemys$lanym owocem stanowczej, wy-
rachowanej woli. Rodzi si¢ ona w sercu z obietnicy osobistego
spotkania, opanowuje wszelkie impulsy, odruchy i energie ciala
i ducha, i tym bardziej otwiera si¢ na wptyw ukochanego, im bar-
dziej dazy do jego udoskonalenia. Miloé¢ czysto bezinteresowna,
catkowicie pozbawiona takich dgzen lub nadziei, nie jest miloscia
ani ludzka, ani boska. Pewne ryzyko i kruchos¢, ktére sg niejako
wbudowane w milos¢, a takze jej zdolnos$¢ do zranienia czy wy-
zbycia si¢ siebie samego nie s3 defektami typowymi dla natury
czlowieka jako stworzenia. Nie s3 to réwniez cechy milosci nie-
spelnionej czy nieodwzajemnionej. Cechy te przynalezg raczej do
najwyzszej pelni i doskonatosci mitosci, nawet — a moze szcze-
gélnie — jesli jest to milos¢ Boga.

Wiasnie z takiej perspektywy formuluje metafizyczne zato-
zenia, na ktore bede si¢ powolywal w tej ksigzce. I cho¢ czerpie
z kategorii i tresci wywodzacych sig¢ z realistycznej chrzescijan-
skiej tradycji metafizycznej, podzielam réwniez opinie Chauveta,
ktéry opowiada sie za prymatem historii, cielesnego posrednic-
twa i swobodnego poddania si¢ dos§wiadczeniu. Mam nadzieje,
ze wiarygodnos¢ i trafnos¢ mojej syntezy uwidoczni si¢ w mia-
re rozwijania tego wywodu, bowiem to, co mozemy powiedzie¢
o stworzonym wszech$§wiecie, w analogiczny sposéb mozemy

2 W encyklice Deus caritas est (2005), nr 2, papiez Benedykt XVI pisze, ze milo$é
malzenska ,wylania si¢ jako wzér milosci w calym tego stowa znaczeniu” (amoris per
excellentiam imago perfecta).
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powiedzie¢ na temat ciata Chrystusa, czyli Kosciota. I tak jak
»hiebiosa glosza chwale Boga” (Ps 19,1), a ,,cala ziemia pelna jest
Jego chwaly” (Iz 6,3), tak tez Koscidt, powotany do zycia ,,po
to, by$my istnieli ku chwale Jego majestatu” (Ef 1,12-14), jest
»Pelnia Tego, ktéry napelnia wszystko wszelkimi sposobami”
(Ef 1,23). Wszechswiat i Ko$cidt sa ze sobg analogicznie powia-
zane jako dwie areny chwalebnych dziet Bozych i natchnionej
doksologii. Dostrzegajac ten zwigzek, starozytni rozumieli jed-
no$¢ i doskonaty porzadek kosmosu jako rzeczywistodci po-
wigzanej ze strukturg i integralnoscia boskiego kultu. Kosciot
sprawujacy kult jest zatem ni mniej, ni wiecej jak kosmos pod-
legajacy przebostwieniu’.

Metafizyka receptywnosci

Zgodnie z chrzesdcijanska tradycja metafizyczng, aby co$§ moglo
zaistnie¢, najpierw musi sta¢ si¢ brzemienne w dziatanie i zna-
czenie®. Pierwszym aktem kazdego realnego podmiotu jest ist-
nienie samo w sobie. Zanim byt stanie si¢ bytem okreslonego
rodzaju, zanim bedziemy mogli powiedzie¢ cokolwiek na temat
jego natury czy potencjatu, on juz istnieje’. Ale co to znaczy, ze
co$ ,istnieje”? Fran O’Rourke, autor jednej z najwybitniejszych
ksigzek na temat metafizyki §w. Tomasza z Akwinu, pisze: ,Roz-
wazajac tajemnice istnienia, dostrzegamy wielkg glebie tkwigca

3 Zob. A.G. COOPER, The Body in Saint Maximus the Confessor. Holy Flesh, Wholly De-
ified, Oxford University Press, Oxford 2005, s. 165-205.

4  Poza wspomniang dalej istotng ksiazka W. Norrisa Clarke’a na przemys$lenia zawarte
w tym podrozdziale wpltynely zwlaszcza myéli pochodzace z nastgpujacych dziel:
G.J. MCALEER, Ecstatic Morality and Sexual Politics. A Catholic and Antitotalitarian
Theory of the Body, Fordham University Press, New York 2005; D.L. SCHINDLER, The
Person. Philosophy, Theology and Receptivity, ,Communio” 1994, no. 21/1, s. 172-190;
M. NEDONCELLE, The Personalist Challenge. Intersubjectivity and Ontology, trans.
F.C. GERARD, F.F. BUrcH, Pickwick, Eugene, OR 1984; F.D. WILHELMSEN, The Meta-
physics of Love, Sheed and Ward, London 1962.

5  Stowo ,zanim” jest tu oczywiécie uzyte w sensie ontologicznym i koncepcyjnym, a nie
chronologicznym.
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w kazdej rzeczy; glebie, z ktérej wyptywa wszystko inne™. Kaz-
dy skonczony byt pojawia sie jakby znikad; oczywiscie w posta-
ci nie w pelni rozwinietej, ale rzeczywistej. Poprzez fakt, iz byt
skads jednak musial si¢ wzig¢, jego zaistnienie zarazem objawia
i ukrywa iskre nieskoniczonosci - byt absolutny, ktérym jest Bog.
Siegajac po opis O'Rourke’a: ,,Istnienie samo w sobie objawia nie-
skonczono$¢, gdyz nie ma niczego, co moze je ograniczac. Rozpa-
trywany w izolacji byt skonczony wydawalby si¢ jaka$ sprzeczno-
$cia, a zrozumie¢ mozna by go bylo wylacznie w $wietle uznania
nieskonczonego Bytu stworczego™.

Z tego poczatkowego aktu zaistnienia wyplywa naturalne,
celowe i aktywne dazenie do pelnego rozwoju - dynamiczny, sa-
moprzekazujacy sie impuls, w ktérym manifestuje sie ,zasadni-
cza hojnos¢ egzystencji”®. Podobnie jak poczatkowe zaistnienie,
ten akt samoprzekazywania si¢ sugeruje relacje, a to dlatego, ze
juz w samym akcie stworzenia zostala ustanowiona zasada bycia
w relacji do Boga: ,,Bycie w sensie istnienia to nic innego jak bycie
«ukierunkowane ku Bogu»™. W miedzyczasie dziatanie ,,umiesz-
cza” dang rzecz w sieci lub §wiecie innych bytéw, ktore sg do niej
podobne. Przejécie z nie-bytu do bytu to przejicie — dzieki relacji
mitosci i hojnemu darowi — w tryb wspdlnej egzystencji réwniez
ukonstytuowanej przez milosng relacje¢ i hojny dar. Krétko mo-
wiac, wszelki byt jest osobowy. To, co odnajdujemy na poziomie
bycia osobg w formie $wiadomego, dobrowolnego i wzajemnego
dzialania, jest tez analogicznie prawdziwe dla wszelkich poza-
ludzkich pozioméw bycia — w ich analogicznych trybach'. Nic,

6 F. O'ROURKE, Pseudo-Dionysius and the Metaphysics of Aquinas, University of Notre
Dame Press, Notre Dame 2005, s. 261.
7 F. O'ROURKE, Pseudo-Dionysius and the Metaphysics of Aquinas, s. 261.
J. MARITAIN, Existence and the Existent, Doubleday, Garden City, NY 1957, s. 90.
9  E.D. WILHELMSEN, The Paradoxical Structure of Existence, Preserving Christian Pub-
lications, Albany, NY 1991, s. 129.
10 Zob. K.L. Scumitz, The Gift. Creation, Marquette University Press, Milwaukee 1982;
E.D. PERL, ‘Every Life is a Thought’. The Analogy of Personhood in Neoplatonism, ,,Phi-
losophy and Theology” 2006, no. 18/1, s. 143-167.
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co przynalezy do stworzenia, nawet kamien, nie moze si¢ wy-
mkna¢ temu prawu. I o ilez bardziej dotyczy to zywego bytu,
a szczegdlnie zywego czlowieka bedgcego obrazem nieskon-
czonej Bozej hojnosci. Nawet byt tak prosty jak dwukomoérko-
wa ludzka zygota — ktdra juz w takiej formie jest osobg, i to nie
potencjalnie, ale faktycznie - jest bytem w dziataniu i w relacji.
I nawet jesli owo dzialanie i relacja — ze wzgledu na prymitywne
stadium rozwoju - nie wydaja si¢ jeszcze typowe dla osoby, to
wciaz pozostajg otwarte na coraz petniejsze rozbudzenie.

By¢ oznacza zatem by¢ w relacji. I nie chodzi o to, ze relacja
to podstawa wszystkiego. Modalno$¢ egzystencji danej rzeczy ad
extra zaklada jej substancjalng modalno$¢ ad intra. Relacja suge-
ruje istnienie podmiotu, ktéry sie do czego$ odnosi, czyli jakie$
~wnetrze”, jakis ,,punkt wyjscia”™!. Niemniej 6w punkt wyjscia
jest rowniez uformowany przez relacje. Byt, dzialanie i relacja s
istotnie i wzajemnie do siebie proporcjonalne. Jak ujmuje to Josef
Pieper, ,,im wyzsza forma egzystencji wewnetrznej, tym bardziej
rozwinieta staje sie relacyjnos¢ wobec rzeczywistosci (...). A im
glebiej takie relacje przenikaja $wiat rzeczywistosci, tym bardziej
wewnetrzna staje si¢ egzystencja podmiotu™?.

Istoty ludzkie, stworzone po to, by odzwierciedla¢ i kochaé
Tréjjedynego Boga, nosza w swej cielesnosci cos, co symbolizuje
Jego nature i Zycie wewnetrzne. Co to moze by¢? JesteSmy bytem
zlozonym i zaleznym, podczas gdy Bdg jest prosty i absolutny.
Nasze zycie jest stworzone i ,wypozyczone”, podczas gdy zy-
cie Boga nalezy wylacznie do Niego samego. W takim stopniu,
w jakim nasza koncepcja Boga jako bytu doskonalego zdomi-
nowana jest przez filozoficzne pojecie czystego aktu, zasadnicza
cecha ludzkiej egzystencji — receptywnos$¢, zawsze musi wigzaé
si¢ z niedoskonaloscig. Receptywno$¢ sama w sobie kojarzy si¢
z pewnym brakiem - w tym przypadku z brakiem istnienia,

11  J. PIEPER, Living the Truth, Ignatius, San Francisco 1989, s. 82.
12 J. PIEPER, Living the Truth, s. 82.
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a takze z potencja domagajaca si¢ rozwoju. I tu pojawia si¢ pew-
na trudnos¢. Z jednej strony mozemy potraktowac te receptyw-
no$¢ jako naturalne nastepstwo faktu, iz zostaliémy stworzeni
z niczego. Ludzkie istnienie wywodzi si¢ z nie-istnienia, przez
co zachowuje potencjat nie-istnienia jako element sktadowy swej
natury jako stworzenia. Z drugiej strony brak istnienia sugero-
wany przez receptywno$¢ mozna potraktowac jako cos, co wy-
nika z niezrealizowanej potencjalno$ci materii, a wigc cos, co
jest juz na zawsze zwigzane z ludzka fizyczno$cig. Niezaleznie
od tego, jak na nig spojrzymy, wrodzona receptywnos$¢ przy-
nalezgca do ludzkiej natury wigze si¢ z brakiem, a nie z petnia
istnienia.

By¢ moze kwestia ta rozjasni sie nam po lekturze refleksji Jana
Pawtla II zawartych w katechezach na temat malzenstwa i teologii
ciala méwigcych miedzy innymi o dziewiczym do$wiadczeniu
»pierwotnej samotnosci” i o ,wymiarze daru”. Brak, o jakim wy-
zej pisalem, wydaje sie potwierdzony przez samego Boga, ktory
mowi, ze czlowiek nie powinien by¢ sam (Rdz 2,18). Na poczatku
cale stworzenie opisane jest jako ,,dobre”. Gdy pojawiaja si¢ mez-
czyzna i kobieta, jest ono ,.bardzo dobre”. Niemniej me¢zczyzna,
ktéry jest sam, czyli istota samotna w swej nieokreslonej tozsa-
mosci plciowej — to juz ,,nie jest dobre”.

Ale co z receptywnoscig? Czyzby réwniez ,nie byta dobra”?
Nie, jesli uswiadomimy sobie, ze by¢ stworzonym to ,,zosta¢ ob-
radowanym istnieniem” i ,,by¢ darem”. Juz w samej swej fizycz-
nosci kazda istota ludzka nosi znami¢ daru - znak objawiajacy
trzy rzeczy: tego, kto daje, tozsamos¢ stworzenia jako odbiorcy
daru oraz relacje pomiedzy dawcg a odbiorcg. Niemniej - i to
réwniez jest jeden z aspektéw pierwotnej samotnosci — cztowiek
jako jedyny sposrod wszystkich stworzen potrafi to dostrzec i od-
powiednio zareagowaé. Uformowany w akcie zaistnienia przez
swa relacje do boskiego podmiotu, takze on sam jest podmiotem:
»Konstytucja tego ciala jest taka, ze pozwala mu by¢ sprawca
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specyficznie ludzkiego dziatania™?. Swa fizycznoscia cialto przy-
pomina podmiotowi ludzkiemu o zasadniczej receptywnosci,
ktéra konstytuuje go jako byt i bez ktdrej jego istnienie jest nie-
mozliwe.

Zgodnie z tg antropologiczng wizja dla czlowieka ,,by¢” znaczy
by¢ obdarowanym i by¢ darem. Ta zasadnicza ,,hojnos¢ egzysten-
cji” - znéw siegajac po okreslenie Maritaina - zostaje nast¢pnie
potwierdzona nie tylko w ludzkiej fizycznosci, ale tez w seksu-
alnosci - tzn. w tym, ze ludzie zostali stworzeni jako mezczyzni
i kobiety; ze reprezentuja rozne, ale wzajemnie dopelniajace sie
sposoby bycia osobg na tym $wiecie. Ludzko$¢ jako ogét istnieje
jako dar na $wiecie i dla $wiata. Poszczegdlne osoby istnieja jed-
nak takze jako dary dla siebie nawzajem. Ten wymiar réwniez
nalezy do zasadniczej receptywnosci osoby. Tylko w takim stop-
niu, w jakim osoba - jako mezczyzna czy kobieta — przyjmuje
przedstawiciela drugiej plci jako swoje dopetnienie, a nastepnie
sama staje si¢ dla niego darem, realizuje si¢ jej osobowe istnienie.
Taka realizacja nie prowadzi jednak do wiekszej niezaleznosci
czy obojetnosci, ale do jeszcze glebszej wzajemnosci i receptyw-
nosci. Oto, jak rozumiem, zwiagzek pomiedzy receptywnoscia
i wymiarem daru:

Dar bowiem ujawnia jakby szczegdlng prawidlowos¢ bytowania
osobowego — owszem, samego osobowego istnienia. Kiedy Jahwe-
-Bog stwierdza: ,,nie jest dobrze, zeby cztowiek byt sam” (Rdz 2,18),
wskazuje, iz ,sam” nie spelnia tej prawidtowosci. Spetnia ja, bytujac
»zkim$” - i jeszcze glebiej, jeszcze gruntowniej: bytujac ,,dla kogo$™*.

13 JaN Pawekt I, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 48.
14 JanN Pawgkt II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, s. 71-72.
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