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WPROWADZENIE

APOKALIPTYKA JAKO REFLEKSJA
NAD KULTURA

»Koniec §wiata nie jest wprawdzie wykluczony,
ale jego zapowiedzi z reguly si¢ nie sprawdzaja’".

(Jerzy Szacki)

Istnieje bardzo wiele sposobéw badania kultury, niekiedy wykluczaja-
cych si¢ wzajemnie, ale pluralizm metod w tym obszarze badan jest jednak
bardziej pozadany niz jego brak. Jest tak zapewne dlatego, iz kultura stanowi
rzeczywisto$¢ niezwykle ztozona, co kaze szuka¢ réznych sposobdéw jej opisu
i interpretacji, zaleznych od analizowanych fenomenéw. Jeden z tych spo-
sobdéw stanowi ,,apokaliptyka”, ktéra, podobnie jak ,eschatologia”, zajmuje
si¢ tym, co ostateczne w dziejach $wiata i ludzkosci. W zakres tej pierwszej
dziedziny wchodza jednak przede wszystkim dzieje §wiata, od stworzenia
go do jego zniszczenia, natomiast druga skupia si¢ na indywidualnym losie
cztowieka po $mierci. W ciggu wiekéw trwania ludzkiej kultury powstata

' J. Szacki, Wigcej i mniej niz trzy wicki, ,Znak” 1996, nr 1(488), s. 56.

? Por. G. Widengren, Fenomenologia religii, ttum. J. Biatek, Zaktad Wydawniczy Nomos,
Krakéw 2008, s. 443: ,Jesli chodzi o ostateczny los cztowieka i ludzkosci religioznawstwo
postuguje si¢ w tym zakresie dwoma terminami. Sa to eschatologia oraz apokalipty-
ka. Pierwsze z wymienionych okresleri przez swoja etymologic («nauka o tym, co ostatnie»,
10 éoxatov) wskazuje na swoje wlasciwe znaczenie. Eschatologia jest podsumowaniem
wyobrazeri o rzeczach ostatecznych, w znaczeniu wszystkiego, co nastgpuje po $mierci.
Obejmuje zaréwno eschatologi¢ indywidualng jak i eschatologie ogdlna, los zaréwno
pojedynczego czlowieka jak tez calej ludzkosci po $mierci. Apokaliptyka natomiast znaczy
«odstoniecie, wyjawienie»; odstoniecie tego, co obejmuje caly bieg $wiata, od stworzenia
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bogata tradycja refleksji nad koricem $wiata, historii i kultury. Kazda z préb
opisu czy interpretacji zjawisk ostatecznych — w tym katastrof, ktére mia-
tyby zakoriczy¢ istnienie $wiata i ludzkiej historii oraz kultury — mozna
okresli¢ mianem apokaliptyki. Opisy i interpretacje tego rodzaju najczesciej
zawieraja si¢ w religijnych wyroczniach lub proroctwach, zapowiadajacych
czy przewidujacych katastrofalny koniec ludzkosci. Apokaliptyki, ktdre
pojawialy si¢ w historii ludzkiej mysli, by przedstawi¢ i zinterpretowaé
tre$ci — mniej lub bardziej katastroficzne — zapowiadajace koniec $wiata
(historii czy kultury), zwykle odwolywaly si¢ do jezyka symbolicznego,
pelnego metafor i ekspresyjnych wyrazen. Jezyk ten opisuje nie tyle rze-
czywisto$¢ istniejaca, lecz raczej to, co ma nadejs$¢, a czego nadejscie — jak
zauwaza w odniesieniu do korica $wiata cytowany w motcie Jerzy Szacki —
nie jest pewne. Apokaliptyka jednak jest gatunkiem literackim, a zarazem
rodzajem refleksji (opisu i interpretacji), odnoszacym si¢ do rzeczywistosci
historycznej (kulturowej), zwlaszcza jej przysztosci, ktéra jest zakorzeniona
w tym, co juz si¢ wydarzylo lub dzieje si¢ obecnie. Jednak, jako ze jest
ona nakierowana na przyszlo$¢, nie moze apokaliptyka dostarczy¢ nam
wiedzy pewnej, lecz raczej stanowi obszar tego, co prawdopodobne, pew-
nych prognoz, ktére zawsze staja si¢, wedtug Karla Jaspersa, wezwaniem do
dziatania®. Apokaliptyka jest wigc pewnym sposobem refleksji nad kultura,
ktéry nie pozwala si¢ uscisli¢ ani podda¢ rygorom naukowym, ktére pocho-
dzityby z nauk $cistych. Chociaz, jako rodzaj refleksji religijnej, apokaliptyki
byly spisywane przynajmniej od czaséw powstawania Biblii hebrajskiej,

$wiata do jego zniszczenia. Apokaliptyka jest zatem pojeciem szerszym od eschatologii,
nawet jesli jej zainteresowania koncentruja si¢ w sposéb szczeg6lny na koricu $wiata oraz
na katastrofach go zapowiadajacych. W opisie owych czaséw apokaliptyka zajmuje si¢
materiatem eschatologicznym, jednak rézni si¢ tym od zwyklej eschatologii, ze porzadkuje
wydarzenia chronologicznie w schemat, ktéry pozwala opanowa¢ spekulacj¢ apokaliptyczng
oraz odstoni¢ ja jej adeptom. Ponadto, w przeciwieristwie do eschatologii, charakterystyczna
cecha apokaliptyki jest kierowanie uwagi praktycznie wylacznie na $wiat oraz ludzkos¢.
Pojedynczym czlowiekiem interesuje si¢ ona o tyle, o ile jest on czgécig catosci”.

* Por. K. Jaspers, O Zrddle i celu historii, ttum. J. Marzecki, Marek Derewiecki, Kety 2006,
s. 141. ,Zadna prognoza nie jest nieszkodliwa. Czy to prawdziwa, czy tez nieprawdziwa,
przemienia si¢ z prognozy czysto teoretycznej w wezwanie do dziatania”, tamze, s. 149.

4 Por. P. Grelot, Apocalyptique (Genre), hasto w: Dictionnaire des religions, red. P. Poupard,
Presses universitaires de France, Paris 1984, s. 75-76. Za apokaliptyczne uznawane sa: czgs¢
Ksiggi Izajasza, Ksigga Daniela, Ksigga Barucha, Ksi¢ga Ezdrasza i apokryficzna Ksigga
Henocha. Teksty apokaliptyczne odkryto m.in. w zwojach z Qumran (np. Reguta wojny).
Apokaliptyczne watki znamy takze z Ewangelii, w ktérych profetyzm dotyczy gléwnie

paruzji, czyli powtdrnego przyjscia Jezusa na koticu czaséw.
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to $wiadomos¢ metodologiczng ten rodzaj ogladu rzeczywistosci, jakim jest
prognozowanie, osiagnat dopiero w XVIII wieku’, a w wieku XIX powsta-
ta fenomenologia religii, ktérej reprezentantem jest m.in. cytowany juz
(w przypisie) Geo Widengren, rozwijajacy niektére kwestie metodologiczne
(i nie tylko) zwiazane z apokaliptyka®.

Badania nad apokalipsa mozna uzna¢ takze za $cisle zwiazane z refleksja
nad kryzysem kultury, ktéry wspétczesnie jest jednym z najezeéciej podej-
mowanych tematdw, dzigki czemu zagadnienie to uleglo pewnej banaliza-
¢ji’. Przez wielu myslicieli kryzys jest traktowany jako staty element kultury.
Ernst Cassirer podkreslat na przyktad, ze ,,Kultura jest «dialektycznay, a tym
samym dramatyczna. Nie jest prostym zdarzeniem, spokojnym przebiegiem
zdarzen, lecz jest czynem, ktéry wciaz na nowo trzeba rozpoczynaé, ktéry
nigdy nie jest pewien swego celu. Zatem nigdy nie moze oddaé si¢ po prostu
naiwnemu optymizmowi czy dogmatycznej wierze w «doskonato$é» czto-
wieka. Wszystko, co zbudowata, wciaz grozi rozsypaniem si¢ w jej wlasnych
rekach™. Georg Simmel pisal natomiast o tragedii kultury, gdyz kultura jest
,ustawicznie powstrzymywanym kryzysem”. Jednak, o ile Cassirer kryzys
kultury traktowal jako szans¢ i mozliwo$¢ nowego poczatku, to Simmel
ujmowat go jako nieszczgsny wyrok losu'®. W wielu innych ujeciach, podob-
nie jak u Simmla, nad pozytywna oceng kryzysu kultury dominuje ten-
dencja do uznania, iz nieuchronnie skoriczy si¢ on jej upadkiem. Zarazem
rézne ujecia kultury generuja odmienne interpretacje mozliwego jej korica.
Radykalne diagnozy stanu kultury zapowiadaja nieuchronny upadek nie
tylko konkretnej kultury, wigzanej z pewna epoka lub z pewnym obszarem
geograficznym, lecz kultury w catosci, na kt6rg sktada¢ by si¢ miaty kultury
wszystkich czaséw i obszaréw geograficznych. Pytanie o koniec kultury,

> Por. K. Jaspers, O 2rddle i celu bistorii, dz. cyt., s. 141.
¢ Por. G. Widengren, Fenomenologia religii, dz. cyt., s. 443-480.

7 Por. A. Gielarowski, Kryzys kultury — kryzys czlowieka. Fenomenologiczna krytyka kultury:
Husserl, Lévinas, Henry, Akademia Ignatianum, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2016,
s. 9-24, gdzie przedstawitem zakres refleksji nad kryzysem kulcury.

8 E. Cassirer, Logika nauk o kulturze, thum. P. Parszutowicz, Wydawnictwo Marek Dere-
wiecki, Kety 2011, s. 126.

? Por. G. Simmel, Kryzys kultury, w: tegoi, Filozofia kultury. Wybdr esejow, ttum. W. Ku-
nicki, Wydawnictwo UJ, Krakéw 2007, s. 81.

10 Por. R. Konersmann, Filozofia kultury. Wprowadzenie, ttum. K. Krzemieniowa, Oficyna
Naukowa, Warszawa 2009, s. 32. Por. G. Simmel, O filozofii kultury. Pojecie i tragedia
kultury, w: tegoz, Filozofia kultury, dz. cyt., s. 29-52.

11
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trwajacej w réznie rozumianym kryzysie, moze wigc dotyczy¢ poszczegdl-
nych formacji kulturowych lub kultury jako calosci, na ktdra sktadaja si¢
rézne formy i etapy jej rozwoju. Koniec kultury bywa wigc utozsamiany
z koricem §wiata, gdy przez $wiat rozumie si¢ miejsce ludzkiej egzystencji,
z jej réznorodnymi historycznymi formami i sposobami bycia.

Tematyka konca kultury idzie w parze z pytaniem o koniec historii,
ktéra jednak czgsto ma — zgodnie z tezami Georga W. Hegla — formg¢
wszechobejmujacej catosci. Do ,rozbicia” catoséci jaka jest historia dazyli
w swych analizach m.in. Franz Rosenzweig i Emmanuel Lévinas'. Jednak
ich krytyka uderzata w Heglowska odpowiedZ na pytanie o koniec histo-
rii, nie naruszajac zalozenia, ze historia jest caloscia, na ktéra sktadaja si¢
skoniczone formacje kulturowe. Zarazem, mimo iz pojecie historii, ktérym
postugiwali si¢ dwaj zydowscy mygliciele, pochodzito od Hegla, to pisali
oni, inaczej niz autor Fenomenologii ducha, ze koniec historii nie bedzie
zwigzany z tryumfem ,sadu historii”, ale z ,sadem Boga” nad historia.
»9ad eschatologiczny”, o ktéry tu chodzi, to wyjscie poza histori¢ pojeta
jako immanencja zawierajaca w sobie cala rzeczywisto$¢é, w tym Boski
Absolut. Opér Rosenzweiga i Lévinasa wobec tryumfu historii wynikat
z przekonania, iz ostateczng instancjg sadu nad czlowiekiem, jako nie-
redukowalng jednostka, jest Transcendencja czy Bdg, a nie anonimowe
dzieje, ktérych madro$¢ miataby si¢ ukaza¢ dopiero wraz z ich koricem™.
To podejscie — w przypadku Rosenzweiga wprost wynikajace z inspiracji
religijnych — umozliwia postawienie pytania o radykalny koniec kultury,
rozumiany zarazem jako koniec historii i ludzkiego $wiata, czyli ostateczne
unicestwienie wszystkich form kultury. Wydaje si¢ bowiem, Ze mozemy
zasadnie pyta¢ o definitywny koniec kazdej historycznej kultury, a nawet
o koniec calej rzeczywistosci kulturowej. Perspektywa religijna i eschatolo-
giczna ma w tym kontekscie ten walor, iz wykracza poza horyzont czasowego
istnienia zaréwno indywiduum, jak i catej ludzkosci. Chociaz nie jest to
ani jedynie mozliwa perspektywa’, ani konieczna do przyjecia, to stanowi

""" Por. E Rosenzwelg, Gwiazda zbawienia, tum. T. Gadacz, Znak, Krakéw 1998. Por.
E. Lévinas, Calos¢ i nieskoriczonosé, ttum. M. Kowalska, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1998.

12 Por. T. Gadacz, Wolnos¢ a odpowiedzialnosé. Rosenzweiga i Levinasa krytyka Heglowskiej
wolnosci Ducha, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1990, s. 2024, 118-124, 201-205.
13 Por. P-H. Castel, Le Mal qui vient. Essai hitif sur la fin des temps, Cerf, Paris 2018, s. 40,
gdzie autor rozwaza mozliwo$¢ absolutnego korica $wiata, po ktérym nie nastgpuje juz nic,
czyli bada mozliwo$¢ ,apokalipsy bez krélestwa Bozego”, a zatem przedstawia apokaliptyke
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ona wlasciwy horyzont badan na temat mozliwego konca kultury w ujeciu
francuskiego antropologa i filozofa René Girarda, ktéremu jest poswigcona
ta ksiazka'.

Mpysliciel ten pytanie o radykalnie rozumiany koniec kultury (zachodniej),
a takze o mozliwos¢ ostatecznego unicestwienia §wiata jako calosci, stawia
wyraznie w ksiazce, ktéra jest zapisem jego rozméw z Benoit Chantre’em,
opublikowanej w jezyku francuskim w 2007 roku pod tytutem Achever Clau-
sewitz, a po polsku wydanej w roku 2018 pod tytutem Apokalipsa, tu i teraz".
Ta ostatnia duza, a zarazem nowatorska praca francuskiego mysliciela'

bez eschatologii, gdyz nie uznaje zadnego ,.sadu ostatecznego” ani zadnej sprawiedliwosci
w innym $wiecie dla czyniacych dobro lub/i dla czyniacych zlo.

1 Prancuski mysliciel, antropolog i filozof, urodzit si¢ w Avignonie (Francja) w 1923 roku,
a zmart w 2015 r. w Stanford (USA).

!5 Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz. Rozmawial Benoit Chantre, ttum. C. Zalewski,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2018, s. 15-28. Por. R. Girard, Achever Clausewitz. Entretiens
avec Benoit Chantre, Carnets Nord, Paris 2007, s. 9-22. Réznicg w tytulach francuskiego
oryginatu i polskiego przektadu mozna uzasadni¢ zabiegami marketingowymi, poniewaz
polski tytut oddaje dobrze tres¢ ksiazki, ktérej tytut francuski bytby niezrozumialy dla
przecigtnego polskiego czytelnika. Tytut przektadu niemieckiego tej ksiazki takze odnosi
si¢ do apokalipsy. Por. R. Girard, /m Angesichr der Apokalypse. Clausewitz zu Ende denken:
Gespriiche mit Benoit Chantre, Matthes-Seitz Berlin, Berlin 2014.

16 Do Achever Clausewitz wydano jeszcze kilka ksiazek, ktére w wiekszodci s zbiorami
wezesniej publikowanych tekstéw Girarda. W przypadku niektérych z nich dodano wpro-
wadzenia jego autorstwa lub rozmowy z nim, ktére komentuja zawarte w danym zbiorze
starsze teksty z perspektywy aktualnego stanu badan francuskiego mysliciela. W 2007 r.
ukazata si¢ ksiazka pt. Le tragique et la pitié. Discours de réception de René Girard a I'Académie
[frangaise et réponse de Michel Serres (Le Pommier, Paris 2007), zawierajaca wyktady wymie-
nionych w tytule autoréw, wygloszone z okazji przyjecia Girarda (15 XI12015) do Akademii
Francuskiej. W tym samym roku ukazata si¢ praca pt. Diew, une invention? (Les Editions
de I'Atelier-Editions Ouvriéres, Paris 2007), ktérej wspétautorami, oprécz Girarda, byli
André Gounelle i Alain Houziaux. Inng ciekawg publikacja Girarda jest Anorexie et désir
mimétique, wydana w 2008 r. przez Editions de UHerne, kt6ra wstgpem opatrzyt Jean-
-Michel Oughourlian, a artykut wprowadzajacy do niej napisat Mark R. Anspach. Zawiera
ona tlumaczenie na jezyk francuski wyktadu Girarda z 1995 r. wygloszonego w Chicago,
a opublikowanego po angielsku w 1996 r. Znaczacy jest tytut tekstu: Troubles alimentaires
et désir mimétique. Problematyke t¢ skomentowat Girard w rozmowie z Markiem R. Ans-
pachem i Laurence’em Tacou, przeprowadzonej w 2007 r. i opublikowanej w omawiane;j
ksigzce. Réwniez w 2008 r. zostal opublikowany zbiér tekstéw Girarda z lat 1950-1980,
pt. La conversion de l'art (Carnets Nord, Paris 2008; teksty zebrali Benoit Chantre i Trevor
Cribben Merrill; ksiazka z DVD pt. Le sens de [Ihistoire, rozmowa z Benoit Chantre’em),
zawierajacy takze publikacje z ostatnich lat (wywiad z Chantre’em z 2007 r. i esej wprowadza-
jacy Girardaz 2008 r.). W 2008 r. poswigcono Girardowi 89. numer kolekeji wydawnictwa
»LHerne. Cahier”, pod red. Marka A. Anspacha. W 2011 r. ukazata si¢ praca Girarda pt.
Géométries du désir (Editions de UHerne, Paris 2011). To zbidr tekstéw, na kedry sktadaja

13
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w nowym $wietle stawia jego wczesniejsze badania'?, ktére nalezy odtad
interpretowa¢ w perspektywie apokalipsy, czyli w horyzoncie pytania
o mozliwy koniec kultury, rozumiany zarazem jako koniec ludzkiej histo-
rii i $wiata'®. Chociaz w mysli Girarda perspektywa apokaliptyczna byla
obecna juz we wczesnych pracach', to novum wspomnianej ksiazki polega
na tym, ze pytanie o koniec kultury ($wiata) wybrzmiewa w niej wprost
i stanowi klucz nie tylko do reinterpretacji dzieta mysliciela, lecz takze do
interpretacji historii $wiata.

Oproécz wielkiej wagi kwestii apokaliptyczno-eschatologicznych, moty-
wacja do analizy mysli Girarda w kontekscie pytania o mozliwy ostateczny
koniec kultury, byt dla mnie takze fake, iz autor ten, zmarly 4 listopada
2015 roku, byl myslicielem nam wspétczesnym?®. Jego odpowiedZ na
postawione pytanie moze wigc by¢ uznana za jedna z bardziej aktualnych,
gdyz uwzgledniajacych kontekst kulturowy, w ktérym zyjemy. Innym
argumentem za opracowaniem tego tematu w oparciu o teksty Girarda
bylo réwniez to, ze polska recepcja jego mysli wciaz nie jest znaczaca?,
chociaz ten $wiatowej stawy badacz i mysliciel, ktérego kariera akademicka
zwigzana byta przede wszystkim z uczelniami amerykariskimi, jest wazna

si¢ artykuly opublikowane pierwotnie osobno i po angielsku, w ktérych Girard analizuje
wielkie dziefa literackie, wydobywajac mimetyczne watki w nich obecne. Przedmiotem
analiz sa prace autoréw mniej znanych (np. Chrétien de Troyes czy Marivaux), ale tez
stynnych jak: Dante, Racine lub Malraux. Wickszo$¢ tekstéw byla publikowana w latach
1950-1965, z wyjatkiem tekstu Amour et haine dans ,, Yvain” (z 1990 r.) i analizy poswigcone;j
Szekspirowskiej sztuce pt. Romeo i Julia (Passion et violence dans , Roméo et Juliette”z 2007 t.).

17" Por. C.C. Xopyxwuit, Kax uwumame Kupapa, ,®onaps [Irorena. MexyHapOTHBIit

anTpononormyecknii xxypuan” 2016, nr 2, s. 35.

% Por. J. Greisch, L’«ﬂpomlypse» donne-t-elle & penser aux phz‘/omp/ﬂe:?, ,Revue des sciences
religieuses” 2009, t. 83, nr 4, s. 531-532.

¥ Por. R. Girard, Prawda powiesciowa i ktamstwo romantyczne, ttum. K. Kot, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2001, s. 263-295 (rozdz. XI: ,Apokalipsa Dostojewskiego”).

2 Aktywno$¢ publiczng zakoriczyt Girard z powodu postepujacej choroby dopiero w roku
2011. Por. G. Donnadieu, La violence dévoilée. Pour comprendre René Girard, Editions
Saint-Léger, Chouzé-sur-Loire 2017, s. 9.

I Oprécz pewnej liczby artykuléw na temat mysli Girarda, ukazato si¢ jak dotad tylko
kilka publikacji ksiazkowych w jezyku polskim pos$wieconych w catosci lub w czesci fran-
cuskiemu myslicielowi: S. Budzik, Dramat odkupienia. Kategorie dramatyczne w teologii
na przykladzie R. Girarda, H.U. von Balthasara i R. Schwagera, Biblos, Tarnéw 1997;
J. Bolewski, Mit i prawda kultury. Z inspiracji René Girarda, Biblioteka ,,Wigzi”, Warszawa
2007; M. Korusiewicz, Geometrie kultury wedtug René Girarda, Slqsk, Katowice 2015;
B. Straczek, Konwersja w kulturze przemocy. Mysl antropologiczno-etyczna René Girarda,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2019.
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postacia w $wiecie nauki i wplynat swymi oryginalnymi pracami na wiele
dyscyplin w naukach humanistycznych i spolecznych. Jakkolwiek jego
badania dotyczace mozliwego korica kultury, historii i $wiata jako cato-
$ci, podobnie jak w przypadku Rosenzweiga i Lévinasa, zostaly osadzone
w horyzoncie religijnym, to jednak, w odréznieniu od tych myglicieli, jego
refleksja nalezy nie tylko do obszaru badan filozoficznych?, lecz lokuje
si¢ takze, a moze przede wszystkim, w antropologii kulturowej, zwlaszcza
antropologii religii lub szerzej: w obszarze nauk o kulturze i religii. To
ostatnie okreslenie dobrze opisuje charakter badai Girarda, dla ktérego
kultura i jej poczatki sq nieodiacznie zwiazane z religia®. Pojecie kultury,
ktérym operuje francuski filozof i antropolog w swych pracach, jest bowiem
pojeciem antropologicznym (etnologicznym), okreslonym przez badanie
mitéw, rytuatéw i zakazéw (tabu) genetycznie zwigzanych z wydarzeniem
mordu zatozycielskiego oraz z odkryciem mechanizmu ofiarniczego®.
Nic zatem dziwnego w tym, ze pytanie o koniec kultury (historii
i $wiata) Girard stawia w perspektywie myslenia o religii, gdyz takze na
przyktad Immanuel Kant podejmowat ten temat w horyzoncie religii, kt6ra
ujmowal jako pozostajaca ,,w obrebie samego rozumu”?. O$wieceniowemu
redukowaniu religii do rozumu francuski mysliciel jednak stanowczo sig
sprzeciwia, gdyz jego zdaniem to, co religijne, nie jest czysto racjonal-
ne (w sensie racjonalnosci o$wieceniowo-pozytywistycznej)®. Kluczowe

2 Por. P. Mr6z, René Girarda koncepcja kultury — rzeczy i wartosci w ukrytym konflikcie
(»choses cachées”), ,Studia Humanistyczne AGH” 2010, t. 9, s. 53—54, gdzie autor nazywa
Girarda filozofem i umieszcza jego refleksj¢ w ramach filozofii kultury.

# Por.: R. Girard, Poczqtki kultury, tum. M. Romanek, Znak, Krakéw 20006, s. 84;
M. Korusiewicz, Geometrie kultury wedtug René Girarda, dz. cyt., s. 142-152, gdzie autorka
daje pierwszedistwo okre$leniu koncepcji Girarda jako teorii religii, na drugim planie
umieszczajac antropologic przemocy obecna w tej mysli. Autorka zgadza si¢ z rozumieniem
myf$li Girarda, kedre ,,prymat przyznaje sferze religijnej, poniewaz to z niej wywodzi Girard
wizje ludzkiej natury i funkcjonowania ludzkiej psychiki, nawet jesli czyni to posrednio.
Podstawowe dla jego teorii pojecie, pragnienie mimetyczne, ma swoje zrédta psychologiczne
i spoleczne, ale przekracza biologiczno$¢ cztowieka, jego instynkty, apetyty i potrzeby, stajac
si¢ zrédlem idei i zachowan religijnych, a ostatecznie — §rodowiskiem wielowiekowego
dialogu z Transcendencjg’, tamze, s. 152.

24 Por. G. Donnadieu, Bouddbisme, christianisme, islam & la lumiére de la raison moderne,
Editions Saint-Léger, Chouzé-sur-Loire 2015, s. 202-206.

» Por.: 1. Kant, Koniec wszystkich rzeczy [1794], dum. M. Zelazny, w: tegoz, Rozprawy
z filozofii historii, thum. rézni, Wydawnictwo Antyk, Kety 2005, s. 153-163; 1. Kant,
Religia w obrebie samego rozumu, dum. A. Bobko, Znak, Krakéw 1993.

26

Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 195.
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pojecia jezyka religii, takie jak apokalipsa, eschatologia i apologetyka, stuza
Girardowi do analizy i opisu sytuacji ludzkosci stojacej wobec mozliwosci
konica kultury (historii i $wiata) oraz do wskazania ewentualnego wyjscia
z tej dramatycznej sytuacji. Ujecie korica kultury w horyzoncie religijnym
pozwala wykroczy¢ poza kulture (historig, czas i $wiat) ku eschatologii,
ktéra bede ujmowat za Girardem, podobnie jak ma to miejsce u Lévinasa
czy takze u Mikotaja Bierdiajewa, jako opdr wobec wydarzeri historycz-
nych i czasu im whasciwego?. Innym kluczowym dla Girarda pojeciem
jest apologetyka (apologia), ktéra odnosi si¢ do rozpoznania zagrozenia
ze strony narastajacej wzajemnej migdzyludzkiej przemocy i ukazania
jej dziatania w historii, czego skutkiem jest to, iz traci ona skutecznosé.
Jest to apologia kozta ofiarnego, a wigc niewinnie skazanej na $mier¢ (lub
wygnanie) ofiary, jednoglosnie wybranej przez wspélnote, aby jej kosztem
przywréci¢ pokdj i harmonig, utracone przez spotecznosé. Gléwne w tej
pracy pojecie apokalipsy dla wielu myglicieli, podobnie jak dla Girarda,
wiaze si¢ z mozliwoscig konica naszego $wiata (ludzkiej historii i kultury),
dlatego w pewnym stopniu jest ono tozsame z eschatologia. Wielu autoréw
widzi koniec historii z perspektywy kleski ludzkosci, ktéra ma charakter
ostateczny. Wiaze si¢ z tym przekonanie o skoficzonosci gatunku ludzkiego
potwierdzane m.in. przez upadek utopii naukowo-technicznych i spotecz-
nych, przypieczgtowany takimi ,wydarzeniami-symbolami” o cechach
kleski, jak Kotyma, Auschwitz czy Hiroszima. Wyrazaja one, a w pewnym
sensie generuja, brak poczucia sensu dziejéw (historii) u wspélczesnego
cztowieka®.

¥ M. Bierdiajew, Zarys metafizyki eschatologicznej. Twdrczos¢ i uprzedmiotowienie, thum.
W. i R. Paradowscy, Antyk, Kety 2004, s. 156: ,Koniec oznacza takze zwycigstwo czasu
egzystencjalnego nad czasem historycznym i kosmicznym. Tylko w czasie egzystencjalnym,
mierzonym napi¢ciem i intensywnoscia stanéw podmiotu, moze si¢ otworzy¢ wyjscie do
wiecznosci. W czasie historycznym i kosmicznym nie da si¢ pomysle¢ korica, czas ten
znajduje si¢ pod wladza ztej nieskoriczonosci. Zwiazana jest z tym podstawowa antynomia
korica. Z filozoficznego punktu widzenia paradoks czasu utrudnia bardzo interpretacj¢
Apokalipsy jako ksiegi o koricu. Nie daje si¢ pomysle¢ korica §wiata w czasie historycz-
nym, po tej stronie historii, to znaczy — nie da si¢ uprzedmiotowi¢ konca. Jednoczesnie
koniec $wiata nie moze by¢ pomyslany catkowicie poza historia, jako wydarzenie wylacznie
zewngtrzne. Jest to antynomia typu kantowskiego. Czasu wigcej nie bedzie, nie bedzie
uprzedmiotowionego czasu tego $wiata. Wszakze koniec nie moze by¢ w czasie”.

2 Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 187, 197, 318.

¥ Por. E Hadjadj, Puisque tout est en voie de destruction. Réflexion sur la fin de la culture
et de la modernité, Le Passeur éditeur, Paris 2014, s. 24.
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Sposréd trzech wymienionych pojeé z mysli Girarda (apokalipsa, escha-
tologia, apologetyka) najwigksze znaczenie ma dla moich analiz rozumienie
apokalipsy. Stanowi ona okreslenie ostatniej ksiazki francuskiego antropo-
loga, ktéry pisal, ze ,Jej przedmiotem jest mozliwos$¢ konca Europy,
$wiata Zachodu i $wiata jako catosci. Ta mozliwo$¢ stata si¢ dzi$ realna.
Jest to wigc ksiazka apokaliptyczna™. Pojecie apokalipsy jako tragicznego
korica pojawito si¢ jednak juz w pierwszej pracy mysliciela pt. Prawda
powiesciowa i klamstwo romantyczne. Byto ono tam rozumiane z jednej
strony jako destrukcja $wiata bohateréw powiesciowych, a z drugiej strony
jako odkrycie prawdy o pragnieniu metafizycznym i jego destrukcyjnej
sile’'. Przedstawiona w tej wezesnej pracy Girarda perspektywa egzysten-
cjalnego nawrdcenia, ktére ma skutki epistemologiczne, daje o sobie zna¢
takze w przypadku bohateréw powiesciowych (np. wykreowanych przez
Dostojewskiego), ostatecznie wyrywajacych si¢ z poddania pragnieniu
mimetycznemu. Jednak nawrdcenie nalezy do zakoriczenia dzieta powies-
ciowego, ktére to zakoriczenie stanowi zmiang perspektywy prowadzacej do
apokalipsy pojetej jako katastrofa §wiata bohatera. Jednak sama ta zmiana
takze jest apokaliptyczna, gdyz jak pisat Girard: ,,Dostrzezenie metafizycz-
nej prawdy pragnienia pozwala przewidzie¢ katastroficzne zakoriczenie.
Apokalipsa oznacza rozwéj. Apokalipsa Dostojewskiego to rozwoj, ktérego
kres stanowi zniszczenie tego, co si¢ rozwingto. Struktur¢ metafizyczna,
rozpatrywang jako cato$¢ lub w jednym ze swoich elementéw, zawsze mozna
okresli¢ jako apokalips¢™®2. ,,Ciemna strona” apokalipsy, katastroficzna, nie
moze by¢ jednak ostatnim stowem prawdziwej powiesci. Jak pisze francuski
mysliciel: ,,Apokalipsa nie bytaby petna, gdyby nie miata réwniez jasnego
oblicza”*. W przypadku bohateréw powiesci przywotanego Dostojewskie-
go, ale takze innych autordw, ,jasnym obliczem” apokalipsy jest wlasnie
nawrdcenie i poznanie dotyczace przede wszystkim mimetyzmu kierujacego
bohaterem powiesci. Ujawnienie, iz bohater ten poddany jest pragnieniu
mimetycznemu, ktére to poddanie prowadzi go do katastrofy, pozwala
nie tyle zmieni¢ los cztowieka, co raczej daje nadzieje, ze apokalipsa nie
zakoniczy si¢ ostateczng i wieczng klegska, lecz prowadzi do nowego zycia®.

3 R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 15.

1 Por. R. Girard, Prawda powiesciowa i klamstwo romantyczne, dz. cyt., s. 294-295.

32 Tamze, s. 294.
3 Tamze, s. 298.

34 Por. tamze.
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Opis tego, co rozumie Girard przez takie stowa, jak apokalipsa i apoka-
liptyka, bedzie jednym z gléwnych celéw moich badan. Poje¢ tych nie bede
jednak uzywat zamiennie, lecz odrézni¢ apokalipse jako opisywane przez
filozofa zjawisko kulturowe (odnoszace si¢ do mozliwego korica kultury)
od apokaliptyki, rozumianej jako teoria apokalipsy, ktéra przedstawia ten
autor. W tym drugim przypadku chodzi¢ bedzie o apokalipsg jako refleksje
nad kultura. Jednak w obu przypadkach Zrédlostéw pozostaje ten sam:
chodzi¢ bedzie bowiem o odstanianie, objawienie tego, co ukryte i czego
ludzie nie chcg dostrzec. Taki sens pojgcia apokalipsy napotykamy takze na
przyktad w pracach Bierdiajewa, ktéry w eseju Los czlowicka we wspdtczes-
nym swiecie, poddajac pozostajaca w kryzysie wlasna epoke uwaznej analizie,
pisal: , W rzeczywistosci to, co si¢ dokonuje, ma znacznie glebsze znaczenie,
dokonuje si¢ sad nad historia, a nie nad jedna z jej epok. W tym sensie
zyjemy w epoce apokaliptycznej, wlasnie w tym sensie, a nie w sensie szyb-
kiego nastapienia korica $wiata. Istnieje wewngtrzna apokalipsa historii”®.
Narzucajaca sig tu blisko$¢ senséw apokalipsy i eschatologii kaze zwrécié
uwagg, iz w ostatniej pracy Girarda blisko$¢ ta takze jest nieunikniona.
Moim zadaniem bedzie wykazanie zbieznosci i réznic migdzy tymi pojecia-
mi. Jednak podkresli¢ nalezy, ze rozumienie apokalipsy przez Bierdiajewa
jest niemal tozsame z pojmowaniem jej przez francuskiego antropologa.
Apokalipsa bowiem dokonuje si¢ u tego drugiego jako objawienie tego,
co wydarza si¢ w obrgbie historii, chociaz dogl¢bne zrozumienie sensu tej
apokalipsy nie bytoby mozliwe bez odwotania si¢ do eschatologii, rozumia-
nej jako wyjécie poza historig i otwarcie si¢ na krélestwo Boze, ktére jest
rozumiane jako to, co ostateczne (gr. eschaton).

Jednak sens stowa apokalipsa w ujeciu Girarda zbliza si¢ takze do rozu-
mienia, ktére Jacques Derrida wywodzi, za André Chouraquim, od hebraj-
skiego stowa gala. W przektadzie Biblii hebrajskiej na greke, ktéry zawiera
Septuaginta, wlasnie ono zostato oddane przez apokalupto. Stowo apokalipsa
ma wiec, wedtug Derridy, zrédlostéw w greckim pojeciu, ktére mozna thuma-
czy¢ przez: wyjawiam, odstaniam, odkrywam, ujawniam — co$ ukrytego lub
sekretnego, tajemnego, niewyartykulowanego, czego nie wolno odstania¢*.

35 M. Bierdiajew, Los czlowicka we wspblezesnym swiecie. Proba zrozumienia naszej epoki,
w: tegoz, Nowe Sredniowiecze. Los czlowicka we wspdlezesnym swiecie, tum. H. Paprocki,

Fundacja Aletheia, Warszawa 2003, s. 155.
36 Por. J. Derrida, O apokaliptycznym tonie przyjetym niedawno w filozofii, w: tegoz, O apo-

kalipsie, tum. 1. Boruszkowska, K. Wojtasik, Wydawnictwo Eperons-Ostrogi, Krakéw
2018, s. 13-20.
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Znaczenie to zbiega si¢ z sensem apokalipsy, o ktérym Girard pisze, wska-
zujac na apokalipse jako objawienie ukrytej przez wieki prawdy o przemocy
ofiarniczej, ktére to objawienie powoduje upadek systemu ofiarniczego. Do
chwili ujawnienia system ten zabezpieczat ludzko$¢ przed niekontrolowang
przemocs i sprowadzal na spoleczeristwo pokdj opierajacy si¢ wszak na
ukrywanej przemocy, ktérej ofiary byly zabijane w imi¢ przetrwania spo-
tecznosci?. Tego rodzaju odstonigcie prawdy, zdaniem Girarda, jest jednak
mimo wszystko pewng faska. Istnieje bowiem cos§ takiego jak ,taska apo-
kalipsy” stawiajaca nas, podobnie jak kryzys w jego Zrédlowym znaczeniu
(gr. kairos), przed radykalna alternatywa: albo destrukeja, albo rozpoznanie
sytuacji niosace nadziej¢ na pokonanie kryzysu i uniknigcie ostatecznej
katastrofy?.

Sens apokalipsy, o jaki chodzi Girardowi, zawiera si¢ w napigciu mie-
dzy dwoma zjawiskami: z jednej strony nastepuje odkrycie mechanizmu
ofiarniczego jako tego, co ukryte, czego nie powinno si¢ odstania¢ i czego
ujawnienie prowadzi do zniszczenia zabezpieczeni przed przemoca, przed
wojna wszystkich ze wszystkimi, prowadzaca do catkowitej destrukcji spo-
tecznej i rozlania si¢ przemocy w $wiecie w sposéb, ktérego wspétczesnym
przykladem jest m.in. terroryzm; z drugiej strony nast¢puje w wyniku
odstonigcia mechanizmu ofiarniczego ujawnienie niewinnosci ofiar, ktére —
pod wplywem tego mechanizmu — byly od poczatku istnienia ludzkosci
arbitralnie skazywane na $mieré. Mozliwa apokalipsa, czyli koniec kultury
(zachodniej), musi by¢ wigc rozwazana w kontekscie dwuznacznosci odsto-
ni¢cia prawdy o ofiarach i prawdy o przemocy, ktérej zostaly one poddane.
Ambiwalencja tej prawdy objawiona zostata ludzkosci wytacznie przez teksty
Biblii, zwlaszcza o charakterze apokaliptycznym. Biblia bowiem, inaczej niz
mity, staje w obronie niewinnych ofiar. Zdaniem Girarda, ta dwuznaczna
prawda skrywa si¢ nie tylko w ludzkiej rzeczywistosci spolecznej (rytualne
skladanie ofiar), ale takze w przyrodzie (zjawiska naturalne $§wiadczace
o nadchodzacej katastrofie kosmicznej)™.

Apokaliptyka Girarda jest zakorzeniona w Biblii, bardziej w tzw.
Ewangeliach synoptycznych niz w Janowej Apokalipsie. Stosujac szerokie
rozumienie apokaliptycznych tekstéw, nie ogranicza si¢ on wigc do Ksiegi

37 Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 323.
%% Por. E Hadjadj, Puisque tout est en voie de destruction, dz. cyt., s. 28-31.

3 Por.: R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 15-27; M. Serres, La Guerre mondiale,
Le Pommier, Paris 2008, s. 129-130.
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Objawienia, lecz pytania apokaliptyczne, pobudzajace jego myslenie i bada-
nia, znajduje w calej Biblii**. Apokaliptyke opiera na Biblii do tego stopnia,
iz nie waha si¢ twierdzi¢, ze wiele zjawisk wspétczesnej kultury zostato
zapowiedzianych w Ewangeliach. Dlatego mozna méwi¢ takze, jak zwykle
w przypadku innych apokaliptyk, o prorockim wymiarze apokaliptyki tego
autora®’. Swa metodg badania kultury, w tym analiz¢ tekstéw biblijnych,
Girard uwaza za spelniajaca kryteria naukowosci, do ktérych zalicza przede
wszystkim obiektywno$¢ badan. Co wigcej, jego zdaniem, wypracowana
przez niego teoria mimetyzmu zostata naukowo potwierdzona i zgodna
jest z procedurami obiektywnych nauk®. Naukowe podejscie francuski
antropolog taczy jednak juz w jednej ze swoich wczesnych prac (opubli-
kowanej w 1978 roku pt. Rzeczy ukryte od zatozenia swiata)® z biblijnym
Objawieniem. Takie podejscie metodologiczne wywotuje sprzeciw zaréwno
ze strony niektérych scjentystycznie lub pozytywistycznie nastawionych
antropologéw kultury, jak tez tych teologéw, ktérzy kiada nacisk na
obiektywnos$¢ nauk i rozdzial migdzy nimi a Objawieniem religijnym.
Niemniej, bez tej syntezy nauki i Objawienia nie powstataby oryginalna,
chociaz budzaca wicele pytani, apokaliptyka Girarda, ktéra, mimo iz byla
zapoczatkowana dos$¢ wezesnie, to wypowiedziana zostala w petni dopiero
w péznym dziele, jakim jest Achever Clausewitz.

W swej refleksji apokaliptycznej francuski badacz ma na celu ujaw-
nienie czysto ludzkiego pochodzenia i destrukcyjnej funkcji, jaka petnita
w kulturze przemoc ofiarnicza. Autor Rzeczy ukrytych... podkresla jednak,
iz obecna sytuacja ludzkosci cechuje si¢ tym, ze rozwinigta jak nigdy dotad
przemoc odgrywa podwéjng rolg: ,trucizny” i ,remedium”, ktdra zawsze

4 Por.: R. Girard, Quand ces choses commenceront. ... Entretiens avec Michel Treguer, Arléa,
Paris 2000, s. 73; R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 192-193. Teksty apokaliptyczne
zawarte w Ewangeliach synoptycznych okreslane s3 nickiedy jako tzw. ,mata apokalipsa”
(zwlaszcza 13 rozdz. Ewangelii §w. Marka), por. W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla
wszystkich. Od eschatologii lgku do eschatologii nadziei, Verbinum, Warszawa 1989, s. 19.
41 Por.: R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 19; R. Girard, Des choses cachées depuis
la fondation du monde. Recherches avec Jean-Michel Oughourlian et Guy Lefort, Grasset,
Paris 2009, s. 258-264, 349.

42 Por.: R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 17, 5. 208; R. Girard, Poczqtki kultury, dz.
cyt., s. 192-193; Ch. Ramond, La vocabulaire de René Girard, Ellipses, Paris 2009, s. 86—87.
# Por. R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, dz. cyt. Przeklad frag-

mentéw tego dzieta: Rzeczy ukryte od zatozenia swiata (fragmenty), ttum. M. Goszczyniska,
,Literatura na Swiecie” 1983, nr 12, s. 74—182.

4 Por. R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, dz. cyt., s. 251-354.
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pelnita przemoc ofiarnicza. Jesli bowiem bron nuklearna czy wyscig zbro-
jen, jak przed laty tak i dzisiaj, podtrzymuja w Europie pokdj, to dzieje
si¢ to za ceng zagrozenia dla istnienia $wiata i ludzkosci®. Czy jednak
nawet wobec tak oczywistych przejawéw przemocy ludzko$é pozwoli sig
przekonad, iz cata kultura i $wiat zmierzaja do ostatecznego korica i cal-
kowitej destrukcji? Doktadniej: czy wspétczesni ludzie potrafig dostrzec tg
podwdjng natur¢ przemocy mimetycznej — z jednej strony utrzymujacej
pokdj w spoteczeristwach, a z drugiej strony poswigcajacej dla osiagniecia
tego pokoju niewinne jednostki? Historia dwéch tysiacleci oddzialywania
prawdy o przemocy ofiarniczej objawionej w Biblii, przede wszystkim
w Ewangeliach, $wiadczy o tym, ze panuje nad nami nie tylko niewiedza
dotyczaca mimetyzmu, ale takze iz ludzko$¢ pozostaje niech¢tna, aby przy-
ja¢ wiedzg ujawniajacg prawdziwg rol¢ mimetycznej przemocy. Dwojaka
natura tej przemocy (,trucizna’ i ,lekarstwo”) zbyt tatwo sktania nas do
wybierania tzw. mniejszego zla, wedle zasady, ktéra wypowiedzial Kajfasz,
arcykaptan w dniach meki Jezusa: ,, Wy nic nie rozumiecie i nie bierzecie
tego pod rozwagg, ze lepiej jest dla was, aby jeden czlowiek umart za lud,
nizby miat zgina¢ caly naréd” (J 11,50)%. Wybér tego mniejszego zla jest
wynikiem, ale i przyczyna utrwalania si¢ wzajemnej przemocy, gdyz ludzie
wierza bardziej w to, ze przemoc jest lekarstwem, niz uznaja jej destrukcyjne
skutki, nie tylko dla ginacych od tej przemocy ofiar, lecz takze dla catego
$wiata zagrozonego wzrostem rywalizacji i przemocy.

Eskalacja niekontrolowanej przemocy jest wspétczesnie tak wielka, ze nie
moze jej zatrzymac nic innego, jak tylko catkowita przemiana (nawrécenie)
cztowieka. Problem w tym, ze cztowiek nie zmienia si¢, a nawet wyglada
na to, ze nie zamierza si¢ tego podjaé. Z tego wlasnie wynika najwicksze
niebezpieczeristwo dla ludzkosci i $wiata?”. To, Ze mimetyczna natura ludz-
kiej przemocy zostata ostatecznie objawiona w Biblii w opisie wydarzenia
meki Jezusa z Nazaretu, nie zatrzymato bowiem przemocy catkowicie.
Prawda jest, Ze megka ta raz na zawsze obalita rytualng przemoc ofiarnicza
i sacrum, ktére dzigki tej przemocy systematycznie powstawato. Oznaczato

 Por. tamze, s. 342-349. W Apokalipsie tu i teraz (opublikowanej niemal trzydziesci
lat pézniej) mysliciel stwierdza: ,Nie jeste$my juz w okresie zimnej wojny, ale tkwimy
w wojnie bardzo goracej, pochtaniajacej dzis setki, a jutro nawet tysiace ofiar kazdego dnia
na Bliskim Wschodzie”, tamze, s. 349.

4 Biblia Tysigclecia, wyd. 5, Poznah 2009. Wszystkie cytaty z Biblii zamieszczone w tej
pracy zaczerpnatem z tego wydania, jesli nie zaznaczono inaczej.

47 Por. R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, dz. cyt., s. 351.
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to zainicjowanie desakralizacji $wiata nowozytnego, ktéra jednak rozumieé
nalezy jako proces stopniowego i roztozonego w czasie odkrywania prawdy
o przemocy ukrywanej przez mity*. Ponadto, ujawnienie przez meke Jezusa
istniejacej przemocy ofiarniczej wyzwolito nowa przemoc i zrodzilo ,nowe”
sacrum, juz nie $cisle archaiczne, lecz raczej ,satanistyczne”, co wskazuje,
jak podkresla Girard, na nadejscie paruzji, a wigc na powtdrne przyjscie
Chrystusa i nastapienie krélestwa Bozego. Przemoc wzrastajaca w $wiecie
niesie ryzyko jego zniszczenia, ale to wlasnie jest znakiem bliskiego korica
czaséw i nadchodzacej paruzji®. Ujawnienie niewinnosci koztéw ofiarnych
w wydarzeniu Chrystusowej meki skutkuje nie tylko tym, ze ludzko$¢ nie
posiada juz zabezpieczen pozwalajacych jej utrzymaé pokdj — gdyz takim
zabezpieczeniem byly rytualy ofiarnicze — lecz w zwiazku z tym ujawnie-
niem odpowiedzialno$¢ za przemoc w $wiecie spada na ludzko$¢™. Przemoc
ta jednak moze ludzkos¢ zniszczy¢. To grozba autodestrukcji podobna tej,
ktéra istniata u poczatkéw ludzkosci powstatej w procesie tzw. hominiza-
¢ji, umozliwionej przez opanowanie niekontrolowanej przemocy wéréd
hominidéw. Wéwczas grozba destrukeji spotecznosci przyczynita si¢ do
odkrycia mechanizmu ofiarniczego, ktéry pozwolit przetrwaé niektérym
grupom cztowiekowatych, dajac poczatek ludzkosci i podtrzymujac jej
trwanie. Dzisiaj jednak ten mechanizm nie jest skuteczny i dlatego, jak
sadzi Girard, konieczne jest myslenie w kategoriach korica, ktére moze
pomoc ludziom odwrécié si¢ od ich whasnej przemocy. Konieczna jest wige
apokaliptyka jako refleksja nad kultura nowozytna, ktéra uswiadomi nam
grozbe jej upadku i pozwoli zatrzymaé nadchodzaca katastrofe’!.
Apokaliptyka wypracowana przez francuskiego mysliciela ma wigc petni¢
role takiego sposobu myslenia o rzeczywistosci kulturowej oraz jej opisu
i interpretacji, ktéry uswiadomi ludzkosci sytuacje zblizajacego si¢ korica
w jakiej si¢ ona dzis znajduje, jak tez podda jej mysl o mozliwosci odwré-
cenia si¢ od przemocy. Odkad bowiem przemoc zostata ,,odczarowana”,
to pozostaje ona w naszej ludzkiej wladzy i mozemy nig dysponowac™.

48

Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 204.
4 Por. tamze, s. 17—18.
%0 Por. R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, dz. cyt., s. 270.
U Por.: R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 122-124; A. Gielarowski, Kryzys
kultury — kryzys cztowieka, dz. cyt., s. 25-80, gdzie przedstawiam rozumienie nowozytnosci
w ogole, a nastgpnie paradygmat kultury nowozytne;.

2 Por. R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du monde, dz. cyt., s. 351.
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Dlatego wiasnie jesteSmy odpowiedzialni za mozliwos¢ (przedwezesnego)
konica kultury i §wiata. Historia ujawnia dzi§ bowiem sens, jak zauwaza
Girard, prowadzacy do jej ostatecznego korica. Myslenie apokaliptyczne
moze nas jednak (przynajmniej na jaki$ czas) uratowac od katastrofy, ale
tylko pod warunkiem, ze otworzymy si¢ na prawdg o apokalipsie i wyrzek-
niemy si¢ przemocy, a wi¢gc nawrécimy si¢. Trudno$¢ lezy w tym, ze im
bardziej apokaliptyczny koniec kultury jest prawdopodobny, tym mniej
o nim méwimy*. Pierwszy raz od poczatku istnienia ludzko$¢ posiada
dzisiaj petna §wiadomo$¢ zmierzania ku ostatecznej zagtadzie, a zarazem ma
moc zniszczenia siebie. Wezesniejsze spoleczenistwa, ktdre nie byly w takim
stopniu jak nasze §wiadome grozacej im przemocy, dysponowaly jeszcze
mechanizmem obronnym, jakim byta religia archaiczna z jej rytuatami*.
Ten ,$rodek ochronny” w spoteczeristwach nowozytnych jest juz niesku-
teczny. Musimy jednak przeciwstawic si¢ zagrozeniu. Eskalacja przemocy
z jaka mamy obecnie do czynienia w $§wiecie, ktéra wynika z konfliktéw
mimetycznych niemajacych juz rozwiazania, a ktéra Girard nazywa
»osiaganiem skrajnosci””, niesie w sobie jednak nadzieje. Jest to bowiem
niejako ,,odwrécone” objawienie mocy interwencji boskiej, ktéra dokonata
si¢ w historii ludzkiej w mece Chrystusa. Jego bosko$¢, ktéra wyraza si¢
w tym, ze jest to jedyny czlowiek zdolny wznies¢ si¢ ponad przemoc™,
objawita si¢ wtedy w sposéb oczywisty, ale ludzie nie cheg jej dostrzec i nie
przyjmuja gloszonej przezen prawdy o krélestwie Bozym. Dlatego staja
si¢ sprawcami wlasnego upadku i odpowiadaja za ewentualne zniszczenie
$wiata. Jednak dzigki ,tasce apokalipsy”, mamy szans¢ odwrdci¢ si¢ od
przemocy, pod warunkiem, ze uznamy realnos¢ grozacej katastrofy. Musimy
zatem obudzi¢ uspiona $wiadomo$¢ ludzkosci, ktdra pragnie pokoju za
wszelka ceng i dlatego nie chee porzuci¢ przemocy, sadzag, iz tylko przemoc
ten pokdj jej przynosi”.

&k ok ook

%% Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 349.
54 Por. tamze, s. 21.

% Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 23, gdzie Girard jako ,osiaganie skraj-
nosci” okresla ,mimetyczne konflikty bez zadnego mozliwego rozwiazania”.

¢ Por. R. Girard, Rzeczy ukryte od zalozenia swiata, dz. cyt., s. 181.
57 Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 350.
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W prezentowanej Czytelnikowi ksiazce analizuje apokaliptyke René
Girarda, ktérego prace w naszym kraju s wciaz mato znane, a recepcja jego
badani w nauce polskiej nie nadaza za $wiatowym rozgltosem jaki zyskat ten
francuski filozof i antropolog kultury. Dlatego prezentujac apokaliptyke przez
niego wypracowang przyjatem zalozenie, iz zarysuje ja na tle gtéwnych wat-
kéw teorii mimetycznej, ktérej koficows faza rozwoju jest teoria apokalipsy®.

W rozdziale pierwszym wskazuje kluczowe momenty teorii mimetycznej,
ktérej kulminacja jest apokaliptyka. Wychodzac od odkrycia pragnienia
mimetycznego, przez teori¢ kozta ofiarnego, a na refleksji nad apokalipsa koni-
czac, szkicuje linig rozwoju mysli Girarda, kt6ra bierze poczatek w badaniach
literackich, prowadzi przez analiz¢ mitéw i Biblii, a kulminuje w analizie
historycznej dwéch ostatnich stuleci Europy. Wraz z ogdlna prezentacja
koncepcji apokalipsy jako ostatniej fazy teorii mimetycznej ukazuje miejsce
badan bedacych przedmiotem mojej pracy w catym dziele Girarda.

Rozdziat drugi poswigcam apokaliptycznej interpretacji mechanizmu
kozta ofiarnego, ktéry stanowi istotg teorii mimetycznej. W rozdziale tym
analizuj¢ relacj¢ migdzy mitami a Biblia, traktujac te dwa typy tekstéw kul-
tury jako przesladowcze (mity) i apokaliptyczne (Biblia). Pierwsze ukrywaja
prawde o niewinnosci ofiar jako koztéw ofiarnych, a drugie ja objawiaja.
W kontekscie pytania o prawde mitéw ukazuje¢ apologetyke Girarda, ktéra
jest nie tyle apologia chrzescijanistwa, co raczej obrong niewinnej ofiary,
o ktérej mity utrzymuja, ze jest winna®. W podrozdziale drugim badam
relacje religii archaicznej (z jej rytualami ofiarniczymi) do chrzescijafistwa.
Of$ analiz stanowi pytanie o ofiarniczo$¢ w chrzescijaistwie, czyli kwestia
relagji ofiary Chrystusa do ofiar archaicznych. W ostatnim, trzecim pod-
rozdziale drugiego rozdziatu ksiazki przedstawiam interpretacje¢ pragnienia
mimetycznego w $wietle chrzescijariskich tekstéw na temat korica czaséw,
czyli tekstéw apokaliptycznych. Czasy ostateczne, szatan, prawdziwy sens
historii oraz racjonalnos$¢ apokaliptyczna i hermeneutyka eschatologiczna
beda gtéwnymi tematami tego podrozdziatu.

5% Por. M. Korusiewicz, Geometrie kultury wediug René Girarda, dz. cyt., s. 184.

9 Por. R. Girard, Koziof ofiarny, ttum. M. Goszczytiska, Wydawnictwo Lédzkie, £odz
1987,s. 148: ,[...] Biblia, ktéra zgodnie z nauka chrzescijariska jest unia Starego i Nowego
Testamentu”. Apologetyka Girarda nie wpisuje sig, jak podkreslaja niektérzy komentatorzy,
w ramy apologetyki chrzescijariskiej uprawianej przez teologéw. Od teologii zreszta francu-
ski antropolog czesto si¢ dystansuje, utrzymujag, iz jego lektura Biblii jest antropologiczna.
Por. C.C. Xopysxuit, Kak uumamyp XKXupapa, dz. cyt., s. 27.
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W rozdziale trzecim, ktérego centrum stanowi kwestia kryzysu kul-
tury nowoczesnej®, badam stosunek tej kultury do apokalipsy oraz do
chrzescijaistwa. Analizuj¢ m.in. negatywne skutki wplywu Objawienia
chrzescijaiiskiego — ktére glosi niewinno$¢ koztéw ofiarnych, a zarazem
méwi o nadchodzacej apokalipsie — na kulture ludzka, ktéra w wyniku
ujawnienia mechanizmu kozla ofiarnego znalazta si¢ w kryzysie. Ujawnie-
nie mechanizmu kozla ofiarnego ukazato bowiem prawdg¢ o niewinnosci
wszystkich kozléw ofiarnych, a zarazem zniszczylo jedyny ludzki sposéb
hamowania wzajemnej przemocy. Analizujac rol¢ instytucji w kulturze
oraz ich upadek, w szczegdlnosci instytucji nowozytnej wojny, wskazuj¢
na paradoksalng sytuacje nowozytnej kultury, w ktérej mimo potrzeby
mechanizmu hamujacego migdzyludzka przemoc jego brak skutkuje nara-
staniem niekontrolowanej i stale rosnacej przemocy, co Girard okresla jako
,»osigganie skrajnosci”. Opisujac sytuacje zmierzania ludzkosci ku zagtadzie,
czego wyrazem jest przede wszystkim wspétczesny terroryzm, staram si¢
jednak pokaza¢, idac w tym za francuskim antropologiem, ze sytuacja ta nie
musi koniczy¢ sig rozpacza — ktdra rodzi ,,osiaganie skrajnosci” — lecz moze
nas zwréci¢ ku nadziei zawartej w chrze$cijaniskiej eschatologii, zwlaszcza
w nauce o krélestwie Bozym. Nadejscie tego krélestwa uwarunkowane jest
jednak podjeciem przez nas odpowiedzialnosci za apokalipse. Wyrazem tej
odpowiedzialnosci jest dla Girarda nawrédcenie prowadzace do porzucenia
krélestwa przemocy na rzecz krélestwa mitosci. Jedynym rozwigzaniem, na
jakie mozemy liczy¢, wbrew rozpaczy rodzacej si¢ wobec niekontrolowanej
przemocy ogarniajacej $wiat, jest bowiem paruzja, powtdrne przyjscie Chry-
stusa. Dlatego na koniec rozdziatu trzeciego przedstawiam Girardowska
eschatologi¢ (nauke o krélestwie Bozym, ,ktére nie jest z tego $wiata”),
stanowiaca wazny aspekt jego apokaliptyki, ktéra musi jednak zosta¢ uszcze-
gétowiona i odrézniona, na tyle na ile jest to mozliwe, od apokalipsy*'.
Mpyslenie o tym, co ostateczne, jest wszak trescia wszelkiej eschatologii®.

0 Por. A. Gielarowski, Kryzys kultury — kryzys czlowieka, dz. cyt., s. 25-29, na temat
stosunku pojec ,nowozytnos¢” i ,,nowoczesnos¢”, ktdre w obecnej pracy stosujg zamiennie.

¢ Por.: R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 25, 185-186, 205-206; G. Widengren,
Fenomenologia religii, dz. cyt., s. 443.

2 Tradycja chrzescijaniska przez eschatologie rozumiata przede wszystkim nauke o tzw.
yrzeczach ostatecznych”, czyli o $mierci, zmartwychwstaniu, sadzie i zyciu wiecznym. Por.
R. Guardini, O rzeczach ostatecznych. Chrzescijariska nauka o Smierci, oczyszczeniu po Smierci,
gmartwychwstaniu, sqdzie i wiecznosci, tum. T. Grodecki, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2014. Jak si¢ jednak wydaje, jest mozliwe opisanie tego, co ostateczne w kategoriach

25



26

WPROWADZENIE

Czwarty rozdzial ksiazki poswigcam zagadnieniom metodologicznym,
ktére wiaza si¢ nie tylko z apokaliptyka Girarda, lecz z caloscig jego badari.
Najpierw (podrozdziat pierwszy) podejmuje¢ kwesti¢ interdyscyplinarnosci
badan francuskiego antropologa. Chociaz jego badania maja utrwalone
miejsce w $wiatowej humanistyce i w naukach spotecznych, to jednak nie-
kiedy sa kwestionowane ze wzgledu na taczenie danych z réznych dyscyplin
naukowych z danymi Objawienia biblijnego (takimi np. jak nauka o paruzji
czy o krélestwie Bozym itp.)®. Zwlaszcza temat apokalipsy wymaga wejscia
w obszar, ktéry tradycyjnie nalezy do religii, a wlasciwie do reflektujacej
nad nig teologii. Jednak specyfika metody Girarda jest to, iz dane biblijne
uznaje on za réwnie wazne jak dane naukowe. Podrozdziat drugi stanowi
prébe umieszczenia apokaliptyki Girarda na tle nowozytnych i wspétczes-
nych teorii apokalipsy. Trzeci podrozdzial ostatniego rozdziatu poswigcony
zostal dyskusji nad hermeneutyka, kt6ra znajdujemy implicite w pracach
Girarda i nad napigciem, jakie rodzi jej stosowanie, wobec deklarowanego
przez francuskiego antropologa priorytetu dla metod naukowych. Badanie
naukowe jest bowiem przez niego uznawane za podstawowe, chociaz pré-
buje je on faczy¢ z czysto humanistycznymi metodami, pochodzacymi na
przyktad z literaturoznawstwa czy z filozofii albo z historiografii, a nawet
z teorii strategii wojennej. Rézne ujecia hermeneutycznych badan humani-
stycznych zestawilem z badaniami Girarda po to, aby ukaza¢ wspomniane
napiecie migdzy hermeneutyka a metodami nauk obiektywnych (Scistych,
przyrodniczych) w tej mysli i wskaza¢ mozliwos¢ uniknigcia tego napigcia.

W ,Zakoniczeniu” podsumowuj¢ analizy prowadzone w ksiazce i wska-
zuj¢ pewne perspektywy badawcze rysujace si¢ w zwiazku z analizami
francuskiego mygliciela dotyczacymi konca kultury (historii i $wiata).
Rozwijam takze, odwolujac si¢ do innych myglicieli, niektére idee Girarda
na temat tego, co ,,po apokalipsie”. Nawiazujac do podtytutu ,,Zakoricze-
nia’, zarysowuj¢ zaréwno perspektywe eschatologiczna, ktérej kierunek
wskazal francuski filozof, jak i wylaniajace si¢ z jego antropologii pewne
metodologiczne kierunki rozwoju badan.

filozoficzno-antropologicznych, o czym $wiadcza publikacje na ten temat, np. por.:
1. Zieminski, Zycz'e wieczne. Przyczynek do eschatologii filozoficznej, W drodze — Fundacja
»Dominikariskie Studium Filozofii i Teologii”, Poznari—Krakéw 2013; Eschatologia filozo-
ficzna. Wokdt ksiqzki Ireneusza Ziemiriskiego , Zycie wieczne”, red. M. Przanowski, Fundacja
»2Dominikariskie Studium Filozofii i Teologii” — Kolegium Filozoficzno-Teologiczne Polskiej
Prowingji Dominikanéw, Krakéw 2016.

8 Por. R. Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 223.





