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Wielkie apologie chrzeécijanstwa

Chrzescijanie I wieku staneli przed dylematem, w jaki sposob obroni¢
sie przed catkowicie obcym i wrogim im $wiatem. Wielkos$¢ Justyna
(100-ok. 165) polegata na tym, ze wskazal na co$, co taczylo te dwie,
wydawaloby sig, calkowicie nieprzylegajace do siebie rzeczywistosci —
racjonalnos¢.

1.1. Prezentacja

Byt to prawdopodobnie 130 rok. Okolice Efezu - greckiego miasta
nad Morzem Egejskim, w Azji Mniejszej. To wlasnie tam trzydzie-
stoletni Justyn przypadkowo spotkal starca emanujacego madroscia.
To wladnie ten starzec odkryl przed nim wszystko, czego tak gora-
co pragnal.

Justyn rozpoczal poszukiwania w swoim rodzinnym miescie,
palestynskim Flavia Neapolis zbudowanym obok ruin starozytnego
Sychem - wielokrotnie wymienianego w Biblii, ktére z czasem sta-
fo si¢ waznym centrum religijnym Samarytan. To wlasnie we Flavii
osiadla jego poganska rodzina o greckich korzeniach. Justyn opowia-
dal, zZe zetknat sie z wieloma nauczycielami filozofii, dopiero jednak
wspomniany medrzec wykazal niedostatecznos¢ wszystkich filozo-
ficznych wysitkéw zmierzajacych do uzasadnienia istnienia duszy i jej
nie$miertelnosci. Jednoczesnie skierowal uwage swojego stuchacza na
»prorokow”, a za ich posrednictwem na chrzescijanstwo.

Justyn, stajac si¢ wyznawca tej religii, dos§wiadczyl, ze wytrwala
modlitwa odkrywa droge do Boga i Chrystusa. Warto zapamigtac, ze
wlasnie osobiste doswiadczenie duchowe stalo sie motorem napedo-
wym jego dalszej dziatalnodci. Od tej pory poswiecil swe zycie obro-
nie wiary - ,filozofii jedynie pewnej i pozytecznej™. W koncu osiadt
w Rzymie, gdzie zalozyl szkote.

Imperium Rzymskie stanowito religijny tygiel. Wskutek wojen-
nych podbojoéw coraz bardziej rozrastal si¢ panteon bostw. Wpraw-
dzie wséréd warstw wyksztalconych catkowity ateizm nie byl czyms
rzadkim, jednak wsréd prostej ludnosci religijnos¢ pozostawala
zywa. Cechowal jg synkretyzm - postacie i kulty bogéw wzajemnie
sie przenikaly i stapialy. Lata 138-161 to okres panowania Antoni-
nusa Piusa. Cesarz ten pielegnowatl religie i budowal nowe $wiatynie.

1 JusTYN MECZENNIK, Dialog z Zydem Tryfonem, 8, 1, [w:] tegoz, 1 i 2 Apologia,
Dialog z Zydem Tryfonem, ttum. L. MISIARCZYK, Warszawa 2012, s. 169.
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1. Rozum, czyli szukanie zgody w tym, co wspdlne

Prawdopodobnie dlatego nadano mu przydomek Pius, czyli pobozny.
W jego mniemaniu, jak tez w rozumieniu rzesz prostych ludzi, reli-
gia stanowila fundament panstwa. Co wigcej — sprawowany kult miat
wplyw na zachowanie fadu w kosmosie. Wspolnota ludzka - panstwo
to uporzadkowany uktad wszystkich bytow. Stabilno$¢ makrokosmo-
su, czyli wszech$wiata — wedlug zasad religijnych wyznawanych w Ce-
sarstwie — zalezala od jedno$ci sprawowanego kultu w mikrokosmo-
sie, czyli w panstwie. Zatem nie mozna lekcewazy¢ kultu i zmieniaé
go, gdyz spowodowaloby to katastrofy panistwowg i kosmiczng. Funk-
cja religii polegala na integrowaniu wspdlnoty, pielegnowaniu wzoréw
postepowania i cnét obywatelskich zapewniajacych rozwoj Imperium.
Nowy ruch chrzescijan byl postrzegany jako sekta zagrazajaca nie tyl-
ko panstwu, ale takze harmonii wszech$wiata, bowiem ci wyznaw-
cy nie uczestniczyli w oficjalnych obrzedach religijnych. Stad krok do
powaznego zarzutu o ateizm. Ludzie bezbozni mieliby wprowadzaé
chaos. Tak oto ciemne chmury pojawily sie nad glowami chrzescijan.

Eskalacja konfliktu pomiedzy Zydami a chrze$cijanami sprawi-
la, ze wladze Cesarstwa rozréznialy juz te dwie grupy religijne. Zy-
dzi wielokrotnie oskarzali przed trybunatami rzymskimi chrzescijan
o zdrade religii ojcéw. Skutkiem tego nie mogli oni korzysta¢ z przy-
wilejéw przyznanych wyznawcom judaizmu, takich jak tolerancja
monoteizmu, zwolnienie z obowigzkowych ofiar publicznych sktada-
nych bogom czy swoboda praktyk religijnych. Przywileje Zydow tatwo
mozna bylo kontrolowa¢ — wszak chodzito o jeden nardd. Tymczasem
chrzescijanie zaczeli przenikac¢ wszystkie grupy etniczne.

Za panowania Antoninusa Piusa nie istniato zadne antychrzesci-
janskie prawodawstwo cesarskie. Czy pomimo jego braku byly jakie$
przesladowania wyznawcow nowej religii przed powstaniem obu apo-
logii Justyna? Wiadomo jedynie z dostepnych zrédet o nieco wcze-
$niejszych lokalnych represjach. I tak o napastowaniu cztonkéw Kos-
ciola rzymskiego wspomina Hermas w Pasterzu — dziele napisanym
w latach czterdziestych II wieku®. Kolejne wystapienie antychrzesci-
janskie w stolicy Imperium opisuje sam Justyn na poczatku 2 Apologii.
W roku 152/3 poniosto §mier¢ kolejno troje chrzescijan®.

2 Por. HERMAS, Pasterz, IX, 6, [w:] M. STAROWIEYSKI (oprac.), Pierwsi sSwiadkowie.
Wybér najstarszych pism chrzescijaniskich, thum. A. SWIDERKOWNA, Krakéw 1998,
s. 254-255.,

3 Por. JusTYN MECZENNIK, 2 Apologia, 1-2, [w:] tegoz, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zy-
dem Tryfonem..., s. 91-92.

15



Wielkie apologie chrzeécijanstwa

Euzebiusz z Cezarei wymienia w swej Historii koscielnej tytuly
o$miu dziet Justyna, migdzy innymi stwierdza, zZe napisal on dwie
apologie*. Wspolczesnie toczy sie ozywiona dyskusja, czy chodzi rze-
czywiscie o dwa odrebne dziela, czy tez o jedno. Wiekszos¢ badaczy
przychyla si¢ ku pierwszemu stanowisku®. Przyjmijmy zatem za wigk-
szoscig, ze mamy do czynienia z dwiema apologiami. Przy tym druga
stanowi swego rodzaju krotkie uzupelnienie pierwszej. Najprawdopo-
dobniej powstaly w latach 150-153. Na poczatku I Apologii Justyn wy-
mienia jej adresatow. Sg nimi wspomniany juz cesarz Antoninus Pius,
jego przybrani synowie Marek Aureliusz i Lucjusz Werus, senat oraz
caly lud Rzymian.

Najbardziej oryginalny fragment wywodow Justyna dotyczy dok-
tryny o logosie — rozumie, ktdry jest rozsiany w $wiecie, w catej histo-
rii ludzkiej i ktéry zapewnia dostep do prawdy. Gdzie tkwi zrodlo tak
istotnego w mysli Justyna pojecia, jakim jest logos? Trudno o jedno-
znaczng odpowiedz na to pytanie. Ostatnie badania pozwalajg stwier-
dzi¢, ze mozna je wywodzi¢ z tygla réznych pradow.

Na pierwszym miejscu trzeba wymienic¢ stoicyzm, chyba najbar-
dziej rozpowszechniony na dworze imperatora, skoro przybrany syn
cesarza Marek Aureliusz stanie si¢ w przyszlosci wybitnym przedsta-
wicielem tego nurtu. Idealem stoikéw - jak wiemy - bylo zycie zgodne
z naturg i z rozumem. Nic dziwnego, ze wlasnie racjonalizm uczyni
Justyn fundamentem swojej apologii. Wazne jest takze, bysmy sobie
przypomnieli stoicka teori¢ bytu. Za Arystotelesem stoicy przejeli
koncepcje materii biernej i czynnej. Materi¢ bierng przenika i ksztal-
tuje dynamiczna materia czynna - pneuma. Posiada ona charakter ra-
cjonalny i jest tozsama z logosem - ludzkim rozumem.

Obok stoicyzmu rozwijal si¢ §redni platonizm. Jemu $wiat jawi sie
jako scena, na ktorej rozgrywa si¢ dramat bytéw uwiklanych co praw-
da w materii, ale zawierajacych czastke ducha logosu. To wlasnie do
niego, ktdry jest Pelnig, wszystko zmierza, stopniowo uwalniajgc sie
ze zniewalajgcej materii.

4 Por. EuzeBIUsz z CEZAREL, Historia Koscielna, IV, 18, thum. A. L1sIECKI, Poznan
1924,s.175-177.

5  Dyskusje t¢ streszcza i przytacza argumenty za istnieniem dwoch apologii L. Mi-
siarczyk we wstepie ksigzki Pierwsi apologeci greccy, Krakéw 2004, s. 165-169.
Co ciekawe, za istnieniem jednego dzieta opowiada sie wybitny znawca twor-
czoéci Justyna Ch. Munier, por. Introduction, [w:] JUSTIN, Apologie pour les chré-
tiens, Paris 2006, s. 34-38.
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Trzeci komponent filozoficznego tygla stanowi tradycja judeo-
hellenistyczna, reprezentowana przez Filona z Aleksandrii (zm. po 40 ro-
ku naszej ery) usitujacego stworzy¢ synteze mysli greckiej i zydowskiej.
Jej zwornikiem mial by¢ logos — najpotezniejsza idea — mysl, sita Boga,
stanowigca pomost pomiedzy Bogiem a materia.

Trzeba koniecznie uwzglednic takze pierwotna tradycje chrzesci-
janska. To ona w rzeczywistosci okreslita od razu dwie drogi, poprzez
ktore rozum ludzki - logos — dochodzi do poznania Boga: jedna za-
ciemniong, pod pewnymi wzgledami niedoskonala, ale realng, a mia-
nowicie stworzony $wiat; oraz drugap ktorg miato stanowi¢ sumienie,
prawo moralne wyryte gleboko w sercach (por. Rz 1-2). Trzeba tu tak-
ze przywolac stfowa prologu Ewangelii wg $w. Jana: ,Na poczatku byto
Stowo (Logos) / A Stowo bylo u Boga, / i Bogiem bylo Stowo” (J L,1).
W wersetach tych, podobnie jak w calym prologu Ewangelii, nastepuje
utozsamienie Jezusa z odwiecznym Logosem.

Ludzie zyjacy zgodnie z rozumem sg postrzegani przez Justyna
jako chrzescijanie ante litteram. Wsréd poprzednikéw chrzescijan Ju-
styn ukazuje przykiad Sokratesa, ktéry zostaje poréwnany do Chry-
stusa. Nie chodzi mu jednak jedynie o wykazanie tozsamos$ci pomie-
dzy nimi, ale nade wszystko o podkreslenie, ze Sokrates zyt wedtug
Logosu. A jest nim sam Chrystus. Logos to Chrystus.

Apologia Justyna nie okazala si¢ skuteczna. Jego zycie za$, z do-
czesnego punktu widzenia, zakonczylo si¢ porazka - zginalt $miercig
meczenska. Zostal $cigty okolo 165 roku. Wiele wiekdw pozniej w en-
cyklice Fides et ratio papiez Jan Pawel II, uznajac role Justyna w teolo-
gii i zyciu Kosciota, napisal: ,,Jako pioniera konstruktywnego dialogu
z myS$la filozoficzng, nacechowanego co prawda ostroznoscia i rozwa-
g3, nalezy wymieni¢ $w. Justyna: chociaz zachowal on wielkie uzna-
nie dla filozofii greckiej nawet po nawréceniu, twierdzit stanowczo
i jednoznacznie, ze znalazl w chrzescijanstwie «jedyna niezawodna
i przydatna filozofig»™.

6 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, nr 38, [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 1,
Krakow 2006, s. 698.
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1.2. Tekst zrodtowy

Justyn Meczennik, 1 i 2 Apologia, Dialog z Zydem Tryfonem, ttum. L. Misiarczyk,
Warszawa 2012.

1 Apologia: Sokrates, Abraham chrzescijanami zyjgcymi
wedtug Logosu

I, 6. Oczywiscie, wskutek tego takze nas nazywa sie ateistami. Bez
watpienia, jesteSmy nimi, ale tylko w stosunku do owych falszy-
wych bogdw, nigdy zas w stosunku do Boga prawdziwego, Ojca
sprawiedliwosci, czystosci i innych cnét, w ktérym nie ma zadnej
przymieszki zta. Zaréwno Jemu samemu, jak Jego Synowi, ktore-
go do nas postal, by nas o tym wszystkim pouczyl, a takze zaste-
pom otaczajacych Go i podobnych don innych dobrych aniotéw,
wreszcie Duchowi proroczemu skfadamy uwielbienie i pokton,
oddajac im cze$¢ zgodna z rozumem i prawda. Nauke za$, jaka
nam oni przekazali, opowiadamy chetnie oraz $cisle - tak jak ja
otrzymali$my - kazdemu, kto tylko gotéw jej stuchac.

I, 9. Nie skltadamy jednak zadnych ofiar ani wiencéw bat-
wanom, jakie sobie ludzie utworzyli i poustawiawszy w $wiaty-
niach, nazwali ,bogami”, poniewaz wiemy, ze to tylko bezdusz-
ne i martwe przedmioty, ksztaltem swym do Boga niepodobne.
Bog - zdaniem naszym - jest zupelnie inny niz wszystkie owe
wizerunki, w jakich si¢ Go przedstawia dla celéw kultu religij-
nego; te wizerunki, razem z ich nazwami, to raczej wyobraze-
nia owych zlych demondéw, jakie si¢ niegdy$ ludziom ukazywaty.
Sami przeciez dobrze wiecie, jak artysci material na nie obrabia-
ja, jak je wygladzaja, przycinaja, topia i kuja, jak nieraz nawet po
prostu przerabiajg je ze zwyczajnych naczyn, zmieniajac tylko ich
wyglad i odpowiednio ksztaltujac, by je poézniej méc nazwac bo-
gami. Wedlug nas juz samo nadawanie nazwy ,,boga” przedmio-
tom podlegajacym zepsuciu i wymagajacym starannej opieki jest
rzecza nie tylko nierozumna, ale wrecz ublizajacg prawdziwe-
mu Bogu, ktérego wspanialosci nikt przeciez wystowi¢ nie zdo-
ta. Céz zas dopiero mowic o tym - co réwniez nie jest dla was ta-
jemnica - ze artysci, ktérzy owe balwany tworza, to przewaznie
rozpustnicy, majgcy na sumieniu wszelkiego rodzaju niegodzi-
wosci, o jakich chyba nie potrzeba méwi¢; ludzie, ktdrzy uwodza
nawet mlode niewolnice pomagajace im w pracy. Zaiste, szczyt
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zaslepienia: bezwstydne lotry tworzg i ksztaltujg bostwa, przed
ktérymi wy na twarz padacie; co wigcej, powierzacie nawet tym
fotrom strzezenie $wigtyn, w ktérych owe bdstwa poustawiali-
$cie, nie zdajac sobie sprawy, jaka to bezboznos¢ mysle¢ i mowic,
ze ludzie sg strézami bogéw. [...]

I, 46. Niektorzy beda zapewne starali sie¢ podwazy¢ nasza na-
uke nastepujagcym rozumowaniem: poniewaz Chrystus narodzit
sie dopiero przed 150 laty, za Kwirynusa, a jeszcze pozniej, bo
dopiero za Poncjusza Pitata wystapil z nauka, jakag Mu przypi-
sujemy, wynikaloby z tego, ze w takim razie wszyscy ludzie, jacy
przed Nim zyli, wolni sg od odpowiedzialno$ci. Uprzedzajac tego
rodzaju zarzut, odpowiemy nan od razu. ZaznaczyliSmy juz po-
przednio, ze wedlug tego, jak nam przekazano, Chrystus jest pier-
worodnym Synem Boga, a zarazem Logosem, w ktérym uczest-
niczy caly rodzaj ludzki. Skoro tak jest, zatem ci wszyscy ludzie,
ktérzy wiedli Zycie zgodne z Logosem, czyli naprawde¢ rozumne,
zawsze byli w gruncie rzeczy chrzescijanami, chociazby nawet
uchodzili za ateuszow, jak na przyklad sposréd Grekéw Sokrates,
Heraklit czy im podobni, spo$rdd barbarzyncéw zas§ Abraham,
Ananiasz, Azariasz, Mizael, Eliasz, oraz wielu innych, ktérych
czynéw i imion wylicza¢ nie mam teraz czasu. Jak za$ chrzesci-
janami, niezlomnymi i niewzruszonymi, byli i sg wszyscy, ktérzy
zyja zgodnie z Logosem-rozumem, tak tez na odwrot, ci wszyscy,
ktérzy kiedykolwiek lekcewazyli sobie Logos, nierozumnie Zyjac,
zawsze byli ludZmi ztymi, wrogami Chrystusa i mordercami zwo-
lennikéw Logosu. [s. 46-48, 73]

2 Apologia: Rola Sokratesa w odkrywaniu Logosu

I, 10. Rzecz jasna, ze nasza nauka przewyzsza wszelka wiedze
ludzka, poniewaz w Chrystusie objawil si¢ w pelni caly Logos
wcielony, z cialem i dusza. Jesli kiedykolwiek przedtem filozo-
fowie lub prawodawcy co$ trafnego powiedzieli lub odkryli, za-
wdzigczali to tylko temu, ze usilnie badajac i rozmyslajac, zdotali
odnalez¢ i dostrzec w sobie samych czasteczke owego Logosu. Nie
znajac go jednak w pelni, tak jak istnial on w Chrystusie, wpa-
dali czestokro¢ w sprzecznosci. Ale tez niejednokrotnie tych spo-
$réd nich, ktérzy w przedchrystusowych czasach usitowali ludz-
kim rozumem badac¢ i zgtebia¢ prawde, wleczono przed sady jako
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bezboznikéw i nowinkarzy. Sokratesa, najbardziej pod tym wzgle-
dem zdecydowanego, oskarzono o to samo co i nas, mianowi-
cie, ze wprowadza nowe bostwa, a odrzuca bogéw panstwowych.
Tymczasem on wprawdzie wykluczyl ze swej koncepcji Rzeczy-
pospolitej zte demony oraz bdstwa, o ktérych bajdurza poeci,
tlumaczyl nawet ludziom, ze Homera i innych poetéw powinni
wrecz odrzucié, ale zarazem nauczal ich, ze zgodnie z trzeZzwym
rozumem muszg szukac jakiego$ nieznanego prawdziwego Boga.
Zwykl byl przy tym powtarzac, iz ,Ojca i tworce wszechrzeczy
niefatwo znalez¢, a nawet gdy sie go znajdzie, niebezpiecznie opo-
wiada¢ o nim publicznie”. To jednak urzeczywistnil wltasng moca
nasz Chrystus. Sokratesowi nikt nie uwierzyt tak bezwzglednie,
by az $mier¢ ponie$¢ za jego nauke, Chrystusowi natomiast [...]
uwierzyli nie tylko filozofowie i uczeni, lecz nawet rzemieslnicy
i zwyczajni prostacy, gardzac stawg, strachem i $miercia. Ale bo
tez byt On Moca niewystowionego Ojca, nie za$ zwyczajnym na-
czyniem ludzkiej madrosci. [s. 97]

Pytania do tekstu

1. Na czym polega koncepcja Logosu?
2. W jakiej mierze koncepcja Logosu stanowi obrone przed za-
rzutem ateizmu?



Swiadectwo
zycia obrong

Pantajnos (?)
Do Diogneta
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Szukajac pomostu taczgcego chrzescijanstwo ze §wiatem, Justyn wska-
zal na rozum, natomiast wedlug autora tekstu Do Diogneta — chrze-
écijan broni ich sposéb zycia. Swiadectwo zycia. Tekst, na ktérym
skupimy naszg uwage, mozna nazwac apologia egzystencjalna.

2.1. Prezentacja

Dzieto powstalo w Aleksandrii, miescie Aleksandra Macedonskie-
go. Zalozyt je w 332 roku przed Chrystusem na nadmorskim kawal-
ku Iadu. Od samego poczatku ciagnely do niego ttumy réznych na-
rodowosci. Miasto gwarantowalo im bowiem takie same prawa, jakie
posiadali Grecy. Wolno$¢ religijna, polityczna i ekonomiczna zawa-
zyla takze na masowym przyptywie Zydéw. Z czasem diaspora zy-
dowska liczyta sto tysiecy osob, a dwie dzielnice sposréd pieciu nazy-
wano dzielnicami zydowskimi. Inaczej niz na wsi dawne poganstwo
egipskie uleglo tu catkowitej hellenizacji. Tu takze doszlo do spotka-
nia kultury Zydowskiej z grecka, ktérego najpetniejszym owocem stalo
sie przettumaczenie na przelomie II1 i IT wieku przed Chrystusem he-
brajskiej Biblii na jezyk grecki. Najstynniejsze instytucje Aleksandrii:
muzeum, czyli instytut naukowy, i nalezaca do niego biblioteka, cho¢
mialy czasy §wietnosci juz za sobg, to jednak nadal oddzialywaty na
zycie naukowe i kulturalne Imperium Rzymskiego.

Swoja obecnos¢ w miescie zaznaczyto takze chrzedcijanstwo, znaj-
dujac zwolennikéw zaréwno wérdéd Zydow, jak i pogan. Z relacji Euze-
biusza z Cezarei (ok. 264-340) wiemy, ze dzialal tu §w. Marek Ewange-
lista i to z jego osobg wiazemy zalozenie pierwszych wspolnot w tym
miescie'. Chrzescijanstwo wywodzace si¢ z kregdéw semickich obficie
korzystalo z dorobku kultury hellenskiej, przyswajajac poszczegol-
ne jej elementy, na przyklad retoryke. Sprzyjal temu wzgledny pokoj,
jakim cieszyli si¢ u schytku II wieku wyznawcy Chrystusa. Do sym-
biozy chrzescijanskiej religii i hellenistycznej kultury w duzej mierze
przyczynila si¢ aleksandryjska szkola katechetyczna. Crouzel stwier-
dza, Ze najpierw byla to szkola prywatna prowadzona przez Pantaj-
nosa (Pantena), a potem Klemensa, w ktdrej nauczali retorzy i filo-
zofowie. U poczatkéw swego istnienia nie byta ona raczej oficjalng
instytucja koscielng®.

1 Por. EuzeB1Usz z CEZAREL, Historia Koscielna..., 11, 3, s. 87.
2 H. CrouzkiL, Orygenes, thum. ]. MARGANSKI, Bydgoszcz 1996, s. 33.
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2. Swiadectwo zycia obrong

Istnieje wiele sporéw co do autorstwa Do Diogneta, ktorych za-
pewne nie da sie definitywnie rozstrzygnaé. Marrou stwierdza, ze wlas-
nie Pantajnos mialby by¢ autorem interesujacego nas dzieta. Pochodzit
on z Sycylii, byt filozofem, ktéry wyszed! ze szkoty stoikéw. Przypisy-
wany mu tekst prawdopodobnie powstal w ostatnim dziesigcioleciu
IT wieku, na kilka lat przed $miercig autora’.

Utarlo si¢ przekonanie, ze dzieto ma forme listu. W istocie posia-
da ono cechy wskazujace na korespondencj¢ antyczng, a mianowicie
wyrazone w tekscie przyjacielskie usposobienie, wyczuwalng obec-
nos$¢, ktora sprawia, ze mimo odleglosci dzielacej nadawce od adre-
sata toczy sie miedzy nimi dialog. Dzi$ okresla sie raczej, ze chodzi
o apologie, ktdra przechodzi w zachete. Aspekt protreptyczny, czyli
zachecajacy, jest tu szczegoélnie uwypuklony.

Kim jest adresat, Diognet? Imie to w jezyku greckim oznacza ‘zro-
dzonego z boga’ (Zeusa) i jak wzmiankuja dokumenty, byto dosy¢ po-
pularne w starozytnosci. Uzycie tytulu poprzedzajacego imig — krdti-
stos, co znaczy ‘dostojny’, wskazuje na godno$¢ adresata. Chodzitoby
o osobe wysoko postawiona lub posiadajaca wladze. Szukajac kogo$
takiego w $rodowisku aleksandryjskim, odnajdujemy prokuratora
Klaudiusza Diogneta, pelnigcego te funkcje w latach 197-202.

Jak wynika z omawianego dzieta, Diognet pragnie pozna¢ chrze-
$cijanistwo oraz stac si¢ ,uczniem prawdy”. Jest gorliwy i ma zamiar
stucha¢ nowej nauki. Pragnie dostrzec réznice pomiedzy religia chrze-
$cijanisky i zydowska, a pomoze mu w tym fakt, Ze juz zna judaizm,
a przynajmniej jego praktyki. List stanowi zatem wyklad podstawo-
wych zasad chrzescijanstwa.

W omawianym dziele warto zwrdci¢ uwage na mysl dotyczaca
istoty chrzescijanstwa. Mozna ja pozna¢ tylko za posrednictwem do-
$wiadczenia. Tylko ten, kto praktykuje chrzescijanistwo, jest w stanie
gruntownie zrozumie¢ jego znaczenie i wplyw na zycie. Chodzi zatem
o refleksje apologetyczna, ktora nie tyle dotyczy relacji pomiedzy wia-
ra a rozumem, co raczej eksponuje wartos¢ harmonii pomiedzy wiara
i zyciem. W tym sensie bedziemy mogli méwic o apologetyce egzysten-
cjalnej, ktéra znajdzie swe odbicie i bedzie si¢ rozwijala na przestrzeni
calej historii chrze$cijanstwa. Autor podkresla paradoksalny charakter
chrzescijanskiej egzystenciji: ,,chrzescijanie w §wiecie mieszkaja, a jed-
nak nie s ze $wiata”. Ta finezyjna struktura tekstu, oparta na tezach

3 Por. H.-I. MaRROU, Commentaire, [w:] A Diognéte, SCh 33bis, Paris 1997,
s. 254-265.
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i antytezach, ma swe Zrédlo nie tylko w retoryce hellenistycznej, ale
takze nowotestamentalnej. Przypomina chocby tekst Pawlowy: ,,Ze-
wszad znosimy cierpienia, lecz nie poddajemy si¢ zwatpieniu; zyje-
my w niedostatku, lecz nie rozpaczamy; znosimy przesladowania, lecz
nie czujemy sie osamotnieni, obalaja nas na ziemig, lecz nie giniemy”
(2 Kor 4,8-9). Dla wierzacego istotna jest umiejetnos¢ przezywania
wlasnej egzystencji, pozornie takiej samej jak pogan, a jednak ukie-
runkowanej na ostateczny cel. W tym sensie dzielo Pantajnosa stanowi
apologie ad extra (na zewnatrz) - oto chrzescijanie posiedli prawdziwg
sztuke zycia, natomiast poganie, chociaz nie znaja ich religii, to jednak
przesladujg ich, a przez to moga dostrzec ich nieustanny rozwdj.

Druga wazna mys$l listu Do Diogneta dotyczy roli chrzescijan
w $wiecie. Ich zadanie polega na ozywianiu pogan silg witalng, ktéra
pochodzi z wiary. Jakkolwiek autor adresuje swoj list do Diogneta, to
jednak ten tekst jawi si¢ takze jako apologia ad intra (do wewnatrz).
Przed zadaniem obrony prawdziwej religii w §wiecie autor umacnia
chrzescijan w ich wlasnych przekonaniach. Tylko wtedy gdy si¢ umoc-
nig, beda mogli otwiera¢ sie na §wiat, ktory ich otacza, integrowac si¢
z nim i przeobraza¢ go*.

2.2. Tekst zrodtowy

Do Diogneta, [w:] M. Starowieyski (oprac.), Pierwsi swiadkowie. Wybér najstarszych
pism chrzescijaniskich, thum. A. Swiderkéwna, Krakow 1988.

Tajemnica chrzescijanina

V, 1. Chrzescijanie nie réznia si¢ od innych ludzi ani miejscem
zamieszkania, ani jezykiem, ani strojem. 2. Nie maja bowiem
wlasnych miast, nie postuguja si¢ jakim$ niezwyktym dialektem,
ich sposéb zycia nie odznacza si¢ niczym szczegélnym. 3. Nie
zawdzigczaja swej nauki jakim$ pomystom czy marzeniom nie-
spokojnych umyslow, nie wystepuja, jak tylu innych, w obronie
pogladéw ludzkich. 4. Mieszkaja w miastach hellenskich i barba-
rzynskich, jak komu wypadlo, stosuja si¢ do miejscowych zwycza-
jow w ubraniu, jedzeniu, sposobie zycia, a przeciez samym swoim

4 Por. A. SABETTA, P. Scuazzarpo (ed.), Teologia Fondamentale, 4, Testi antolo-
gici..., s. 9-10.
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2. Swiadectwo zycia obrong

postepowaniem uzewnetrzniajg owe przedziwne i wrecz paradok-
salne prawa, jakimi sie rzadza'.

5. Mieszkaja kazdy we wlasnej ojczyznie, lecz niby obcy przy-
bysze’. Podejmujg wszystkie obowigzki jak obywatele i znosza
wszystkie ciezary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im oj-
czyzng i kazda ojczyzna ziemig obcg. 6. Zenig si¢ jak wszyscy i majg
dzieci, lecz nie porzucaja nowo narodzonych. 7. Wszyscy dzielg
jeden stol, lecz nie jedno loze. 8. S3 w ciele, lecz Zyja nie wedlug
ciala’. 9. Przebywaja na ziemi, lecz sg obywatelami nieba*. 10. Stu-
chaja ustalonych praw’®, a wlasnym zyciem zwycig¢zaja prawa.
11. Kochaja wszystkich ludzi, a wszyscy ich przesladuja. 12. Sg za-
poznani i potepiani, a skazani na $mier¢ zyskuja zycie. 13. Sa
ubodzy, a wzbogacaja wielu. Wszystkiego im nie dostaje, a oply-
wajg we wszystko®. 14. Pogardzajg nimi, a oni w pogardzie tej
znajduja chwale. Spotwarzajg ich, a s usprawiedliwieni’. 15. Ubli-
zaja im, a oni blogostawia. Obrazajg ich, a oni okazuja wszystkim
szacunek. 16. Czynig dobrze, a karani s3 jak zbrodniarze. Kara-
ni radujg sie® jak ci, co budzg sie do zycia. 17. Zydzi walczg z nimi
jak z obcymi, Hellenowie ich przesladuja, a ci, ktérzy ich niena-
widzg, nie umiejg powiedzie¢, jaka jest przyczyna tej nienawisci.

Dusza $wiata

VI, 1. Jednym stowem: czym jest dusza w ciele, tym sg w §wie-
cie chrzescijanie. 2. Dusze znajdujemy we wszystkich cztonkach
ciala, a chrzescijan w miastach $wiata. 3. Dusza mieszka w cie-
le, a jednak nie jest z ciala, i chrzescijanie w swiecie mieszkaja,
a jednak nie sg ze $wiata’. 4. Niewidzialna dusza zamknieta jest
w widzialnym ciele i o chrzescijanach wiadomo, ze s3 na $wiecie,
lecz kult, jaki oddaja Bogu, pozostaje niewidzialny. 5. Ciato nie-
nawidzi duszy i chociaz go w niczym nie skrzywdzila, przeciez
z nig walczy", poniewaz przeszkadza mu w korzystaniu z rozko-
szy. Swiat tez nienawidzi chrzeécijan", chociaz go w niczym nie
skrzywdzili, poniewaz sg przeciwni jego rozkoszom. 6. Dusza ko-
cha to cialo, ktdre jej nienawidzi, i jego czlonki. I chrzescijanie ko-
chaja tych, co ich nienawidza'?. 7. Dusza zamknieta jest w ciele, ale
to ona wlasnie stanowi o jednosci ciata. I chrzescijanie zamknie-
ci sg w $wiecie jak w wigzieniu, ale to oni wlasnie stanowia o jed-
nosci $§wiata. 8. Dusza, cho¢ nie$miertelna, mieszka w namiocie
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$miertelnym®. I chrzescijanie obozuja w tym, co zniszczalne,
oczekujac niezniszczalnoéci w niebie'. 9. Dusza staje si¢ lepsza,
gdy umartwia si¢ przez gtdd i pragnienie. I chrzescijanie, prze-
$ladowani, mnozj si¢ z dnia na dzien. 10. Tak zaszczytne stano-
wisko Bég im wyznaczyl, Ze nie godzi si¢ go opuscic. [s. 364-366]

Przypisy do tekstu
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Por. Flp 3,20.

Por. Ef 2,19; Hbr 11,13-16; 2 P 2,11.
Por. 2 Kor 10,3; Rz 8,12 i n.
Por. Flp 3,20; Hbr 13,14.
Por. Rz 13,1; Tt 3,2; 1 P 2,13.
Por. 2 Kor 6,91 n.

Por. 1 Kor 4,10; 12 i n.

Por. 2 Kor 6,9 in.

Por.J 15,19; 17,11-18.

Por. Gal 5,17.

Por.J 15,18in.,;1] 3,13.
Por. Mt 5,44; 1k 6,27.

Por. 2 P 1,13; 2 Kor 5,1.

Por. 1 Kor 15,50.

Pytania do tekstu

1.
2.
3.

Na czym polega paradoksalno$¢ egzystencji chrzescijanskiej?
Jakie jest zadanie chrzescijan wobec §wiata?

Czy w dziele mozna moéwic o apologii ad intra i ad extra, a jesli
tak, to w jakim sensie?
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