ZBIGNIEW MAREK §]
ANNA WALULIK CSEN

PEDAGOGIKA

DOBRE] NOWINY
Perspektywa katolicka

Wydawnictwo Naukowe
Akademii Ignatianum w Krakowie

Krakow 2020



© Akademia Ignatianum w Krakowie, 2020

Publikacja sfinansowana z subwencji Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego przeznaczonej na utrzymanie i rozwoj potencjatu dydaktycznego

i badawczego Akademii Ignatianum w Krakowie w 2020 roku

Recenzenci
Ks. prof. dr hab. Jerzy Bagrowicz
Dr hab. Barbara Kieres, prof. KUL

Redakcja: Magdalena Pawtowicz
Projekt oktadki i stron tytutowych: Jadwiga Maczka
Opracowanie typograficzne i tamanie: Jacek Zaryczny

ISBN 978-83-7614-485-6

Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie
ul. Kopernika 26 * 31-501 Krakow
tel. 12 39 99 620
wydawnictwo@ignatianum.edu.pl
http://wydawnictwo.ignatianum.edu.pl

Dystrybucja:

Wydawnictwo WAM
tel. 12 62 93 254-256 o faks 12 62 93 496
e-mail: handel@wydawnictwowam.pl

Ksigegarnia Wysytkowa
tel. 12 62 93 260
www.wydawnictwowam.pl



SPIS TRESCI

Westep:
Od rozwazania Ewangelii do refleksji pedagogicznej

1. Dobra Nowina - zrédlo pedagogicznego myslenia i dziatania

1.1. , Blogostawieni, ktérzy nie widzieli, a uwierzyli” J 20,29

1.2. U zrédel nowej jakosci zycia

1.3. Zasadnos¢ perspektywy ewangelicznej w pedagogicznym
mysleniu i dzialaniu

2. Podmiot wychowania w perspektywie Dobrej Nowiny

2.1. ,Jeden tylko jest Dobry” Mt 19, 17
2.2. Uczestnicy sytuacji wychowawczej
2.3. Osoba podmiotem wychowania

3. Tres¢ Dobrej Nowiny podstawa budowania pedagogicznego
mys$lenia i dzialania
3.1. ,Tak bowiem Bég umitowat swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat” ] 3,16
3.2. Bog obecny w historii cztowieka i $wiata
3.3. Objawienie Boze w pedagogicznym mysleniu i dziataniu
4. Cel wychowania z perspektywy Dobrej Nowiny
4.1. ,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony” (Mk 16,16)
4.2. Cel zycia z perspektywy wiary
4.3. Troska ostateczna
5. Strategia wychowania w perspektywie Dobrej Nowiny
5.1.,Gdy tak rozmawiali i rozprawiali z soba, sam Jezus
przyblizyl sie i szedt z nimi” Lk 24,15
5.2. W drodze do rozumienia doswiadczenia
5.3. Towarzyszenie ewangeliczng droga wychowania

9

37

38
43

59

63

64
68
77

89

90
96
103

117

118
124
133

141

142
148
153



6 Spis tresci

6. Pedagogia Dobrej Nowiny 167
6.1. ,Dalem wam przyklad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam
uczynitem” J 13,15 168
6.2. Ewangeliczny styl dziatania 172
6.3. Wychowanie jako dzieto zycia 177
Zakonczenie:
Od pedagogii Jezusa do pedagogiki Dobrej Nowiny 195
Spis schematow 203
Bibliografia 205
Streszczenie 227
Summary 233
Indeks os6b 239

Indeks rzeczowy 243



CONTENTS

Introduction:
From pondering about Gospel to the pedagogical reflection

1. Good News — the source of pedagogical thinking and activity

1.1. ,Blessed are those who have not seen and yet have believed”
(J 20:29)

1.2. At the sources of a new quality of life

1.3. Validity of evangelical perspective in the pedagogical
thinking and activity

2. The subject of upbringing in the perspective of Good News
2.1. ,There is only One who is good” (Mt 19:17)
2.2. Participants of upbringing situation
2.3. Person — a subject of upbringing

3. The content of Good News as a foundation for building
the pedagogical thinking and activity
3.1. ,For God so loved the world that he gave his one
and only Son” (J 3:16)
3.2. God’s presence in the history of human and the world
3.3. God’s revelation in the pedagogical thinking and activity

4. The goal of upbringing from the perspective of Good News

4.1. ,Whoever believes and is baptized will be saved” (Mk 16:16)
4.2. The aim of life from the perspective of faith
4.3. Final concern

5. The strategy of upbringing in the perspective of Good News

5.1.,,As they talked and discussed these things with each other,
Jesus himself came up and walked along with them”
(Lk 24:15)

5.2. On the path to understand an experience

5.3. Accompaniment as an evangelical path of upbringing

38
43

59

63

64
68
77

89

90
96
103

117

118
124
133

141

142
148
153



8 Contents
6. The pedagogy of Good News 167
6.1. ,I have set you an example that you should do
as I have done for you” (J 13:15) 168
6.2. Evangelical way of activity 172
6.3. Upbringing as a life master piece 177
Conclusion:
From Jesus’ pedagogy to the pedagogics of Good News 195
List of diagrams 203
Bibliography 205
Summary 233
Index of names 239
Index of subjects 243



Wstep
OD ROZWAZANIA EWANGELII
DO REFLEKSJI PEDAGOGICZNE]

Zapytana ktoregos wakacyjnego dnia o to, nad czym teraz pracu-
je, odpowiedziatam, Ze razem z moim Profesorem przygotowuje-
my pedagogike Dobrej Nowiny'. Padlo wowczas kolejne pytanie
o to, czy odwolujemy si¢ w niej do pedagogiki pozytywnej.
Wydawato si¢ mi to tak oczywiste, ze nie wiedziatam, jak na to
pytanie odpowiedzie¢. Idea tej ksiazki zrodzita sie bowiem z jed-
nej strony z analogicznej inspiragji jak pedagogika pozytywna?,
a z drugiej (a moze wlasnie pierwszej) z zachwytu nad Ewangelia
jako zasobem wspierajacym poczucie szczescia, czy — jak chce
wspolczesna psychologia pozytywna — wspierajacym dobrostan
ludzki®. W znaczeniu ewangelicznym to, co kryje si¢ za terminem
szczescie czy dobrostan, wyrazone jest pojeciem zbawienie.

! Wyrazenie ‘Dobra Nowina’ traktujemy jako nazwe wlasna i synonim sto-
wa ‘ewangelia’ (z gr. evaryyéAlov, euangelion, dost. dobra nowina). Ewangelia
oznacza dobra nowine o zbawieniu — wyzwoleniu czlowieka z mocy zla i za-
proszeniu go do udzialu w zyciu z Bogiem wypetnionym szczesciem i mitoscia
przez cala wiecznos¢. P.L. Sbuler, Znaczenie terminu ,,ewangelia”, w: Miedzynaro-
dowy komentarz do Pisma Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek,
red. W. Chrostowski, Verbinum, Warszawa 2000, s. 1110-1111.

2K.J. Szmidt, Pedagogika pozytywna: twdrczos¢ — zdolnodci — madros¢ zespolone,
w: Zasoby twircze cztowieka. Wyprowadzenie do pedagogiki pozytywnej, red. K.J. Szmidt,
M. Modrzejewska-gwigulska, Wydawnictwo UL, £6dz 2016, s. 13-15.

*]. Pawelski, ].O. William James, positive psychology, and healthy-mindedness,
,Journal of Speculative Philosophy” 2003 (1) 17, s. 53-67.
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Postugujac si¢ terminem ‘dobrostan’ (well-being), badacze od-
nosza go do catosciowego, zintegrowanego stanu osoby, ktory
moze by¢ rozpatrywany w kilku odrebnych dziedzinach, co daje
szerokie, wieloaspektowe podejscie do ludzkich doswiadczen.
Dobrostan ma charakter subiektywny i jest traktowany jako
pozytywna ocena odnoszaca si¢ do funkcjonowania fizycznego
(dobre fizyczne samopoczucie); psychicznego (poczucie zado-
wolenia z realizacji potrzeb, poczucie tozsamosci, zadowolenie
z podejmowania wyzwan); spotecznego (zadowolenie z bliskich
relacji z innymi, wypelniania rol i osiagania pozycji w otoczeniu.
Dobrostan psychiczny uznawany jest za naukowy odpowiednik
potocznego terminu ‘szczescie’*. Termin ten byt mocno akcen-
towany juz w filozofii greckiej i wczesnochrzescijaniskiej mysli
teologicznej. Szczescie kojarzono z zyciem, pokojem, radoscia,
odpoczynkiem, blogostawienstwem, zbawieniem. Postugujac sie
terminem ‘szczescie’, zwracano uwage na radosc i zadowolenie
z zycia, ktére sa owocem ludzkiego wysitku, wiasnych staran,
a termin ‘zbawienie’ odnoszono do catkowitego spelnienia sie
cztowieka w Bogu®°. Wychodzono z zatozenia, ze wszyscy ludzie
pragna i daza do szczescia i wszyscy szukaja zbawienia®. Na
przetomie XIX i XX wieku w literaturze okreslenie szczescia za-
czeto by¢ kojarzone z sukcesem. Jego odnoszenie domagato sie
harmonijnego wspdtdziatania podmiotéw na rzecz osiagniecia
celu dajacego poczucie spelnienia, satysfakcje’.

* L. Wojciechowska, Teoria dobrostanu w badaniach rozwojowych nad rodzing:
dobrostan rodzicéw w stadium pustego gniazda, , Psychologia Rozwojowa” 2005,
t. 10, nr 4, s. 35.

> T. Dola, M. Rusecki, Zbawienie, w: Leksykon pedagogiki religii, red. C. Rogow-
ski, Verbinum, Warszawa 2007, s. 896; C. Lesquivit, P. Grelot, Zbawienie, w: Stow-
nik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1973,
s. 933.

¢ H. Waldenfels, Zbawienie, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Vere-
binum, Warszawa 1997, s. 542; W. Langer, Szczescie, w: Praktyczny stownik
biblijny, red. A. Grabner-Haider, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1994,
s. 1265-1266.

7J. Métka, Drogi zyciowego sukcesu. Perspektywa pedagogiczna, Wydawnictwo
Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow 2020, s. 24 i nn.
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Odkrycie, ze Ewangelia stanowi zasob wspierajacy dobrostan
czlowieka, uswiadomito nam, ze jest to zasob w tej samej mierze
uniwersalny, co niedoceniony. To z kolei zrodzito w nas przeko-
nanie o mozliwosci, ale tez i potrzebie wyprowadzenia z tresci
Ewangelii zalozenn pedagogicznego myslenia i dziatania — stad
tytul publikacji: Pedagogika Dobrej Nowiny. Przeswiadczenie to
stanowi tez cel prowadzonych przez nas badan nad tekstami
Ewangelii. Realizujac go, poszukujemy odpowiedzi na pytanie:
co to znaczy, ze wspolczesne myslenie i dziatanie pedagogiczne
moze budowac swoje podstawy korzystajac z wielowiekowego
doswiadczenia chrzesdcijanistwa? W poszukiwanie odpowiedzi
na to pytanie wiele wnosi pedagogika religii. Opierajac si¢ na jej
zatozeniach, mozna wspomagac osobe w nabywaniu umiejetno-
$ci objasniania tre$ciami religijnymi spraw ludzkiej egzystengiji.

Sam termin ‘pedagogika religii’ wyrasta z zatozenn pedago-
giki transcendentnej® ktora charakteryzuje akceptowanie nie
tylko istniejacych w swiecie sit naturalnych, ale i pozanatural-
nych, ktére nie podlegaja prawom przyrody. Uwaza si¢ ja za
subdyscypline nauki, ktorej teorie spetniaja funkcje teoretyczne,
normatywne oraz pragmatyczne nastawione na dzialanie zwro-
cone ku cztowiekowi’. Przedmiotem jej badan jest cztowiek
W procesie rozwoju i osiggania stawianych mu/sobie celéw. Jest
on rozpatrywany w swietle tresci religijnych, ktdre wskazuja
na mozliwosci ich osiagania i osobisty potencjal osoby ™. Swoje
zatozenia formutuje ona na podstawie badan nad procesami re-
ligijnego nauczania i wychowania oraz formagji religijnej, ktora

8 B. Sliwerski, Pedagogika bez transcendencji, w: Ignatian Pedagogy for the Chal-
lenges of Humanism Today/ Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspdtczesnego
humanizmu, red. W. Pasierbek, WSFP ,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2008, s. 7980.

? A. Aleksiejuk, Z. Marek, B. Milerski, Pedagogika religii w Polsce, w: Stownik
pedagogiki religii, red. Z. Marek, A. Walulik, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2020, s. 33.

0B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywy pedagogiki religii,
Wydawnictwo Naukowe ChAT, Warszawa 2011, s. 207; Z. Marek, Religia. Po-
moc czy zagrozenie dla edukacji?, Wydawnictwo WAM, Krakow 2014, 60 i nn.;
R. Boschki, Einfiihrung in die Religionspidagik, Wissenschaftliche Buchgesell-
schaft, Darmstadt 2017, s. 36.
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jest ukierunkowana na zycie wedlug zasad chrzescijariskich™.
Teorie te ucza interpretowania spraw ludzkiej codzienno$ci
w $wietle tre$ci uznawanej religii, co w przypadku chrzesci-
janstwa sprowadza si¢ do zdolnosci objasniania rzeczywistosci
w $wietle Bozego objawienia'?. Oznacza to, ze w zakres badan
pedagogiki religii, ktéra opiera sie na tresciach wiary, wpisuje
zarowno rzeczywistos¢ boska, jak i ludzka, czyli taka, ktora zaj-
muja si¢ zarowno nauki teologiczne, jak i humanistyczne °. Stuza
one opisowi rzeczywistosci wychowawczej'* poszukujacej moz-
liwosci i sposobu wspomagania osoby w jej rozwoju i osiaganiu
integralnej dojrzatosci dzieki korelowaniu wiary z zyciem ™. Jed-
na z odmian pedagogiki religii jest pedagogika katolicka, ktdra
wyrasta z chrze$cijaniskich zatozen personalizmu i antropologii
chrzescijanskiej'¢, a w swojej refleksji uwzglednia nauczanie Kos-
ciota. Stad podtytutl niniejszej publikacji: Perspektywa katolicka.
Nasza refleksje opieramy na zalozeniach paradygmatu pod-
miotowo-partycypacyjnego?’, ktdrego cecha charakterystyczna
jest przyjecie zatozenia, ze cztowiek jest ,kims$” —1i to go wyod-
rebnia wéroéd bytéw widzialnego swiata, ktore sg zawsze tylko
,czym$”. Jak wyjasnia Karol Wojtyla ,to proste, elementarne
rozroznienie kryje w sobie gleboka przepas¢, jaka dzieli swiat

T A. Aleksiejuk, Z. Marek, B. Milerski, Pedagogika religii w Polsce, w: Stownik
pedagogiki religii, dz. cyt., s. 33.

12 7. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 60 i nn.;
J. Krysztofik, A. Walulik, Edukacja religijna i jej miejsce w ponowoczesnosci, ,,Stu-
dia Katechetyczne” 2016, nr 12, s. 40.

13 Z. Marek, Wychowanie religijno-moralne, w: Religijno-moralny wymiar rozwo-
ju i wychowania, red. A. Rynio, K. Braun, A. Lendzion, D. Opozda, Wydawnic-
two KUL, Lublin 2012, s. 26-28.

4 B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, dz. cyt., s. 207.

3]. Majka, Wychowanie chrzescijaniskie — wychowaniem personalistycznym,
w: Wychowanie personalistyczne, red. F. Adamski, Wydawnictwo WAM, Krakéow
2005, s. 157.

16 Z. Marek, A. Walulik, Pedagogika katolicka w perspektywie pedagogiki trans-
cendentnej, ,Horyzonty Wychowania” 2017, t. 16, nr 38, s. 125-141; Z. Marek,
Autonomia pedagogiki religii, ,,Studia Katechetyczne” 2016, nr 12, s. 19-33.

7M. Ciechowska, M. Szymanska, Wybrane metody jakosciowe, cz. 1, Akade-
mia Ignatianum w Krakowie, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 42-43.
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0sOb od $wiata rzeczy”'®. U podstaw tego rozrdznienia znaj-
duje si¢ zawsze odniesienie do wlasnego ,ja”, bedace istotnym
elementem samostanowienia. Znaczy to, ze czlowiek dziatajac
z innymi, spelnia siebie”. Badania prowadzone w tym nurcie
odwotuja sie¢ nie tyle do human science, ale tez do wyktadni, jaka
daje personalizm®. Przekonanie to jest obecne w refleksji nad
pedagogia realizowana w oparciu o przestanie zawarte w Ewan-
gelii* i w nauczaniu Kosciota? oraz teologicznej refleksji nad
jego wychowawcza dzialalnoscig . Analiza tych danych w pola-
czeniu z obserwacja dziatan pedagogicznych (takze naukowych)
budowanych na $wiatopogladzie chrzescijanskim, pokazuje po-
trzebe formulowania nie tyle coraz to nowych , wskazdéwek” dla
praktyki wychowawczej, co zatozen, ktére pozwola ja w sposéb

18 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2001, s. 154.

19’ K. Wojtyta, Osoba i czyn, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1985, s. 331.

2 M. Szymanska, Portfolio w ksztatceniu nauczycieli, Wydawnictwo Nauko-
we Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow 2019, s. 190-191.

! Pedagogia Boza, czy Jezusa, doczekala si¢ chocby skromnego zainte-
resowania w obszarach nauk o wychowaniu (Np. R. Jasnos, Pedagogia Boza
w Objawieniu, w: Ignatian Pedagogy for the Challenges of Humanism Today, dz. cyt.,
s. 15-32; B. Adamczyk, Model pedagogii Jezusa w przekazie biblijnym, Wydawnic-
two WAM, Krakow 2008), brakuje jednak przedstawienia teoretycznych zato-
zen myslenia i dzialania pedagogicznego opartego na Ewangelii.

2 Np. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijaniskim, w: So-
bér Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst polski, Pallottinum,
Poznan 2002; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Catechesi tradendae 1979; Dy-
rektorium ogolne o katechizacji 1997. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium
katechetyczne Kodciota katolickiego w Polsce, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2001.
Zgodnie z ogolnie przyjeta zasada, w dokumentach koscielnych nie podajemy
stron, tylko numer akapitu.

2 Np. S. Dziekonski, Rozwdj wychowawczej mysli Kosciota na przestrzeni ostat-
nich wiekéw, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2004; M. Filipczuk, Budowanie
domu na skale — o chrzescijariskiej wizji procesu wychowanie, , Teologia i Cztowiek”
2018, nr 43(3), s. 99-122; B. Sliwerski, Model szkoly w $wietle pedagogiki chrzesci-
jariskiej, ,, Annales. Etyka w Zyciu Gospodarczym” 2009, 12/2; P. Wotochowicz,
Wiskazania wychowawcze zawarte w dokumentach Koéciola katolickiego, , Roczniki
Teologiczne” 2019 LXVI, z. 10; Wychowanie religijne u progu trzeciego tysigclecia
chrzescijaistwa, red. R. Chatupniak, J. Kostorz, Wydziat Teologiczny UO, Opole
2001; W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspotczesnej szkole katolickiej, Typo 2, War-
szawa 2010.
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tworczy ksztattowad. Stad jej pierwszymi adresatami nie sg
katecheci, ale pedagodzy i to nie tylko ci, ktdrzy sa przekonani
o znaczacej roli religii w pedagogicznym mysleniu i dziataniu.
Wykorzystujac wlasne doswiadczenia zwiazane z praktyka
oraz naukowa refleksja katechetyczna i pedagogiczna, dokona-
liSmy analizy szesciu narracyjnych tekstow biblijnych wedtug
pieciu kategorii, ktérymi sa: aktorzy, miejsca, czas, wartosci
i oczekiwania. W kazdej z nich wskazaliSmy encje?, w ktorych
nazywaniu postugiwalismy sie stowami z tekstu, a w sytua-
i, kiedy okazato si¢ to niemozliwe, wprowadzilismy wiasne
okreslenia, ale z zachowaniem ducha jezyka (podobnie jak
w kodowaniu in vivo). W prowadzonych badaniach odkrylismy,
ze dla interpretacji tekstu niezmierne pomocne jest graficzne
przedstawienie relacji zachodzacych miedzy encjami, czy kate-
goriami. Okazuje si¢, ze wskazywane relacje tworza zaleznosci
o charakterze proksemicznym. Dzigki temu mozna lepiej zrozu-
miec znaczenie, jakie im zostato nadane przez narratora. Dlatego
zdecydowalis$my si¢ nazwac ten sposdb badania narracji analiza
proksemiczng. Badacz wyodrebniajac z narracji encje w obrebie
kategorii, ktore zwykle strukturalizujg narracje, i ustalajac za-
chodzace pomiedzy nimi zwiazki, dokonuje ich charakterystyki
i w efekcie odkrywa rozumienie opowiadanego zjawiska przez
narratora. Dziatania te pozwalajq okresli¢, w jakiej relacji pozo-
staja poszczegdlne encje do zamierzen narratora. W niniejszej
publikagji technika taq analizujemy teksty biblijne*, ale mozna ja

# Stowo entity oznacza jednostke, istote, podmiot, byt. Termin ten wpro-
wadzony w roku 1976 przez Petera Pin-Shan Chena do modelowania danych
podczas analizy informatycznej odnosi si¢ do rzeczywistej lub wyobrazonej
rzeczy, ktéra moze by¢ wyraznie identyfikowalna lub odrdznialna i powiazana
relacjami z innymi. P.P.S. Chen, The Entity-Relationship Model — Toward a Uni-
fied View of Data, ,ACM Transactions on Database Systems”, 1976, t. 1, nr 1,
s. 9-36, http://citeseerx.ist.psu.edu/viewdoc/download?doi=10.1.1.526.369&re
p=repl&type=pdf, [dostep: 2018-07-05]; R. Barker, Case*Methods™. Modelowanie
zwiqzkéw encji, Wydawnictwa Naukowo-Techniczne, Warszawa 2005. Cechy
przypisywane encji przez tych autoréw doskonale oddaja istote elementéw
wskazywanych w poszczegolnych kategoriach analizy proksemiczne;j.

» Analogicznie jak proponuja: R. Murawski, Katecheza w formie analizy tekstu,
w: Katechizacja roznymi metodami, red M. Majewski, Wydawnictwo Inspektorat
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z powodzeniem stosowac¢ do wszystkich tekstow narracyjnych,
szczegOlnie biograficznych czy autobiograficznych?.

W tym miejscu warto przypomnie¢, jak rozumiemy po-
szczegllnych kategorie”. Analizujac teksty w obrebie kategorii
,aktorzy”, wskazujemy zaréwno osoby, jak i inne — nieosobowe
podmioty, ktérym narrator przypisuje dzialanie. Moga to by¢:
osoby fizyczne uczestniczace w wydarzeniu; podmioty-przed-
mioty, ktére maja wplyw na interpretacje zdarzenia, takie jak
ksiazka, osoby prawne, instytucje, urzedy, organizacje; podmio-
ty-przedmioty abstrakcyjne. Rozumienie kategorii ,miejsce”
odnosimy do tego wszystkiego, gdzie toczy si¢ nasze zycie,
gdzie jestesmy, z uwzglednieniem wszystkich ontologicznych
aspektow znaczenia bycia, bo miejsce to nie tylko przestrzen na
ziemi, ale takze wspodlnota umystowa i kulturowa, a nawet, jak
chce Foucault, ,,of other space”, czyli przestrzenie heterotropijne,
ktore sq poza wszelkimi miejscami, nawet jezeli mozliwe jest
wskazanie ich rzeczywistej lokalizacji. Wyodrebniajac kategorie
miejsca, mozna wskaza¢ kazde, gdzie autorzy narracji lokuja
swoje doswiadczenia. Wazne jest, by odkry¢ ich znaczenie dla
aktoréw zdarzenia i dynamike rozumienia przez nich identy-
fikowanego doswiadczenia. Miejsca wyodrebnione w procesie
analizy proksemicznej pozwalaja nie tylko dostrzegac¢ wzajemne,
przestrzenne relacje miedzy aktorami, ale takze zwigzki miedzy
osobami i otoczeniem materialnym z uwzglednieniem réznych
kultur i innych kontekstéw doswiadczenia. W identyfikacji kate-
gorii czas proponujemy uwzglednienie rozréznienia stosowane-
go przez Grekow, ktorzy uzywali dwoch stéw odpowiadajacych
nowozytnemu stowu czas — chronos i kairos. Chronos odnosi si¢

Towarzystwa Salezjanskiego, Krakow 1994, s. 103-127; Z. Marek, Biblia w kate-
chetycznej postudze stowa, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1998.

% Np. M. Métka, Analiza strukturalna narracji procedurq badawczq w naukach
pedagogicznych; A. Piestrzynska, A. Walulik, Dziadkowie wobec gtuchoty wnukdéw,
w: Septuaginta pedagogiczno-katechetyczna, red. J. Métka, A. Walulik, Akademia
Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2017, s. 143-179; Z. Marek, A. Walulik, Pe-
dagogika swiadectwa. Perspektywa antropologiczno-kerygmatyczna, Wydawnictwo
Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2019.

¥ Szerzej: Z. Marek, Pedagogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjan-
skiej, Akademia Ignatianum w Krakowie, Krakéw 2017, s. 25-35.
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do czasu, ktorego rozciaglos¢ mozna zmierzy¢ i umiescic na osi
czasu, podajac jego dlugosé. Natomiast kairos, chociaz odnosi
sie rowniez do pewnego okresu, to akcent kladzie nie na miare,
lecz na to, co si¢ dzieje, co sie staje, wydarza w , mierzonym”
okresie. Dlatego identyfikujac kategorie czasu w procesie ana-
lizy proksemicznej, mozna mie¢ na uwadze zaréwno czas li-
czony obiektywnie (np. kalendarzowy, zegarowy), jak tez czas
zakresowy, okreslany subiektywnie (np. w latach..., w okresie
studiow, po zawarciu matzenstwa, ukoniczeniu szkoty, w trakcie
choroby); czas sytuacyjny (np. w trakcie wykonywanej pracy,
pobytu za granica). Kategorie wartosci identyfikujemy zgodnie
z ich rolg polegajaca na przenikaniu, poruszaniu i ksztattowaniu
ludzkiej swiadomosci oraz wywotywaniu przezy¢ i pobudza-
niu do dziatania. Z kolei przyjeta hierarchia wartosci wytycza
cele, kierunki dziatania oraz scala ich wytwory. Badacz ustala
i wskazuje wartosci odnoszace sie¢ do aktoréw, miejsc i czasu.
Z kategoria wartosci czesto w opowiadanych doswiadczeniach
facza si¢ ,,oczekiwania”. Sa one identyfikowane jako uczucie, ze
dobre rzeczy beda sie dzialy w przyszlosci; nadzieja, ze co$ sie
wydarzy; przekonaniem, ze cos si¢ wydarzy lub powinno sie
wydarzy¢. Wreszcie okreslenie oczekiwan pozwala odkrywaé
to, co narratorzy uznaja za prawdopodobne, mozliwe, godne
uwagi, konieczne, przypadkowe, a takze to, jakie posiadaja cele,
motywy czy intencje swego dziatania, i wreszcie jakie pojawiaja
sie rozczarowania, zaskoczenia, pytania. Oczekiwania i wartosci
wskazywane w procesie analizy proksemicznej , obiektywizuja”
sie przez sam fakt odnoszenia ich do aktoréw, miejsc, czasu*.
Wskazywanie encji w poszczegdlnych kategoriach stuzy
przygotowaniu mozliwie réznorodnej przestrzeni interpretacji
z pozornie przeciwstawnych perspektyw: wewnetrznej i ze-
wnetrznej, obiektywnej i subiektywnej, badanego i badacza.
Dziatania te odgrywaja znaczaca role w podejmowanych pro-
bach zrozumienia doswiadczenia, gdyz zaréwno narrator, jak
i badacz opowiadaja si¢ za okre$lonymi wartosciami czy tez

% M. Scheler, The Human Place in the Cosmos, Northwestern University Press,
Evanston 2009, s. 5-12.
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wzorcami i posiadaja wlasne oczekiwania. Im glebiej badacz od-
kryje struktury i poziomy wspolistnienia poszczegélnych encji
i kategorii, tym glebsze bedzie rozumienie zjawiska, a w kon-
sekwengji tym bardziej znaczaca bedzie wiedza uzyskana na
drodze interpretacji. Analiza i interpretacja przeprowadzone
wedlug powyzej przedstawionych zasad prowadza do sformu-
fowania implikacji pedagogicznych, w ktérych badacz wskazuje
na to, co wyjatkowe w do$wiadczeniu badanej osoby.

Mamy swiadomos$é, ze wybrane przez nas teksty posia-
daja wyjatkowy charakter. Dzisiejsza posta¢ Biblii powstawata
w ciggu wiekéw. Pierwszymi byty ksiegi Starego Testamentu.
Poczatkowo pojawity sie one jako pojedyncze zapisy (dokumen-
ty) opowiadajace o znaczacych w dziejach ludu wybranego —
Izraela — wydarzeniach, jakimi bylo wyijscie z Egiptu pod wodza
Mojzesza, czy tez otrzymanie Prawa na gorze Synaj. Kolejne
dotyczyly zjednoczenia ludu izraelskiego pod bertem kréla Da-
wida, upadek Krolestwa PoéInocnego, zniszczenie swiatyni wy-
budowanej przez krdla Salomona, czy wygnanie znacznej czesci
mieszkancow Krolestwa Potudniowego do Babilonii, a pdzniej
ich powrét. Jeszcze inne zawieraly opowiadania o przesladowa-
niach Zydéw wyznajacych wiare w jedynego Boga — Jahwe.

Takze w przypadku ksiag Nowego Testamentu mamy do
czynienia najpierw z ustnym przekazem — $wiadectwami wiary
w bostwo Jezusa Chrystusa. Po Jego zmartwychwstaniu i wnie-
bowstapieniu ustne przekazy wypowiedzianych stéw i doko-
nanych czynéw zaczeto spisywac. Posrdd nich szczegdlnego
znaczenia nabieraja Ewangelie. Zawierajg one opowiadania o Je-
zusie Chrystusie — Zbawicielu cztowieka. Opowiadan tych pod
zadnym pozorem nie mozna uwazac za biografi¢ Jezusa, lecz za
$wiadectwo wiary w Jego boska moc wyzwalania ludzi z mocy
zta i $mierci. Nalezy miec tez na uwadze i to, Ze poszczegdlni
autorzy ksiag Nowego Testamentu we wlasciwy sobie sposéb
opowiadali o zyciu i dzialaniu Jezusa. Najlepszym tego wyra-
zem sa widoczne w Ewangeliach rozbieznosci dotyczace czy to
miejsca wydarzen, czy tez czasu. Nalezy miec¢ tez swiadomos¢
i tego, ze nie wszystkie opowiadania (dokumenty) o dziatalnosci
Jezusa przetrwaly. Ponadto niektore ksiegi diugo czekaly na ich
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urzedowa akceptacje — uznanie za ksiggi $wiete (kanoniczne)®.
Katolicki kanon biblijny liczy 46 ksiag Starego i 27 Nowego
Testamentu.

Charakterystyczne dla Biblii jest to, Ze autorzy ksiag zaréwno
Starego, jak i Nowego Testamentu przedstawiaja wlasciwe swo-
im czasom rozumienie swiata i czlowieka. Dzigki temu przeka-
zuja nie tylko tresci religijne, ale tez wiele informagji o kulturze
konkretnej epoki. Ponadto niejednokrotnie budzg zachwyt nad
bogactwem zastosowanych w nich form i gatunkéw literackich.
Warto zauwazy¢, ze kazdy z wystepujacych w Biblii rodzajow
literackich ma sobie wlasciwy stopien historycznosci, podobnie
jak w innych tekstach historycznych. W Biblii mozna tez odnalez¢
elementy starozytnej retoryki: mowy prawnicze, ktérymi postu-
giwano sie w sadach; debaty, ktore miaty miejsce gléwnie pod-
czas zgromadzen o charakterze politycznym; mowy patetyczne,
ktérymi postugiwano sie¢ podczas obchodzonych uroczystosci.
Posiadane przez autoréw poszczegolnych narracji umiejetnosci
przekazu sprawily, ze we wspodtczesnej formie przetrwaly ksiegi
wyrazajace kulture konkretnej epoki™®.

Wszystkie formy narracji biblijnych byly podporzadkowane
jednemu celowi: zbudowaniu czytelnika i przekazaniu Bozego
kerygmatu®'. Oznacza to, ze kazdy z autorow przekazywat swia-
dectwo swej wiary w obecno$¢ i dziatanie Boga®. Terminem
‘Swiadectwo’ postugiwano si¢ juz w starozytnosci. Znajdziemy
go zaréwno w jezyku hebrajskim: ‘ed, ‘eduth, jak tez greckim: mar-
tyrion, martyrio, oraz facinskim: testimonium. Oznacza on potwier-
dzenie zgodnosci ze stanem rzeczywistym. Martyria oznaczata
w pierwszej kolejnosci czyn, dziatanie, ale rOwnoczesnie mogta

¥ D.S. Deer, Proces formowania sie Biblii, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma éwietego, dz. cyt., s. 147-156; J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, Znak,
Krakéw 1978, s. 105 i nn.

®W.J. Harrington, Klucz do Biblii, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa
1984, s. 42.

31].A. Fitzmyer, Pismo duszq teologii, Wydawnictwo WAM, Krakow 1997,
s. 46.

®2D.S. Deer, Proces formowania si¢ Biblii, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma 5wi¢tego, dz. cyt., s. 147.
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oznaczac takze tres¢ tego dzialania, chociaz znane byto odrebne
okreslenie martyrion — Swiadectwo, dowdd [rzeczowy]*. Bliski
terminom martyria oraz martyrion jest termin martys. Oznacza-
no nim tego, kto ,na podstawie swojego spostrzezenia, swoich
obserwacji co$ poswiadcza albo — w sensie prawnym — zostaje
wezwany do potwierdzenia stanu rzeczy lub umowy” *. Wyjas-
nienia terminologiczne uswiadamiaja, ze pojecia ‘Swiadectwo’
czy ‘Swiadek’ czesto faczone sg z prawem cywilnym i oznaczaja
dziatanie lub jego brak, zaniechanie; stwierdzenie zaistniatego
faktu, prawa do ,czegos”*. W jezyku religijinym zazwyczaj
nadawane s3 mu dwa znaczenia: oznacza zarowno swiadka, jak
i wspominanie, myslenie, refleksje. W tym sensie swiadek bedzie
tym, ktory opowiada i oznajmia to wszystko, co zobaczyl®*. W ten
sposdb przekazywane kolejnym pokoleniom $wiadectwa o Bo-
zym dzialaniu w $wiecie, ktore stopniowo zapisywano i redago-
wano. Tq droga doszlo do powstania w dzisiejszym rozumieniu
Biblii, ktdra tworza ksiegi Starego i Nowego Testamentu .
Swiadomosé¢ zawartosci ksiag biblijnych o dziataniu Boga dla
dobra ludzi wyzwala pytanie o prawdziwos¢ takiego przekazu.
W tradycji zydowskiej istnialo przekonanie, ze pisma Starego
Testamentu sa stowem, ktore Bdég kierowal do swego ludu.
Odzwierciedleniem tego przekonania sa wypowiedzi proro-
ckie, ktére konczy zwrot: ,,tak mowi Pan”, ,wyrocznia Pana”.
Te tradycje uznawania ksiag Pisma Swietego za stowo Boze

3 G. Dziewulski, Teologiczne rozumienie Swiadectwa, ,L.odzkie Studia Teolo-
giczne” 1997/6, s. 278-279; E. Beck, Swiadectwo, w: Praktyczny stownik biblijny, red.
A. Grabner-Haider, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1994, s. 1283-1284.

* G. Dziewulski, Teologiczne rozumienie swiadectwa, dz. cyt., s. 280.

% Wielka encyklopedia PWN, t. 27, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2005, s. 54; W. Becker, Zeugenaussagen, w: Lexikon der Pidagogik, Herder, Fre-
iburg — Basel — Wien 1971, s. 401-402; U. Undeutsch, Zeugenaussage, w: Pidago-
gisches Lexikon, Bertelsmann Fachverlag, Guetersloh 1970, s. 1432-1434.

% H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele dzisiaj. Teologia fun-
damentalna w kontekscie czaséw obecnych, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1993,
s. 307.

¥ AJ. Levoratti, Interpretacja Pisma Swietego, w: Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W. Chro-
stowski, Verbinum, Warszawa 2000, s. 31.
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przejelo chrzescijanistwo. Podkresla ono, ze ten sam autorytet
Boga, ktdrym ciesza si¢ ksiegi Starego Testamentu, przystuguje
tez Nowemu Testamentowi, poniewaz przekazano w nim sto-
wa Jezusa i opowiesci o Jego dziatalnosci. Tym samym ksiegi
Nowego Testamentu stanowia dopelnienie narracji o dziataniu
Boga, ktory w osobie Jezusa Chrystusa wkroczyt w dzieje $wiata
i ludzkosci. Wynika z tego, ze z perspektywy religijnej walorem
Biblii jest to, Ze jest ona jednym z miejsc osobowego spotkania
cztowieka z Bogiem*. Na jej kartach — Starego i Nowego Testa-
mentu — mozna zatem odkrywac troske Boga o ludzi, Jego mitos¢
najpelniej okazywang przez Jezusa Chrystusa — prawdziwego
Boga i prawdziwego cztowieka®. W Jego osobie oraz Jego sto-
wach i czynach Bég kieruje do ludzi w sposdb najdoskonalszy
zaproszenie do dialogu z Nim. Prowadzac taki dialog, odstania
czlowiekowi prawde o nim samym i o otaczajacym go Swiecie?,
czym umozliwia pelniejsze rozumienie egzystencji cztowieka.
Nazywanie ksiag biblijnych ,swietymi” Koscidt uzasadnia
tym, ze powstaty one dzieki dziataniu Ducha Swietego. Dzia-
fanie to nazwano natchnieniem biblijnym. Zostaly nim objete
zarowno ksiegi Starego, jak i Nowego Testamentu, ktére Kosciot

na podstawie wiary apostolskiej uznaje w catosci, ze wszystkimi
ich czeSciami, za swigte i kanoniczne, dlatego ze spisane pod
natchnieniem Ducha Swietego zostaly Kosciolowi przekazane.
Do napisania $wietych ksiag Bég wybrat uzywajacych wtasnych
umiejetnosci i sit ludzi, ktérymi postuzyt sie tak, aby dziatajac
w nich i przez nich, to wszystko i tylko to, co sam chciat, prze-
kazali na pismie jako prawdziwi autorzy. Skoro wiec wszystko
to, co autorzy natchnieni, czyli hagiografowie, twierdza, nalezy
uwazac za stwierdzone przez Ducha Swietego, to z catg moca
nalezy tez wyzna¢, ze ksiggi Pisma w sposob pewny, wierny
i bez bledu ucza prawdy, jaka z woli Boga zostata zapisana
w ksiegach swietych dla naszego zbawienia*!.

3 Tenze, Moc stowa Bozego, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
dz. cyt., s. 4.

¥ Benedykt XVI, Posynodalna Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 7.

“ M. Rusecki, Objawienie Boze, w: Bég, cztowiek, swiat. Ilustrowana encyklope-
dia dla mtodziezy, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice 1991, s. 189-190.
4 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym, nr 11.
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Z katolickiego punktu widzenia prawo do interpretowania
Pisma Swietego ma Koscidt, ktory na podstawie badan tekstu
biblijnego okresla jego

historycznie uwarunkowane elementy, staje si¢ mozliwe wyod-
rebnienie sformutowan dotyczacych zbawiania, ktére beda dla
Kosciota wazne po wszystkie czasy. Nastepnie konieczne jest
wyrazenie danej prawdy o bawieniu w jezyku wspdtczesnym .

To z kolei daje pewno$¢, ze Biblia przekazuje petna, bez znie-
ksztalcen i zafalszowan prawde o Bogu wyzwalajacym czto-
wieka z mocy zta i Smierci oraz kieruje do niego zaproszenie do
zycia z Nim w szczesciu i mitosci przez calg wiecznosé. Pewnik
ten pozwala stwierdzi¢, ze chociaz prawda Biblii zostata przeka-
zana za posrednictwem mys$lenia i uzywanego przez ludzi jezyka,
to jednak dotyczy Boga i Jego tajemnicy *. Znamienne jest tez i to,
Ze nie przekazano jej w formie definicji zbioru doktryn badz tez
norm, lecz narragji o Jego zaangazowaniu sie w sprawy cztowieka
oraz potwierdzeniu ich spetnienia*. To za$ domaga sie od czlo-
wieka podjecia wysitku umozliwiajacego rozumienie prawdy
o Bogu niosacym cztowiekowi dobro i mitos¢.

Powszechny dostep do Biblii skiania do refleksji nad mozli-
woséciami korzystania z madrosci przekazanej na jej kartach na
plaszczyznie edukacyjno-wychowaweczej. Rodzi sie tez pytanie:
czy wszyscy, ktérzy biorq do reki Biblie, moga ja czytad, czy
tylko wierzacy? Kto jest upowazniony do szukania w Biblii
prawdy? OdpowiedZz na pierwsze pytanie jest najprostsza:
wszyscy ludzie, zard6wno wierzacy, jak i niewierzacy, chrzesci-
janie, jak i przedstawiciele innych religii majq prawo korzystac¢
z Biblii w poszukiwaniu prawdy. Wierzacy szukaja w niej prze-
de wszystkim prawdy religijnej — stéw Boga kierowanych do
ludzi. Natomiast niewierzacy, badz przedstawiciele innych re-
ligii, zazwyczaj uznaja ja za dzielo literackie. W tym przypadku

2 A J. Levoratti, Interpretacja Pisma Swietego, dz. cyt., s. 33.

# N. Lohfink, Jak rozumieé¢ Pismo Swiete, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kudasiewicz,
Znak, Krakow 1969, s. 31 i nn.

“ G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015,
s. 85.
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czytelnik zwraca uwage nie tyle na jej religijne przestanie, ile
raczej na tresci objasniajace zjawiska kulturowe, do ktorych do-
step ma kazdy czlowiek. Biorac pod uwage mozliwosci réznego
podejscia do Biblii, przy jej lekturze nie powinno si¢ pochopnie
wyprowadzac wnioskéw natury swiatopogladowej®.

Bez negowania zasadno$ci odkrywania Biblii jako dorobku
kultury, nalezy podkresli¢, ze w pierwszym rzedzie jest ona jed-
nak ksiega religijna. Oznacza to, ze na jej kartach przekazywane
jest skierowane do wszystkich ludzi zaproszenie Boga o odkrywa-
niu siebie i $wiata, w ktorym zyja, z perspektywy Boga dajacego
poczatek ich egzystencji. Przyznajac jej range ksiegi wiary (ksiegi
wierzacych), nalezy ktas¢ akcent na Swiadectwa mowiace o do-
$wiadczaniu bliskosci i dziatania Boga w zyciu ludzi*. Armando
J. Levoratti napisze, ze jej moc jest tak wielka, ze dociera do wne-
trza cztowieka. Ono bada i osadza pragnienia i mysli jego serca,
ktére w Piémie Swietym oznacza wieloaspektowy: duchowy,
intelektualny, moralny i emocjonalny osrodek czlowieczenstwa®.
Idac tym tokiem myslenia, nalezy przyja¢, ze odkrywanie w Biblii
wylacznie kwestii objasniajacych udzial cztowieka w rozwoju
kultury jest niewystarczajacy. Niezbedne jest podejmowanie préb
odnalezienia watku religijnego, w tym relacji Boga z ludzmi.
Jego rozwijanie sprzyja dazeniom do osiagania szczescia, dobra,
piekna, ale tez uswiadamia cztowiekowi wilasng ograniczonosc.
Odkrywanie obu tych wymiardw zycia czyni go bardziej otwar-
tym na transcendencje, ktorej wprawdzie nie potrafi objac i ktdra
pozostaje dla niego tajemnica, ale podpowiada mu mozliwosci
wytlumaczenia i spelnienie wlasnej podmiotowosci *.

Nawet najbardziej podstawowa wiedza o Biblii dostarcza
mozliwosci doszukiwania si¢ w jej treSci ,czegos wiecej” ani-
zeli tylko zetkniecia z kultura minionych czasow w czytanych

# Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze stowa, dz. cyt., s. 122-135.

4 Q. Betz, Psychologische Grundlage der Bibelarbeit, w: Handbuch der Bibel-
arbeit, red. W. Langer, Kosel-Verlag, Miinchen 1987, s. 234.
Y AJ. Levoratti, Moc stowa Bozego, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swigtego, dz. cyt., s. 3.

8 Nuovo corso di dogmatica, t. 1, red. Th. Schneider, Queriniana, Brescia 1995,
s. 439.
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i analizowanych opowiadaniach®. Tym ,czyms wigcej” jest
prawda o Bogu, przyjaznym cztowiekowi; Bogu, ktdry go kocha;
pragnie jego szczescia; szczescie mu ofiaruje; dziata dla jego dobra;
jest cztowiekowi przyjazny. Teksty biblijne przenikniete sa men-
talno$cia, symbolika i elementami kultury czaséw, w ktorych
byty pisane, i co najwazniejsze, przyjmujemy, ze za ich posred-
nictwem Bog objawia siebie i swoj zbawczy plan wobec kazdego
czlowieka i swiata. To zalozenie wymaga od nas respektowania
zasad hermeneutyki biblijnej zalecanych przez Kosciét™, aby
z jednej strony poprawnie odczytac objawienie Boze, a z drugiej
odkrywac jego aktualno$¢ dla wspotczesnych procesow mysle-
nia i dziatania pedagogicznego.

Wybdr tekstow, ktére uksztattowaty strukture tej ksiazki, ma
charakter celowy. Zostaly wybrane z Ewangelii takie fragmenty,
ktorych analiza i interpretacja doprowadzily do sformutowania
teorii pedagogicznej — pedagogiki Dobrej Nowiny. Pochodza one
ze wszystkich czterech Ewangelii. Dzigki temu mozliwe stato
si¢ ukazanie jednosci objawienia przy réznorodnosci adresatow
i odmiennych doswiadczeniach narratorow. Ich streszczeniem sg
stowa Pana Jezusa z Ewangelii wedtug swietego Jana: ,Ja jestem
droga i prawda, i zyciem” (J 14, 6)°. Biblisci, duszpasterze, reko-
lekcjonisci objasniaja je na rézne sposoby, ale to, co faczy te inter-
pretacje z perspektywy budowy teorii pedagogicznej, to uznanie,
ze Jezus stwierdzeniem ,Ja jestem” nawiazuje do Bozego imie-
nia JAHWE objawionego Mojzeszowi (Wj 3, 1-15), czyli wskazuje
na podmiot oddzialywan wychowawczych. Nazwanie przez
Jezusa siebie prawda objawia tres¢, z ktdrej mozna wyprowadzi¢
zatozenia pedagogicznego myslenia i dziatania. Nazwanie przez

¥ J.A. Fitzmyer, Pismo duszq teologii, dz. cyt., s. 33.

5 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swietego w Kosciele (1993),
Pallottinum, Poznan 1994.

! Wszystkie teksty biblijne pochodza z Biblii Tysiaclecia (Wydawnictwo
Pallottinum w Poznaniu, 2003 Webmaster: biblia@deon.pl, Hosting: DEON.pl)/
W catej publikacji stosujemy powszechnie przyjety sposob oznaczania tekstow
biblijnych za pomoca rozdzialéw i wierszy. Litera/y to skrot tytutu ksiegi, a na-
stepujace po nim cyfry to rozdziat; kolejne (w katolickim zapisie po przecinku,
czasem po dwukropku) to wiersze. W odnosnikach tekstow biblijnych nie
podaje sie numeru stron.
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Jezusa siebie zyciem okresla cel wszelkich proceséw wychowaw-
czych. Nazwanie przez Jezusa siebie droga kieruje uwage bada-
cza w strone metodyki postepowania w procesach wychowania,
a wlasciwie szerzej ukazuje strategie dziatania.

Opisana pedagogika Dobrej Nowiny wskazuje na to, ze istota
wieloaspektowych zabiegow o charakterze wychowawczym jest
che¢ nadawania procesom wychowania rangi dziatann wspoma-
gajacych rozwoj osoby, ktérych celem jest osiaganie wysokiego
stopnia dojrzalosci wyrazanej promowaniem zasady , by¢”, anie
,miec¢” . W dziataniach tych chodzi o cztowieka, ktéremu oto-
czenie usituje nies¢ pomoc w osigganiu pei czlowieczenstwa.
Tak nakreslony przed wychowaniem cel powoduje, ze przed-
miotem podejmowanych oddzialywan staje si¢ nie tylko sfera
biologiczna, psychiczna, ale takze duchowa. Ten wieloaspek-
towy wymiar wychowania rozumiany jest jako wychowanie
integralne®. Rozumienie integralno$ci w perspektywie Dobrej
Nowiny wymaga wyjasnienia, przynajmniej niektorych poje¢,
ktore decyduja o specyfice tej pedagogiki i ukazuja zasadnos¢
refleksji nad jej miejscem w procesach pedagogicznego mysle-
nia i dziatania. Za kluczowe uznalis$my: transcendencja, religia,
duchowo$¢, i cnota. Wszystkie one sg pojeciami wieloznacznymi
i dlatego wymagaja wskazania obszaréw, do ktorych sg odno-
szone w niniejszej publikagji.

Pojecie transcendencja (z tac. transcendens — przekraczajacy)
odnosi si¢ do tego, co istnieje na zewnatrz, poza (ponad) czyms.
W szczegolnosci dotyczy istnienia przedmiotu poznania poza
umystem poznajacym, badz bytu absolutnego, ktory istnieje
poza rzeczywisto$cia poznajacego. Okreslenie to wywodzi sig
z kultury rzymskohellenistycznej i z biegiem czasu zaadoptowa-
fo sie w kulturze chrzescijanskiej, a pdzniej zostato spopularyzo-
wane, cho¢ w innym znaczeniu, przez Immanuela Kanta w jego
filozofii. Wedlug Katarzyny Wronskiej oznacza ono

> ]. Bagrowicz, Godno$¢ osoby fundamentem wychowania, w: Wychowanie per-
sonalistyczne, dz. cyt., s. 207-208.

% M. Nowak, Integralnosé w formacji kaptaniskiej. Implikacje i wnioski dla pro-
jektow formacyjnych sformutowanych w nowym ,Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis”, ,,Formatio Permanens” 2017 (17), s. 34-36.
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status tego, co znajduje si¢ poza lub ponad badang dziedzina,
danymi bytami i co posiada r6zna od nich nature, a wiec np. Bég
wobec swiata i $wiadomosci (ujecie metafizyczne). Po drugie
wskazuje na wszystko to, co jest zewnetrzne wobec aktu $wia-
domosci lub poznajacego podmiotu, co wykracza poza swiado-
mos¢ (ujecie teoriopoznawcze). Précz tych dwéch gtownych
znaczen termin ,transcendentny” ttumaczy sie jeszcze, zgodnie
z tradycja kantowska, jako znajdujacy sie¢ poza zasiegiem do-
$wiadczenia (metafizyczny, noumenalny), a w mysli Heidegge-
ra — jako wznoszacy sie ponad poziom, na jakim si¢ znajduje
i przewyzszajacy siebie .

Jezeli co$ jest transcendentne, to znaczy, ze wymyka sie zwykle-
mu ludzkiemu doswiadczeniu, wykracza poza zasieg ludzkiego
poznania za pomoca podstawowych pieciu zmystow. Kieruje
ona czltowieka ku rzeczywistosci istniejacej poza nim. Umozliwia
objasnianie probleméw waznych dla jego egzystencji, ktérych
sam nie jest w stanie wyjasnic¢ za pomocg rozumu®. Przy ustala-
niu mozliwosci/niemoznosci ludzkiego poznania znaczaca role
spelnia religia.

Pojecie ‘religia” w jezyku potocznym odnoszone jest do relacji
cztowieka z rzeczywisto$cig pozaludzka, ktérg moze by¢ blizej
nieokreslona, bezosobowa sita magiczna nazywana tez absolu-
tem, transcendencja. Okreslenie to odnosi sie do przedmiotow,
dla ktorych staje sie zyciowq sila, zyciodajnym pierwiastkiem,
czy tez jaka$ nadrzedna zasada istnienia. Religia nie jest my-
Slowym systemem, ale angazuje calego cztowieka®. Natomiast
W wezszym znaczeniu termin ten wskazuje na uznawanie
osobowego przedmiotu, w ktérym czlowiek poszukuje genezy
i sensu wlasnego zycia. Takie rozumienie religii swiadomie
zwraca si¢ do ,, kogos” — do osoby, a nie do ,,czegos” — do rzeczy,
przez co temu , komus” przyznaje nadrzedne miejsce w swoim

K. Wronska, Czlowiek w doswiadczeniu wielowymiarowej transcendencyi,
w: Antropologiczna pedagogika 0gdlna, red. M. Nowak, P. Magiera, I. Szewczak,
Wydawnictwo KUL, Gaudium, Lublin 2010, s. 176.

» Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 15.

% M. Szulakiewicz, P. Roszak, Religie w dialogu kultur — zaproszenie na kon-
gres, w: Religie w dialogu kultur I, red. M. Szulakiewicz, Fundacja Societas et Ius,
Torun 2017, s. 11.
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zyciu”. To zas$ pozwala taka osobe postrzegac jako pozytywna
site petniaca wazne role spoteczne ™, ktérych nie mozna jednak
sprowadzac¢ do funkgji utrzymywania porzadku spotecznego®.
Za takim rozumieniem religii opowiada si¢ chrzescijanstwo,
ktore dowarto$ciowuje potrzebe liczenia si¢ z osobowym Bo-
giem. Dlatego nie bez znaczenia w chrzescijariskim objasnianiu
istoty religii jest podkreslanie znaczenia spelnienia obietnic da-
nych ludziom przez Boga. Obietnice te dotycza trwania i zycia
w szczesciu i miltosci przez cata wiecznosé. Okreslenie ‘religia’
na ogol otrzymuje dookres$lenie, np. chrzescijanska, i to ja mamy
na mysli w naszej refleks;ji.

Nieco wigcej uwagi wymaga wyjasnienie pojecia duchowosc,
ktore przezywa swoj swoisty renesans zardwno w badaniach,
jak i praktyce spotecznej. Jak zauwaza Ewa Gurba,

zainteresowanie duchowoscig jest wynikiem podkreslania war-
tosci autonomii cztowieka, niepowtarzalnosci jego przezy¢ w re-
lacjach z transcendencjq i zakwestionowania instytucjonalnego
wymiaru religii®.

Pojecie to wyprowadzane jest z tacinskiego stowa spiritualitas
iuwazane za termin prosty, niedefiniowalny ¢, ktory objasnia egzy-
stencje®* i dazenia osoby do zycia, szczescia oraz mitosci®®. Termin

% Z. Marek, Religia. Pomoc czy zagrozZenie dla edukacji?, dz. cyt., s. 37.

*# D. Tulowiecki, Bez Boga, Koéciota i zasad?, Wydawnictwo Petrus, Krakow
2012, s. 37-39.

¥ A. Walulik, Moderacyjne i synergiczne ksztattowanie dorostosci. Propozycja
typologii modeli znaczen wiedzy religijnej na przyktadzie Korespondencyjnego Kursu
Biblijnego, WSFP ,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 48.

% E. Gurba, Psychologiczne uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stownik pe-
dagogiki religii, red. Z. Marek, A. Walulik, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum w Krakowie, Krakow 2020, s. 283.

' M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Wydawnictwo ,M”, Lublin — Krakéw 2002, s. 229.

6 L. Marszatek, Duchowo$¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2013,
s. 27 inn.

6 L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2002, s. 14-15; T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii? Wyprawy
w mgliste pogranicze religii i duchowosci, ,Keryks” 2011 (10), s. 158.
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ten w ciagu wiekdéw przechodzit trwajaca po dzi$ dzien ewolucje
znaczeniowa. Przyczyn tego nalezy doszukiwac si¢ w uwarun-
kowaniach kulturowo-historyczno-geograficznych. Pierwotnie
postugiwano si¢ nim wylacznie w znaczeniu religijnym. Wyste-
powalo w literaturze chrzescijaniskiej juz w V wieku. Jego pierw-
sze uzycie przypisuje si¢ Pelagiuszowi, badz ktoremus$ z jego
uczniéw. Miato ono oznaczac postepowanie sprzyjajace wzrosto-
wi duchowemu. Jego przeciwienstwem byl termin ‘cielesnosc’,
ktéry wyrazat rzeczywistos¢ materialng i aktywnosc¢ cztowieka®.
Duchowo$¢ ujawnia si¢ w doswiadczeniach réznych sfer zycia,
a zwlaszcza w obrebie moralnosci, swiatopogladu, tworczosci czy
relacji z innymi. Odnosi si¢ jg rowniez do doswiadczen wewnetrz-
nych, takich jak: wolno$¢, odpowiedzialnosc, mitos¢, czy poczucie
sensu zycia. Doswiadczenia te odnosza sie

do transcendengji i pozwalaja cztowiekowi wykraczac¢ poza ak-
tualne ,Ja” w kierunku rozwoju osobistego samodoskonalenia
i dazenia do bliskosci z Istota Wyzsza ®.

Wspotczesnie duchowos¢ taczy sie nie tylko z praktyka zy-
cia duchowego (sens subiektywny) i usystematyzowana reflek-
sja nad nim (sens obiektywny), ale tez z praktyka, sposobem
zycia cztowieka bez odniesient do Boga, co pozwala nazwac ja
duchowoscig naturalna ®. W ten sposéb odwotywat sie do du-
chowosci miedzy innymi Jacques Delors, ktéry w latach 90. XX
wieku promowat termin ‘europejska duchowos¢’. Jej podstaw
doszukiwat si¢ w dziedzictwie historycznym, ktoére uwazat za
powdd do dumy i podziwu kazdego z krajow europejskich®.

¢ M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 226. Por. ]. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijariskiej. Wybrane zagadnienia,
Wydawnictwo WAM, Krakow 2009, s. 18-21.

% E. Gurba, Psychologiczne uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stownik peda-
gogiki religii, dz. cyt., s. 283.

% M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 227; L. Marszatek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, dz. cyt., s. 30.

¢ H. Lombaerts, Edukacja z perspektywy europejskiej, ,Horyzonty Wychowa-
nia” 2002, t. 2, nr 3, s. 169.
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Charakterystycznym rysem dla tak rozumianej duchowosci,
ktéra pomija Boga, jest przyporzadkowywanie jej konkretnej
drodze ludzkiego zycia, ktora ksztaltuje wizje wlasnego roz-
woju i prowadzi do osiggania dojrzatosci. Chodzi w niej o to,
aby nabywana wiedza, a takze uznawane wartosci, towarzy-
szyly i wspieraly osobe w jej konkretnej sytuacji zyciowe;j®.
Jej przedstawiciele podkreslaja, ze odwotuja si¢ do immanen-
¢ji ludzkiego bytu, poniewaz wyraza on najbardziej ukryty
element, z ktérego promieniuje dynamizm ducha. Zwracaja
rowniez uwage na to, ze naturalnego wymiaru duchowosci nie
nalezy uwazac za przymiot drugorzedny® choc¢by dlatego, ze
kieruje on czlowieka ku istniejacym poza nim , wyzszej sile”,
,wyzszemu porzadkowi”. Nie znaczy to, ze zawsze czlowiek
jest w stanie te site nazwac badz okresli¢, chociaz nie przeszka-
dza mu to, Ze czuje si¢ od niej zalezny °. Wedtug Marka Chmie-
lewskiego wystepujaca w stowie duchowos¢ koncowka ,,-0$¢”
wyraza

jakos$¢ wsobna, a wiec cos, co istnieje samo w sobie, samoistnie,
niejako substancjalnie, w odrdznieniu od jakosci relatywnych,
wyrazonych za pomocg przymiotnika (np.: czysto$¢ — czyste na-
czynie, sprawiedliwos¢ — sprawiedliwy, ztos¢ — zty itd.). Pojecie
to ma wiec znaczenie obiektywizujace. W nazwie duchowos¢
(podobnie jak czysto$¢, sprawiedliwosé, ztos¢) desygnat przesta-
je by¢ jednostkowa wtasnoscig jednostkowego przedmiotu lub
podmiotu, lecz wskazuje na pewna obiektywna ceche jednost-
kowego doswiadczenia”.

Chociaz duchowos¢ nie istnieje jako byt fizyczny, to jednak
posiada w sobie bogatsze i szlachetniejsze istnienie wtasciwe

6 J. Bagrowicz, Towarzyszy¢ wzrastaniu. Z dyskusji o metodach i Srodkach edu-
kacji religijnej mtodziezy, Wydawnictwo UMK, Torun 2006, s. 184.

% M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, red.
R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Wydawnictwo Naukowe KUL,
Lublin 1989, s. 317.

"0 S. Witek, Duchowo$é religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, dz. cyt., s. 330.

' M. Chmielewski, Duchowos¢, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 230-232.
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poznaniu i mitosci”. Przyjmuje sig, Ze jest to termin antropolo-
giczny, odwotujacy sie do wtasciwosci natury cztowieka, jakim
jest doswiadczenie transcendencji, ktére umozliwia poznanie
osoby oraz jej duchowego istnienia. Stuzy nadto do okreslenia
wyboru zobowigzania i zaangazowania wobec wszystkiego, co
istnieje”. Duchowosci przypisuje sie rowniez zdolnos¢ ksztat-
towania zaréwno stylu zycia, jak i pradéw kulturowych oraz
sposOb sprawowania kultu. Oznacza ona zatem forme Zzycia,
ktora opiera si¢ na akceptowaniu nadrzednej wartosci, jaka jest
dla cztowieka sacrum?™. Wskazuje ponadto na jej powigzanie
z ludzkimi dazeniami do najwyzszego celu, jakim jest B6g”. Du-
chowos$¢ wspottworza swiadomos¢ (poznanie), emocjonalnosc¢
(uczucia) oraz wartosci (w tym religijne) wraz z przyjmowang
i akceptowang ich hierarchia . Wynika z tego, ze duchowos¢ nie
jest czyms statycznym, lecz dynamicznym. Co wigcej,

bedac pojeciem wielowymiarowym, obejmuje zaréwno pogte-
bione zycie religijne, w tym réwniez rézne $wiatopoglady, jak
i kompetencje poznawcze rozumienia siebie i $wiata oraz posia-
danie swiadomie ksztattowanego wymiaru moralnego”.

Jej istnienie czlowiek wyraza za posrednictwem takich warto-
Sci jak: ,praca, my$l, symbole, mowa, sztuka, zabawa, kultura,

2 ]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, Wy-
dawnictwo Naukowe UMK, Torun 2015, s. 203; W. Zuziak, Aksjologia Louisa
Lavelle’a wobec ponowoczesnego kryzysu wartosci, Wydawnictwo WAM, Krakow
2012, s. 72-74.

7 ].L. Griffith, ML.E. Griffith, Odkrywanie duchowosci w psychoterapii, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 2008, s. 45; J. Wiseman, Historia duchowosci chrzedcija-
skiej. Wybrane zagadnienia, dz. cyt., s. 21-25.

™ S. Witek, Duchowos¢ religijna, dz. cyt., s. 330-331.

> J.A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijaniskiej. Wybrane zagadnienia, dz.
cyt., s. 25.

76 M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt.,
s. 229.

7 ]. Surzykiewicz, Religia, religijnos¢ i duchowos¢ jako zasoby osobowe i kapitat
spoleczny w pedagogice spotecznej/pracy socjalnej, ,Pedagogika Spoteczna” 2015,
vol. XIV, nr 1(55), s. 31.
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nauka itp.” ”®. Ponadto nawigzuje ona do wielu zréznicowanych
form warunkowanych przynaleznoscig do zinstytucjonalizowa-
nej konfesji, tradycji kulturowej, formacji wewnatrzkonfesyjnej
(np. zakony), czy stylu epoki. W tych przypadkach, analogicz-
nie jak w przypadku religii, termin duchowo$¢ otrzymuje swe
dopetnienie wskazujace na to, o jaka duchowos¢ chodzi. I tak
mowi sie na przykiad o duchowosci chrzescijanskiej, prawo-
stawnej, buddyjskiej, benedyktynskiej, baroku czy wspoétczesnej.
Dzieki takim dopowiedzeniom staje si¢ mozliwe wskazanie na
wspolnote sensu wartosci, czy tez sensu rzadzacego okreslony-
mi strukturami. Moga by¢ to sensy zycia indywidualnego, sensy
sytuacyjne, ale tez i korporacyjne, narodowe, religijne”.

W religijnym rozumieniu duchowo$¢ jest odnoszona do
wewnetrznych doswiadczenn wierzacego oraz sposobu jego
przezywania wiary w Boga, co niejednokrotnie prowadzi do
utozsamiania jej z religia. W rzeczywistosci sa to dwa rdzne ter-
miny i dwie rézne rzeczywistosci, choc sobie bliskie. Propozycja,
by stosowac je zamienne, jest efektem kojarzenia religii z takimi
okresleniami jak: fanatyzm, nietolerancja i przemoc. Jesli dodat-
kowo wezmiemy pod uwagg, ze wspotczesny czlowiek wstydzi
si¢ dziatani podktadanych pod te pojecia, to mozna zrozumiec,
dlaczego wielu uwaza, ze

lepiej jest nie mie¢ z tym nic wspdlnego i postugiwac sie nie-
szkodliwym stowem , duchowo$¢”, ktore brzmi bardziej niewin-
nie, kojarzy sie z otwartoscia na swiat i oSwiecenie®.

Szczegodlng forma duchowosci, z jaka mamy do czynienia
w naszym kregu kulturowym, jest duchowos¢ religijna, a pre-
cyzyjniej chrzescijaniska. Laczy sie¢ ja z wymiarem ludzkiego
zycia, ktéry wyrasta z wiezi cztowieka z Duchem Swietym,

78 L. Marszatek, Duchowo$¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pe-
dagogice przedszkolnej, dz. cyt., s. 33.

7 T. Olchanowski, Duchowos¢ i narcyzm, Eneteia, Warszawa 2006, s. 141;
W. Pawluczuk, Duchowo$é, w: Leksykon socjologii religii. Zjawiska — badania — teo-
rie, red. M. Libiszowska-Zéttkowska, J. Marianiski, Verbinum, Warszawa 2004,
s. 90.

8 T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii?, dz. cyt., s. 151.



Wstep. Od rozwazania Ewangelii do refleksji pedagogicznej 31

dziatajacym w Jezusie Chrystusie i w ktérego zyciu otrzymuje
si¢ udzial przez Jezusa Chrystusa. To za$ uswiadamia, ze ducho-
wosc¢ chrzescijariska ksztattuje rozne obszary ludzkiego zycia®.
Przyréwnuje si¢ ja do mostu, ktory zawsze stuzy temu samemu
celowi: , przedostawaniu si¢ z jednego miejsca na drugie, nad
niebezpiecznym terenem, rzeka lub otchtanigq” ®. Tak rozumiana
duchowo$¢ wyrazaja religijne akty cztowieka. Znaczacy wpltyw
na ich ksztatt wywiera posiadany obraz Boga. Chodzi przy tym
nie o ludzkie wyobrazenia, ale o odkrywane na kartach Biblii
i doswiadczane Jego dziatanie®.

David L. Fleming okresla duchowo$¢ mianem zbioru postaw,
zwyczajow (tradycji) i wartosci, ktore preferuje konkretna osoba.
Zbor taki kresdli ,, droge ludzkiego postepowania” i promuje wi-
zje zycia, ktore charakteryzuje refleksyjny stosunek do codzien-
nosci, petne szacunku nastawienie do swiata i nadzieja na pelne
odnalezienie Boga (nie$miertelno$¢)®. Ow specyficzny sposéb
ludzkiego zachowania wyraza z jednej strony zobojetnienie
wobec czego$, a z drugiej uznanie, aprobate, mitos¢, nienawisé,
trwoge, wdzieczno$¢, izolowanie, uznanie za swoje, bliskie lub
obce i wrogie®.

Czwartym pojeciem, ktdre z naszego punktu widzenia wy-
maga wyjasnienia, jest pojecie ‘cnoty’, ktore w jezyku potocznym
odnoszone jest gtownie do sfery seksualnej i to pejoratywnie.
Tymczasem zauwazy¢ mozna odrodzenie refleksji nad cnota.
Jak zauwaza Jarostaw Horowski, przyczyna

81 Liturgie und Spiritualitit, red. W. Haunerland, A. Saberschinsky, H.-G. Wirtz,
Deutsches Liturgisches Institut, Trier 2004, s. 12.

8 J. Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim. Duchowo$¢ twojej codzien-
nosci, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2017, s. 7.

8 M. Daniluk, Duchowo$¢ chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, dz.
cyt., s. 317; S. Witek, Duchowo$¢ religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. IV, dz. cyt.,
s. 331; Z. Marek, Potencjat religii wnoszony do wychowania integralnego, ,,Pedago-
gika Spoleczna” 2015, vol. XIV, nr 4, s. 16.

#D.L. Fleming, Czym jest duchowos¢ ignacjariska?, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2013, s. 5-6; T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii?, dz. cyt., s. 158.

8 ]. Bazylak, Postawy religijne mtodziezy i ich zwigzki z wybranymi elementami
osobowosci, ATK, Warszawa 1984, s. 5; W. Prezyna, Intensywnos¢ postawy religij-
nej a osobowos¢, Lublin 1973, s. 25.
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nie jest tylko fakt, Ze w jej ramach mozliwe jest formulowanie
kryteridéw dobra i zta; owo odrodzenie jest pochodna mozliwosci,
jakie implikuje kategoria »cnoty« w odniesieniu do ujecia moral-
nosci zardwno w statycznym, jak i dynamicznym aspekcie. Ten
drugi aspekt jest szczegélnie istotny dla pedagogiki, ktdra odwo-
lujac sie do ujecia rozwoju moralnego i czynnikow go warunku-
jacych, prowadzi refleksje nad mozliwosciami wspierania owego
rozwoju. Odrodzenie refleksji nad cnota na terenie pedagogiki
uwarunkowane jest zatem nie tyle wartoscig etyki cnot, ile poten-
cjatem teorii cnoty — lub szerzej: teorii sprawnosci moralnych®.

Stownik jezyka polskiego PWN podaje cztery znaczenia tego po-
jecia: ,,zespdt dodatnich cech moralnych; przestrzeganie zasad
etyki; czyje$ dodatnie cechy charakteru; dziewictwo”¥. W Ency-
klopedii PWN uznane jest za pojecie filozoficzne i uzupetnione
wyjasnieniem, ze to réwniez postawa lub sila moralna wyra-
zajaca sie¢ w dazeniu do doskonatosci i w przestrzeganiu zasad
budzacych szacunek. A cnotliwe zycie to takie, ktore przebiega
wedlug norm etyki i wyraza si¢ w przedktadaniu dobra etycz-
nego nad przyjemnosci; w umiejetnosci ograniczania realizacji
swoich (np. czysto biologicznych) popedow.

Na uksztattowanie sie europejskiego pojecia cnoty wywarta wptyw
teoria 4 cnot Platona (madro$¢, mestwo, umiarkowanie, sprawied-
liwos¢), do ktérych nawiazywat Arystoteles, wyliczajac podsta-
wowe cnoty intelektu (teoretycznie: madro$¢, wiedza, pojetnos¢;
cnoty praktyczne: sztuka i roztropnos¢); dla stoikéw i I. Kanta cno-
ta to intencja czynienia dobra, przez epikurejczykow oraz w uty-
litaryzmie i pragmatyzmie cnota jest utozsamiana ze szczesciem,
bowiem czlowiek szczesliwy potwierdza tym samym swoje zalety
moralne; w wymiarze politycznym cnota oznacza przedktadanie
interesu publicznego nad prywatny (Monteskiusz)®.

Z pojeciem cnoty wiaze si¢ termin ‘sprawnos¢’. Przy czym
w zakresie moralnosci nie sa one tozsame, miedzy innymi dla-
tego, ze sprawnosci moga by¢ nastawione zaréwno na czynienie

8 J. Horowski, Aretologiczne uwarunkowania pedagogiki religii, w: Stownik pe-
dagogiki religii, red. Z. Marek, A. Walulik, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum w Krakowie, Krakow 2020, s. 267.

8 https://sjp.pwn.pl/slowniki/cnota.html [dostep: 22.06.2020].

8 https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/cnota;3887136.html [dostep: 22.06.2020].
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dobra, jak i zta. Tymczasem cnota nazywa si¢ sprawnosci wpi-
sujace si¢ w czynienie dobra®. W klasycznym znaczeniu cnota
oznacza sprawnosci, ktore sklaniajg wladze cztowieka ku dobru,
wyzwalaja w cztowieku sklonnosci ku dobru, a wigc rozwijanie
sprawnosci do dobrego dziatania zmierzajacego do celu. Za ich
posrednictwem zostaje wyrazona dynamiczna moc ludzkiego
ducha. Cnota jest okreslana jako dobra sprawno$¢ do dziatania
umozliwiajaca zajmowanie w zyciu moralnie uporzadkowanych
postaw ulatwiajacych rozwijanie dobra. Oznacza to, Ze nie jest
ona samym nawykiem wyrastajacym z powtarzania material-
nych czynéw, ktdre tworza psychiczny mechanizm, lecz osobista
zdolnoscig do dziatania umozliwiajaca osobie wartosciowanie,
wzrastanie i doskonalenie siebie®. Cnota jest wiec rodzajem do-
brej sprawnosci, dobrym uzywaniem wolnosci. W tym kontek-
$cie mozna o niej mowic jako o doskonato$ci psychicznej, ktora
ukierunkowana jest na konkretny cel, jakim jest dobro®!. Wynika
z tego, Ze zawsze ma ona swe konotacje etyczne. Zawsze tez jej
wlasciwoscig jest moralne dobro, a wyrazem dziatania moralnie
godziwe. Wynika z tego, ze zawsze domaga si¢ wiedzy o mo-
ralnosci i checi czynienia dobra skierowanego badz to ku innym
osobom, badz tez ku sobie samemu *2.

W teologii chrzescijaniskiej odroznia sie cnoty naturalne (zwane
rowniez ludzkimi lub kardynalnymi): roztropnos¢, sprawiedli-
wos$¢, umiarkowanie i mestwo. ktdre odpowiadaja czterem cnotom
Platona, oraz cnoty nadprzyrodzone (inaczej boskie, teologalne),
czyli darowane cztowiekowi przez Boga wraz z taska uswiecajaca.
Sa to: wiara, nadzieja i mitos¢®. Chrzescijanskie rozumienie cnoty

8 ]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt., s. 157-158.

% M. Mréz, Cnota jako kategoria pedagogiczna, w: Leksykon pedagogiki religii,
red. C. Rogowski, Verbinum, Warszawa 2007, s. 74-79; B. Fingas, Etyka cnot jako
odradzajqcy sie paradygmat filozofii moralnej, ,,Ogrody Nauk i Sztuk” 2001, nr 1,
s. 11.

1 E. Schockenhoff, Cnota, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 67.

%2 1. Jazukiewicz, Znaczenie cnot teologalnych w wychowaniu, w: Edukacyjny
potencjat religii, red. J. Bagrowicz, J. Horowski, Wydawnictwo Naukowe UMK,
Torun 2012, s. 121-122.

» https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/cnota;3887136.html
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zawdziecza si¢ gldwnie pismom swietego Augustyna i Piotra
Lombarda, ktérzy podkreslaja, ze cnote , sprawia w czlowieku
sam Bog”®. Cnoty ludzkie (kardynalne) sa habitualnymi przy-
miotami umystu i woli czlowieka. Charakteryzuje je trwatos¢
postaw, stata dyspozycja, ktore reguluja czyny oraz porzadkuja
uczucia i zgodnie z rozumem i wiarg kieruja postepowaniem
cztowieka. Chodzi o dostrzezenie, ze ludzkie dzialanie na rzecz
drugiego cztowieka w zakresie zaspokajania jego podstawowych
potrzeb jest ograniczone. Dzieje si¢ tak szczegdlnie w chwili, gdy
ow czlowiek jest wobec dziatajacego kim$ obcym. Wlasnie w tej
ludzkiej sytuacji braku lub zachwiania ludzkiej komunikacji nowe
$wiatlo na drugiego cztowieka rzuca Bdég, ukazujac jego potrzeby
w $wietle przykazania mitosci. Innymi stowy, cnoty kardynalne
cztowiek jest w stanie rozwija¢ dzieki cnotom boskim. Ich wtasci-
wosciq jest przede wszystkim to, ze Bog swoim dziataniem ubo-
gaca cnoty ludzkie (kardynalne) po to, by cztowiek tatwiej mogt
czynic¢ dobro i zachowa¢ w swoim zyciu rownowage moralna.
Cnoty boskie

ksztattuja, pobudzaja i charakteryzuja dziatanie moralne chrzes-
cijanina. Ksztaltuja one i ozywiaja wszystkie cnoty moralne. S
wszczepione przez Boga w dusze wiernych, by uzdolnic¢ ich do
dziatania jako dzieci Boze i do zastugiwania na zycie wieczne.
Stanowig one rekojmie obecnosci i dziatania Ducha Swietego we
wladzach cztowieka®.

Wprawdzie cnoty teologalne odnosza sie do Boga, to jednak
uzdalniajg cztowieka do zycia moralnego przez to, ze swymi
tre$ciami motywuja go do osiggania maksimum swych bytowych
mozliwosci®. Jarostaw Horowski uwaza, ze wszystkie trzy cnoty
teologalne sa cnotami moralnymi. Swe przekonanie uzasadnia
tym, ze wprawdzie cnoty kardynalne dla rozwoju moralnego
czlowieka sg konieczne, ale nie s3 wystarczajace, co pokazuje,
ze rozwdj moralny warunkowany jest rozwojem religijnym.

% E. Schockenhoff, Cnota, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 67-68.
% Katechizm Kosciota katolickiego, Pallottinum, Poznan 2012, nr 1804, 1812-1813.
% E. Schockenhoff, Cnota, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 68.
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Ponadto cnoty teologalne nie odbieraja niezaleznosci wewnetrz-
nym wtadzom czlowieka i cnotom moralnym. A wreszcie cnoty
teologalne nie kwestionuja wartosci cnét moralnych .
Przyjmujac pojecia: transcendengja, religia, duchowos¢ i cno-
ta za konstrukty naszej refleksji, w rozdziale pierwszym zatrzy-
mujemy si¢ na ewangelicznym opowiadaniu o spotkaniu Pana
Jezusa z Tomaszem (] 20, 19-29). Wydarzenie to jest typowa sy-
tuacja wychowawcza, ktérej analiza prowadzi do przekonania,
ze zmartwychwstanie Jezusa uzdalnia do nowego spojrzenia na
codziennos¢. Wchodzac w nia, Jezus pokazuje, ze nie ma w zy-
ciu cztowieka sytuacji bez wyjscia. Daje przez to do zrozumienia,
ze Dobra Nowina, ktora On przynosi na ziemie i potwierdza
swoim zmartwychwstaniem, moze stanowic zrédlo pedagogicz-
nego myslenia i dziatania. W rozdziale drugim zbudowanym
w oparciu o opowiadanie z Ewangelii wedlug swietego Ma-
teusza (Mt 19, 16-22) o spotkaniu Jezusa z mlodym dorostym,
znanym jako bogaty mlodzieniec, odkrywamy podmiotowy
charakter wychowania w perspektywie Dobrej Nowiny. W ana-
lizie nie koncentrujemy si¢ na Dekalogu, jak to najczesciej bywa
w religijnych interpretacjach tego tekstu, lecz zwracamy uwage
na Boga (Jezusa) i czlowieka — osobe jako podmiot wychowania.
Pokazuje ona, ze bez uswiadomienia sobie, jaka przyjmujemy
koncepcje cztowieka, harmonijne i integralne wychowanie jest
niemozliwe. Kolejnym przyczynkiem do zbudowania teorii
pedagogicznej w oparciu o Ewangeli¢ jest skupienie si¢ na tre-
Sci, z ktorej mozna wyprowadzic¢ jej zalozenia. Za najbardziej
reprezentatywne uznaliSmy opowiadanie z Ewangelii wediug
Swietego Jana o spotkaniu Pana Jezusa z Nikodemem (J 3, 1-21).
W rozdziale czwartym na podstawie opowiadania swietego
Marka o spotkaniach zmartwychwstatego Jezusa z réznymi
osobami, ktdre zostaje zwieniczone wstapieniem do nieba (Mk
16, 9-20), ukazujemy osiagniecie ostatecznego szczescia jako cel
zycia czlowieka, a wigc i wychowania. Strategie jego osiagania
opisujemy w rozdziale piatym. Jej zasady wyprowadzamy

%7 ]. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, dz.
cyt, s. 173-174.



36 PepacoGika DoBrej NowINy

z tekstu zapisanego w Ewangelii wedlug s$wietego Lukasza,
ktory opowiada doswiadczenie uczniéw wedrujacych do Emaus
(Ek 24, 13-35). Ostatni, szdsty analizowany tekst biblijny, pocho-
dzi z Ewangelii wedlug Swietego Jana. To opowiadanie o umyciu
ndg apostotom podczas Ostatniej Wieczerzy (J 13,1-17). Rozdziat
szosty opisuje pedagogie Jezusa. Ukazujemy w nim, jak zatoze-
nia przedstawione w poprzednich rozdziatach znajdujg odzwier-
ciedlenie w praktyce. Analiza i interpretacja tego tekstu dopro-
wadzita nas do uznania wychowania inspirowanego Ewangelig
za ,dzieto sztuki”. Na podstawie sukcesywnie wskazywanych
w poszczegolnych rozdziatach implikacji pedagogicznych sfor-
mulowaliSsmy zatozenia pedagogiki Dobrej Nowiny.

Kolejnos¢ analizowanych perykop — od zrédia myslenia
i dzialania pedagogicznego do moralnosci — stuzy ukazaniu, ze
zarowno wychowanie, jak i naukowa refleksja nad tym procesem
nie moga skupiac sie na ustalaniu i respektowaniu norm poste-
powania. Fundamentem myslenia i dzialania pedagogicznego
jest rozumienie cztowieka we wszystkich jego wymiarach. Ina-
czej wychowanie stanie si¢ musztra, a badanie naukowe bedzie
delektowac si¢ , mitem” metodologii®. Perspektywa Ewangelii
niweluje coraz bardziej obecna w badaniach pedagogicznych
tendencje absolutyzacji wlasnej perspektywy badawczej i uwi-
ktania w aporie czy to obiektywizmu, czy subiektywizmu®.

Uwazny czytelnik z pewnoscia znajdzie w prezentowanej pe-
dagogice slady innych, mniej lub bardziej znanych teorii, a moze
inspiracje do sformulowania nowych. I jezeli si¢ tak stanie, tym
wigksza nasza rados¢, bo potwierdza to nasze przekonanie,
ze chrzescijanistwo Zyje i nic nie stracito na swej aktualnosci.
A 0 nos$nosci samego terminu ‘Dobra Nowina’ niech $wiadczy
fakt, ze w tym samym czasie, kiedy piszemy te ksigzke, noblistka
Olga Tokarczuk w swojej rodzinnej Nowej Rudzie otwiera ka-
wiarnie o takiej samej nazwie.

% M. Malewski, Metodologia badari spotecznych — ortodoksja i refleksyjnoéé, ,Te-
razniejszos¢ — Cztowiek — Edukacja” 2012, nr 4 (60), s. 29-44.

# R. Bohnsack, Rekonstrukcyjne badania praktyk codziennosci — metoda doku-
mentarna na przyktadzie dyskusji grupowej, ,Terazniejszos¢ — Czlowiek — Eduka-
¢ja” 2003, numer specjalny, s. 394-395.



