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Przypowies¢ o losach posianego ziarna

(13,3) I powiedzial im [ttumom - B.G.] wiele w przypowiesciach,
mowiac: oto siejgcy wyszedl, aby zasiac.

(13,4) Podczas jego siejby jedne padty na droge i nadlatujgce ptaki
pozarly je.

(13,5) Inne zas padly na grunt skalisty, gdzie nie mialy wiele humusu
i natychmiast wykietkowaty, gdyz nie miaty glebszej warstwy humusu.
(13,6) Gdy storice wzeszlo, przypalito je i zostaly wysuszone z powodu
braku korzenia.

(13,7) Inne zas padly miedzy ciernie, a ciernie wystrzelity i zadusily je.
(13,8) Inne zas padty na dobrg glebe i wydaly owoc; jedne stokrotny,
drugie szes¢dziesigciokrotny, inne trzydziestokrotny. (13,9) Majgcy
uszy, niechaj stucha.

Lacznik

Pytanie uczniéw
(13,10) Zblizywszy si¢ uczniowie, rzekli Mu: dlaczego w przypowie-
Sciach moéwisz do nich?

! Przedlozone ttumaczenie kompozycji jest mojego autorstwa.
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Logion profetyczny
(13,11) Odpowiadajac, rzekl im: wam dane jest poznac tajemnice
Krolestwa Niebios, tamtym zas nie jest dane. (13,12) Kto bowiem ma,
dane mu bedzie i w obfitosci, kto zas nie ma, zostanie mu zabrane.
Wyjasnienie (recepcja ,,dekretu zatwardzialo$ci”)
(13,13) Dlatego w przypowiesciach mowie im (tym na zewnatrz —
B.G.), zeby patrzgc, nie patrzyli, zeby stuchajgc, nie styszeli ani nie
rozumieli.
13,14: I wypetnia si¢ im proroctwo Izajasza méwigce: ,stuchem stu-
chac bedziecie i nie zrozumiecie, patrzqgcy, patrzgc bedziecie i nie
zobaczycie, (13,15) bowiem zgrubiato serce tego ludu, i uszami cigzko
ustyszeli, i oczy swoje zmruzyli, Zeby nie zobaczyli oczami, i uszami
nie ustyszeli, i sercem nie pojeli, i nie nawrécili sig, bym ich uleczyt”.
(13,16) Zas szczesliwe wasze oczy, bo widzg i uszy wasze, bo styszg.
(13,17) Zaprawde powiadam wam, Ze wielu prorokéw i sprawiedli-
wych pragneli zobaczy¢ to, co widzicie i nie zobaczyli, i ustyszec to,
co styszycie, a nie uslyszeli.

Alegoria do przypowiesci
(13,18) Wy wiec postuchajcie przypowiesci o siejgcym.
(13,19) Do stuchajgcego stowa o Krélestwie a nie rozumiejgcego go,
przychodzi zly i porywa to, co zasiane zostato w jego sercu. To ozna-
cza na drodze posiane.
(13,20) Zas na gruncie skalistym posiane oznacza tego, ktory stucha
stowa i natychmiast z radoscig je przyjmuje. (13,21) Nie ma zas
korzenia w sobie, lecz jest niestatym. Gdy przyjdzie ucisk i przesla-
dowanie z powodu stowa, natychmiast sig gorszy.
(13,22) To miedzy ciernie posiane oznacza stuchajgcego stowa, ale
troski tego wieku i utuda bogactwa zaduszajg stowo, i nie przynosi
owocu.
(13,23) Zas na dobrg glebe posiane oznacza stuchajgcego i rozumie-
jgcego stowo, on tez przynosi owoc i czyni plon; jeden stokrotny, inny
szesédziesieciokrotny, inny trzydziestokrotny.

WPROWADZENIE

W kompozycji Mt 13,3nn. pomigdzy przypowiescia a alegorig znajduje si¢
tacznik, ktory w zasadzie wiruje wokot ,,dekretu zatwardziatosci”. Cata kom-
pozycja, a w szczegdlnosci tres¢ tacznika, dowodzi ponad wszelka watpliwos¢,
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ze chrzescijanstwo jest religia misteryjng. Ta kompozycja uwydatnia miste-
ryjno$¢ chrzescijanstwa w trzech sektorach: Jezus konstatuje w niej bezpo-
srednio o wydaniu tajemnic jednym a ochronie ich przed drugimi (procedura
inicjacji), a posrednio: o jezyku sekretnym oraz o sekrecie wtajemniczenia.
Pomijam w tym miejscu interesujaca dyskusje odnosnie do zagadnienia,
na ile cala kompozycja relacjonuje dyskurs Jezusa a na ile oddaje strategie
inicjacyjng Kosciota pierwotnego.

Z lektury tej kompozycji i innych analogicznych w NT wynika, ze w epo-
ce Kosciota apostolskiego wtajemniczenie odbywalo si¢ za pomoca rytu-
alow - gdzie jezyk odgrywal istotng rol¢ — w ustalonej procedurze, ktdra tak
w calosci jak i na poszczegdlnych etapach otoczona byta stosowna sekretno-
$cig. Z chwilg anihilacji instytucji wtajemniczenia, wprawdzie utracilismy
kontakt z procedurag wtajemniczenia na poziomie rytu, niemniej jednak
pozostalo jej werbalne echo w pismach Nowego Testamentu, ktére wyksztal-
towaly si¢ w instytucji inicjacji, adresowane sg do inicjowanych i inicjacje
odzwierciedlaja. Wskutek tego jezyk nowotestamentowego wtajemniczenia
przemawia do nas nadal wlasnym glosem, lecz w sposéb enigmatyczny.

Jak przemawia, o tym dalej. Tymczasem nadmieniam, ze o jezyku wta-
jemniczenia i Ewangelii jako przewodniku wtajemniczenia na przykladzie
Ewangelii Jana napisalem juz tu i éwdzie®. Aktualnie chciatbym poruszy¢
zagadnienie ,,chrzescijanskich misteriow” na przyktadzie przywotanej kom-
pozycji. Warto jeszcze zwroci¢ uwage czytelnika na okolicznosé, ze ta peryko-
pa biblijna musiala by¢ sztandarowa dla Kosciota epoki nowotestamentowej,
skoro bez wigkszych odchylen transmitowala jg cala tradycja synoptyczna.

1. SEOWNICTWO Z OBSZARU WTAJEMNICZENIA W NT

Z terminologii inicjacyjnej, ktéra byla w obiegu w czasach hellenistycznych,
autorzy NT przede wszystkim zaczerpneli rzeczownik tajemnica - mysterion
(czasownik myeomai — wtajemniczac — wykorzystuje Pawel jeden raz i to
w odniesieniu do samego siebie w Flp 4,12°). Rzeczownik tajemnica pojawia
sie w NT stosunkowo wiele razy — 28x. Szczegdlnie upodobal go sobie Pawet.

Przedmiotem mysterion w NT jest kilka desygnatéw: Mesjasz (Rz 16,25;
Ef 3,3.4.9; 5,32 — Mesjasz i ekklesia; Kol 1,26.27; 2,2; 4,3); Bég (1 Kor 2,1;
4,1; Ef 1,9 — wola Boga; Ap 10,7); madros¢ Boga (1 Kor 2,7); Krélestwo
Boga (Mk 4,11 i paral.); ewangelia (Ef 6,19); wiara (1 Tm 3,9); poboznosé¢

? Zainteresowanych odsylam np. do: Podejscie inicjacyjne do Ewangelii Jana, s. 13-26,
w: B. Gorka, Hermeneutyka inicjacji wezesnochrzescijariskiej, Krakow 2007.
* Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 404.
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(1 Tm 3,16); siedem gwiazd (Ap 1,20); zatwardzialos¢ (Rz 11,25); bezprawie
(2 Tes 2,7); Babilon (Ap 17,5); niewiasta (Ap 17,7). Bez zadnego dookreslenia
mysterion wystepuje w 1 Kor 13,2; 1 Kor 14,2.

Abstrahujac w tym przyczynku od zagadnienia: co z reguly jest przed-
miotem mysterion w N'T, chciatbym zwréci¢ uwage na fakt, ze w Mateuszo-
wym opracowaniu analizowanej kompozycji mysterion wystepuje w liczbie
mnogiej jako mysteria (w liczbie pojedynczej u Marka i Lukasza). Nasuwa
sie zasadne przypuszczenie, czy Mateusz nie nawigzuje tutaj z rozmystem
do fenomenu inicjacji; terminu mysteria zaczeli uzywac autorzy atenscy
w V w. p.n.e. na okreslenie kultéw, ktore zawieraly element wtajemnicze-
nia’. Majac na uwadze t¢ okoliczno$¢, mozemy przestanie Mateuszowego
tacznika sparafrazowacé w ten desen: ,wy zostaliScie wtajemniczeni w serce
Krélestwa Boga, natomiast ci na zewnatrz nie zostali”.

Innym terminami, ktére mogly zosta¢ zaczerpnigte z hellenistycznego
stownictwa kultéw misteryjnych sg czasowniki teleioo i teleo wraz z wyraza-
mi pochodnymi. Sprawa wyodrebnienia w tej grupie termindw zastosowan
inicjacyjnych - wymaga gruntownego, oddzielnego studium.

Pamigtac nalezy réwniez o tym, ze autorzy NT w funkgji inicjacji korzy-
staja z calej palety ,,neutralnych” dotad terminéw. Okolicznosci i celowos¢
tego zabiegu roéwniez domagajg sie przebadania, ktérego nie mozemy sie¢ tu
podja¢ ze wzgledu na formule przyczynku.

2. SEKRETNY JEZYK — CECHA PODSTAWOWA

Nowotestamentowg strategie wtajemniczenia mozemy dzisiaj §ledzi¢ gléwnie
poprzez jezyk, lecz niestety jest to jezyk sekretny, czyli z natury czytelny dla
inicjowanych, a niedostepny dla intruzéw. Istotng cecha nowotestamentowe-
go jezyka wtajemniczenia jest to, ze w tej mierze, w jakiej odstania misteria
adeptom, w tej samej mierze zaslania je przed intruzami. Enigmatyczna
natura tego jezyka przejawia sie nie tylko w przypowiesci o losach posianego
ziarna czy w faczniku - ale réwniez w alegorii wyjasniajace;.

Jezus w owym laczniku przywotal konieczno$¢ ochrony procedury
wtajemniczenia przy okazji wygloszenia przypowiesci, ktéra nie tyle jest
o siewcy, ile o losach posianego ziarna. Dyskurs z facznika moze by¢ rozu-
miany niewlasciwie, jak gdyby sekretnos¢ dotyczyla jedynie obrazowego
jezyka przypowiesci, ktére z natury sg enigmatyczne. Tymczasem caty zasob

* Zob. Misteria, s. 75-76, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 7, red. T. Gadacz, B. Milerski,
Warszawa 2003.
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srodkoéw jezykowych, ktorymi postuguje si¢ chrzescijanstwo w NT w funkcji
wtajemniczenia, posiada enigmatyczng nature, na ktéra wprost wskazuje
wlasnie tres¢ tacznika.

Tres¢ Tacznika zaklada podzial stuchaczy na dwie grupy, skonstatowany
zreszta na poczatku rozdziatu 13. Jedna grupa przebywa z Jezusem (dom),
czyli przechodzi wtajemniczenie, druga znajduje sie ,na zewnatrz” a sta-
nowi ja grono niezaangazowanych w inicjacj¢ stuchaczy (thum)°. Ale jedna
i druga grupa ma kontakt z nauczaniem wtajemniczajacym Jezusa. Druga
grupa, (ta ,na zewnatrz”), ma kontakt jedynie z nauczaniem przy pomocy
przypowiesci.

Celem przypowiesci, wedtug stow Jezusa z Iacznika, jest ukrycie, a nie
odslonigcie tajemnic o Krolestwie Niebios — ale tym znajdujacym sie ,,na
zewnatrz”. Z drugiej strony Ewangelista Mateusz w ww. 13,34-35 jakby
przeciwdziata jednokierunkowej recepcji owego Jezusowego twierdzenia
o przyczynach mowy w przypowiesciach tymi stowy: 13,34: To wszystko
powiedzial Jezus ttumom w przypowiesciach a bez przypowiesci niczego im
nie méwit. 13,35: Zeby wypelnito sig to, co zostato powiedziane przez proroka
mowigcego: ,otworze usta moje w przypowiesciach, wyrzuce z siebie rzeczy
ukryte od zatozenia [$wiata]”. W tym wypadku przypowies¢ bytaby zwyczaj-
nym $rodkiem do objawiania rzeczy tajemnych ttumom.

Przy tej okazji warto jednak zwroci¢ uwage na fakt, ze ten komentarz
Ewangelisty — w rzeczy samej do trzech nastepnych przypowiesci: o chwascie,
ziarnie gorczycy i zakwasie — zawiera cytat z poczatku Psalmu 78. Zgodnie
z zydowska strategia cytowania, trzeba mie¢ na uwadze caly Psalm, ktéry
stanowi lekcje pogladowa niewiary Izraela w obliczu wiernosci Boga. To jest
jakby psalmodyczna wersja ,dekretu zatwardzialoéci’, do ktorego jeszcze
nawiagzemy oddzielnie. Co wigcej, ten tacznik z cytatem z Psalmu stanowi
ogniwo posrednie miedzy wspomnianymi przypowiesciami a nastepujacymi
kompozycjami: alegorig o chwascie oraz przypowiesciami o skarbie, perle
i sieci. Przypowie$¢ o skarbie, ktory przed kupnem nalezy ponownie zakopac,
przywoluje wprost ide¢ ukrycia Krolestwa Boga®.

Na pozér wydaje sig, ze sytuacja spotecznosci, ktdra dzisiaj dysponuje
egzemplarzem Nowego Testamentu jest odmienna od sytuacji wokét Jezu-
sa, albowiem wszyscy czytelnicy znaja nie tylko przypowies¢, ale rowniez

*> O odstanianiu prawd przed jednymi a zakrywaniu przed drugimi konstatuje Jezus
i winnym miejscu Ewangelii Mateusza: Wyznaje Cig Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze ukryles te
rzeczy [0 ktorych byla mowa] przed magdrymi i uczonymi, a odstonites je niepetnoletnim (11,25).

¢ Zob.J. Klinkowski, Zuzytkowanie Starego Testamentu w Nowym, Legnica 2000, s. 186-187.
Ta monografia ma walor niemal encyklopedyczny.
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alegorie. Czy zatem wspolczesny czytelnik kompozycji o losach posianego
ziarna znajduje si¢ w lepszym polozeniu, niz ewangeliczny stuchacz Jezusa,
gdy idzie o rozumienie tajemnic Krolestwa Niebios — chociazby z tego
powodu, ze zna jeszcze alegori¢? Czy nie jest prawda, ze Jezus objawil
wszystkim prawie wszystko w ogdlnodostepnych Ewangeliach? Bynajmnie;.
Cala analizowana kompozycja jest wehikutem tajemnicy. Ten wehikut po-
siada dualng nature, niejako korpuskularno-falows. Istoty, wnetrza tajemnic
Krélestwa Boga doswiadcza adept inicjacji, z jej falowa powierzchnig obcuje
intruz. Dzisiaj adeptem jest ten, ktéry znajduje si¢ na drodze wielostop-
niowej inicjacji Boga.

W jaki sposdb nastepuje to zatajenie, wrecz manipulacja intruzem? Pod-
czas gdy adepci do$wiadczajg tajemnic w $wiecie realnosci, dzigki inicja-
cyjnej i intymnej relacji z Jezusem, intruzi, pozbawieni tej relacji, dotykaja
tajemnic w sferze wirtualno$ci. Tajemnice Jezusa nie wchodzg w interakcje
z rzeczywistym intruzem, ale ,,objawiaja si¢” mu w strukturze samej narracji
przypowiesci i alegorii (w warstwie werbalnej jezyka). Przeciez sam Jezus
w Markowej recenzji kompozycji méwi bez ostonek: tamtym zas na zewngtrz
wszystko dzieje si¢ w przypowiesciach...

Manipulacja intruzem osigga swoje apogeum w tym, ze on wkraczajac
w te wirtualng interakcje ma przekonanie, ze dotyka serca tajemnic, gdy tym-
czasem uczestniczy w wirtualnym spektaklu. Wskutek tego serce tajemnic
zostaje przed nim zaslonigte w taki sposob, ze on nasycony wirtualnoscia,
wychodzi z lektury kompozycji nt. Sfowa o Krolestwie bez przygnebienia;
ba, nawet usatysfakcjonowany, gdyz z wrazeniem posiadania prawdziwej
wiedzy. Tymczasem jest on zaopatrzony w wiedze powierzchniows, czyli
wiedze o $wiecie obrazowym (przypowies¢) i quasi-madrosciows (alego-
ria). Gdy zapoznamy si¢ z rozprawkami nt. alegorii, w zadnej z nich nie
znajdziemy pewnej i jednoznacznej informacji o tym, co kryje si¢ np. pod
metafora Sfowo o Krélestwie. Spotkac za to mozemy rozliczne domniemania,
gdy tymczasem metafora Stowa o Krélestwie jest metafora czego$ jednego,
a nie metaforg wszystkiego!

Adepci w epoce ewangelicznej znajdowali si¢ o tyle w lepszym potozeniu
od intruzéw, gdyz nawet w sytuacji kontaktu z enigmatycznym $rodkiem prze-
kazu, jakim jest przypowies¢, ,,mieli pod reka” Jezusa, ktéry ,,na osobnosci”
wyjawial im serce tajemnic - jedli nie od razu, to w odpowiednim momencie.
Przykladem na to jest prosba uczniow w 13,36: wyjasnij nam przypowies¢
o chwascie oraz jej spelnienie w postaci wygloszonej alegorii o chwascie.
Dzisiaj réwniez i alegoria stanowi zapore do tajemnic — nawet dla adeptow
i domaga si¢ aktywnosci mistagoga. Tym mistagogiem dla uczniéw byl Jezus.
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Alegoria o losach posianego ziarna jest w rzeczy samej wtdrng metafo-
ryzacja (remetaforyzacja) metafor przypowiesci. Kompozycja o losach po-
sianego ziarna zlozona z przypowiesci i alegorii przywoluje mi skojarzenie
z konstrukcjg orzecha wloskiego, ktérego ziarno otoczone jest podwojna
skorupg, migkka — zielong oraz twarda. Za miekka ,,skorka przypowiesci’,
natrafiamy na twarda ,tupine alegorii”. O ile fatwo poradzimy sobie z migkka

»skorka przypowiesci” dzigki jej resemantyzacji w alegorii czy identyfikacji
alegorycznej, o tyle trudniej dotrze¢ do ziarna, bo ochrania go wlasnie twar-
da ,lupina metafor” alegorii. By sforsowac t¢ twarda tupine alegorii, nalezy
znajdowac si¢ w zazylej relacji z Jezusem, ktdry jest progresywna tajemnica
Boga i te tajemnice stopniowo odstania wtajemniczanym.

Niemniej jednak odstanianie adeptom poszczegdlnych tajemnic nie pro-
wadzi w sposob automatyczny do ich realizacji, bowiem réwniez oni musza
zmagac¢ sie z wydanymi tajemnicami, co tak ewidentnie ilustruje alegoria
komentujaca przypowies¢ odnosnie do czterech kategorii stuchaczy Stowa
o Krélestwie — do czego jeszcze oddzielnie nawigzemy (w pkt. 6).

3. II}ZYK SEKRETNY W FUNKCJI PROCEDURY WTAJEMNICZENIA

W wielu miejscach Nowego Testamentu znajdziemy wyrazne odwotanie do
procedury wtajemniczenia. Dla przykladu przywotajmy epilog Ewangelii
Jana: Liczne i jeszcze inne znaki uczynit Jezus wobec uczniow, ktore nie zostaly
zapisane w tej ksiedze. Te zas opisano, abyscie uwierzyli, ze Jezus jest Mesja-
szem, Synem Boga, i abyscie wierzqcy, mieli Zycie w Jego imieniu (20,30-31).

Ewangelia zdaniem jej autora zostala stworzona po to, aby stanowi¢
przewodnik dla celéw inicjacji koscielnej. Zadaniem tego ,elementarza”
jest stworzy¢ pomoc mistagogom w procesie progresywnego i stopniowego
doprowadzenia inicjowanego do osiggniecia Zycia wiecznego — w wymiarze
egzystencjalnym. To wtajemniczenie ma si¢ odbywa¢ etapami: doprowadze-
nie do wiary w Jezusa Mesjasza, nastgpnie do uznania, ze Jezus Mesjasz jest
Synem Boga, by przez wiare w Jego Béstwo wprowadzi¢ w zycie wieczne.
Oczywiscie, na wtajemniczeniu w Zycie wieczne nie konczyta si¢ inicjacja
w Koéciele pierwotnym, niemniej jednak w tym momencie konczyla sig rola
Ewangelii jako przewodnika inicjacyjnego.

Statystyczny chrzedcijanin powie, ze uwierzyt iz Jezus jest Mesjaszem
i Synem Boga... Lecz czy to jest dowdd na to, ze przeszed! te inicjacje, ktora
Ewangelista postuluje? W optyce Ewangelisty inicjacja nie polega na dekla-
rowaniu, ze Jezus jest np. Mesjaszem. Celem procedury inicjacji jest usta-
nowienie wiezi migdzy inicjowanym a Jezusem, Ktéry mu si¢ ewolucyjnie
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bedzie odstania¢ poprzez znaki. Ewangelista postuluje inicjacje¢ oparta na
znakach Jezusa: jako nauczyciela, proroka, Mesjasza, Syna Boga... Te znaki
muszg zaistnie¢ w Zyciu inicjowanego. W inicjacji zatem wtajemniczany
kroczy od znaku Jezusa do znaku Jezusa, czyli od tajemniczej do tajemniczej
inicjatywy Boga w jego egzystencji, gdzie medium jest Jezus jako Czlowiek.

A jaki jest znak np. Jezusa jako Mesjasza? Chodzi tu nie o znak Jezusa
Mesjasza sam w sobie (tajemnica Mesjasza), ale o ten znak, ktéry ma zaist-
nie¢ w egzystencji inicjowanego (egzystencjalna moc Boga zwigzana z t3
tajemnicy). I tu zaczyna si¢ problem, bowiem inicjacja (mysteria) otaczana
jest w NT sekretnoscig i tak samo sekretnoscig otoczone sg znaki Jezusa
w inicjacji koscielnej. Oprdcz tego, ze inicjacja koscielna byta zawoalowana
sekretnym jezykiem, to rowniez otoczona zostala sekretami wtajemniczenia.

4. SEKRETY W STRATEGII INICJACJI

Sekretno$¢ w procedurze inicjacji funkcjonowata nie tylko w Kosciele pier-
wotnym, ale i w Kosciele starozytnym. Poswiadczajg go Ojcowie Kosciota
do pewnego momentu. W obrebie katolicyzmu fenomen sekretnosci we
wtajemniczeniu przetrwal w tagodnej postaci np. w Cwiczeniach Duchow-
nych $w. Ignacego z Loyoli czy w pismach $w. Jana od Krzyza a w pelnej
okazalos$ci — w formacji Drogi Neokatechumenalnej.

4.1. Sekret w Zyciu i nauczaniu Jezusa, strukturze Ewangelii
Synoptycznej i inicjacji Kosciola pierwotnego
Szczegdlnie widoczne jest funkcjonowanie sekretu w Zyciu Jezusa w opra-
cowaniu Ewangelisty Marka w postaci nakazu milczenia. Jezus wielokrotnie
nakiada milczenie na uczestnikéw czy swiadkow wydarzen. Zakazuje On:
o czlowiekowi opetanemu rozglaszania wiesci odnosnie do trafnej iden-
tyfikacji Jego osoby (1,25);
o uleczonemu z tragdu opowiadania o fakcie i sposobie uleczenia (1,44) -
oprocz kaplandw;
o duchowi nieczystemu rozpowiadania o trafnej identyfikacji Jego osoby
(2,11);
« $wiadkom uleczenia gluchoniemego rozpowiadania o fakcie uleczenia
(7,36);
o Dwunastu, po trafnej identyfikacji Go przez Piotra, méwienia o Nim, ze
jest Mesjaszem (8,30);
o $wiadkom cudu przemienienia rozpowiadania o doznanym doswiadcze-
niu az do czasu zmartwychwstania (9,9).
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Oprocz tego Ewangelista Marek uwypukla niezrozumienie przez uczniéw
tajemniczego sensu dwukrotnego cudownego nakarmienia chlebem (6,52
i 8,17), do tego jeszcze nawigzemy (w pkt. 7) oraz niezrozumienie przez
ucznidéw sensu zapowiedzi Jezusa swojej $mierci i zmartwychwstania (9,32).

Jezus otaczal sekretem przede wszystkim swdj status, ktory ujawniat sie
progresywnie; otaczal sekretem najpierw swoje mesjanstwo, a potem syno-
stwo (sekret w Zyciu Jezusa).

W ¢lad za tym progresem Jezusowego wtajemniczenia postepuje narracja
Ewangelii Synoptycznej. W Ewangelii Synoptycznej wyznanie mesjanstwa
Jezusa przez Piotra jakby ,przelamuje” ja na dwie czgsci. Pierwsza czes¢
Ewangelii wprowadza czytelnika w sprawe Mesjasza, druga — w sprawe Syna
Boga, czyli Mesjasza, ktory poprzez krzyz wejdzie w zmartwychwstanie (se-
kret w narracji Ewangelii).

Zapisana w Ewangelii Synoptycznej strategia objawienia si¢ Jezusa jest
paradygmatem egzystencjalnej procedury inicjacyjnej, w ktorej progresyw-
nie udokumentowana tajemnica Jezusa przeksztalca sie w inicjacyjne znaki
Jezusa (sekret w inicjacji koscielnej).

Przywolana procedura inicjacji otaczana byla sekretem zaporowym
i inicjacyjnym.

4.2. Sekret zaporowy a sekret inicjacyjny

W misji Jezusa w prezentacji Synoptykéw widoczny jest nie tylko sekret ini-
cjacyjny, ale takze sekret zaporowy. Celem jednego i drugiego jest ochrona
tajemnicy przed nieuprawnionymi. Gdy idzie o sekret zaporowy - dotyczy
on nieinicjowanych, gdy idzie o sekret inicjacyjny - dotyczy on wtajemni-
czanych, ale jeszcze nieuprawnionych do nastepnego etapu wtajemniczenia’.

Przywolam w tym momencie jeden tekst z Ewangelii Mateusza, w ktérym
Jezus odwoluje si¢ do sekretu: Nie dajcie swigtej rzeczy psom, ani nie rzucajcie
waszych peret przed wieprze, zeby nie podeptaty ich stopami, a zawréciwszy,
by was nie rozszarpaty (Mt 7,6). Ten sekret wyrazony zostal w dodatku w se-
kretnym jezyku. Bez watpienia psy i wieprze s3 metaforami kategoryzujacy-
mi - kogo? Dwie grupy profanéw. Grupe profanéw (wieprze) i inicjowanych
nieuprawnionych (psy)?*

7 W tej zbiorowej publikacji ks. Leszek Mateja w przyczynku nt. twdrczosci Tertuliana
wprowadza rozréznienie na sekret wewnetrzny i sekret zewnetrzny.

¢ Ks. Leszek Mateja, wykazujac w swoim przyczynku wielorakie wykorzystanie tego
tekstu przez Tertuliana, optuje na rzecz interpretacji, w ktdrej psy sa metafora inicjowanych
nieuprawnionych a wieprze — profanéw.

Disciplina arcani... 2
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Sekret zaporowy chroni rzeczywistos¢ bedaca przedmiotem wtajemni-
czenia przed tymi, ktérzy sg ,na zewnatrz” formacji, ale w taki sposob, by
takze zagwarantowac bezpieczenstwo inicjowanym. Podobng funkcje spefnia
sekret inicjacyjny w odniesieniu do inicjowanych. Ma on za zadanie ochra-
nia¢ procedure inicjacji przed wydaniem adeptom wszystkich tajemnic na
raz; tajemnice sg przeznaczone do serwowania porcjami, stopniowo. Z tego
powodu autor nie méwi otwarcie, jakie konkretnie dwie grupy ma na uwadze
Jezus, kto kryje si¢ pod metafora pséw i wieprzy. Zapewne te kategorie byty
w trakcie pierwotnej inicjacji rozkodowywane adeptom przez mistagogdw.

Istnienie w chrzescijanstwie starozytnym zaréwno sekretu zaporowego jak
i inicjacyjnego poswiadcza np. Atanazy. Na synodzie w Aleksandrii zwola-
nym na przefomie 338/339 roku w obronie wlasnej, zarzucit on oponentom:
I nie wstydzq si¢ ujawniac tajemnic przed katechumenami, a co jeszcze gorsze,
przed poganami, a przeciez zgodnie z Pismem Swigtym: «tajemnice krélew-
skqg trzeba tai¢» (Tob 12,7) [mamy tu sygnalizacj¢ tego, ze Tora Mojzesza
jest réwniez zakodowana — B.G.], i jak Pan powiedzial: «Nie dawajcie psom
tego, co Swiete, i nie rzucajcie peret przed wieprze» (Mt 7,6). Nie powinno sig
ujawniac tajemnic wobec niewtajemniczonych, zeby poganie, ktorym sq one
catkowicie nieznane, nie wysmiali ich, a katechumeni powodowani ciekawoscig,
nie zgorszyli sig®.

Ten tekst posiada donioste znaczenie dla naszych dociekan, bowiem do-
kumentuje, ze Atanazy rozgranicza w nim rzeczowo to, co okreslilismy mia-
nem sekretu zaporowego i inicjacyjnego. Aleksandryjski biskup uzasadnia
konieczno$¢ stosowania sekretu zaporowego w odniesieniu do pogan przez
odwotanie si¢ do Tory i do Ewangelii. Gdy zas$ idzie o sekret inicjacyjny, przy-
woluje go w odniesieniu do katechumendéw. Tajemnice (ktére ma Atanazy
na uwadze) nie mogg by¢ ujawniane nawet katechumenom. Podczas gdy
u niewtajemniczonych wywoluja one reakcje lekcewazenia i pogardy, to u ka-
techumenow - groze i zgorszenie. W tle tej wypowiedzi stycha¢ argumentacje
Apostota Pawta: Kiedy Zydzi zgdajg znakéw a Grecy poszukujg mgdrosci, my
przepowiadamy Mesjasza ukrzyzowanego — skandal dla Zydéw zas glupote
dla pogan (1,23); ktéry dla wezwanych z Zydéw i Grekéw jest Mesjaszem,
mocq Boga i mgdroscig Boga (1,24). W konstatacji Atanazego nastapit zabieg
mentalnego przeniesienia: z pogan na niewtajemniczonych (ktérych zreszta
dookresla jako poganie), a z Zydéw na katechumendéw. Niewtajemniczeni
uwazaja tajemnice krélewskg za glupstwo, a katechumeni - za zgorszenie.

® Tekst przytaczam za: Acta synodalia ab anno 50 ad annum 381 (Dokumenty synodéw
od 50 do 381 roku), A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006, s. 102*.
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Wybralem jeszcze jedno miejsce z tradycji patrystycznej, ktére tym razem
ilustruje istnienie sekretu inicjacyjnego w odniesieniu do doniostych tre-
$ci przekazywanych w pisemnym przekazie. Orygenes w Homilii do Ksiegi
Kaplanskiej naklada autoembargo na wyjasnienia dotyczace tajemnicy eu-
charystii tymi stowy: Kto zostat wtajemniczony, ten ma i ciato, i krew Syna
Bozego. A wigc nie zajmujmy sig juz dtuzej sprawg, ktora znana jest tym, ktorzy
wiedzg, a ktérej nie mozna odkry¢ tym, ktorzy sq nieswiadomi'®. Mowa tutaj
o tych inicjowanych - adresatami teologicznych dziel Orygenesa sg wierza-
cy - ktorzy nie byli uprawnieni do poznania tajemnicy eucharystii, a w tej
kategorii znajdowali si¢ katechumeni przygotowywani do uczestnictwa w niej.
Wiecej przykladéw na tego rodzaju strategie wystepujaca w tworczosci Ojcow
Kosciota znajdzie czytelnik w znakomitym studium jezuity z Krakowa, dr.
Stanistawa Lucarza, odnosnie do Kobiercow Klemensa Aleksandryjskiego.

Istotg jednego i drugiego sekretu (zaporowego i inicjacyjnego) jest ochro-
na tajemnic nie tyle przed cztowiekiem, ile przed utomnoscig ludzka, albo
raczej ludzkiej utomnosci przed tajemnicami. W sekciarskiej ezoteryce czy
antyhumanistycznym okultyzmie obydwa sekrety funkcjonuja dla ochrony
tajemnic klamstwa, aby latwiej mozna bylto oszuka¢ profana czy wtajem-
niczanego. W chrzescijanstwie sekrety stuza do ochrony stabosci i tepoty
ludzkiej przed moca i prawda Boga, by zniewolony i skolowany cztowiek
doznat wybawienia egzystencjalnego.

5. TAJEMNICA (MESJASZA) NIEWYDANA — A ,DEKRET
ZATWARDZIALOSCI”

W procedurze inicjacji tajemnica jest wydawana jednym a drugim nie jest.
Mateusz (i pozostali synoptycy) przyczyne niewydania tajemnicy dostrzegaja
w zatwardziato$ci serca stuchaczy.

5.1. Geneza i recepcja ,,dekretu zatwardzialo$ci” w NT

Pierwszy raz w Biblii ,,dekret zatwardziatosci” pojawia sie w kontekscie nie-
wiary Izraela. Uslyszal go Izajasz tuz po powotaniu na proroka. Powotanie
byto nastepstwem uwolnienia proroka od grzechéw personalnych i win. De-
kret Boga stwierdza dwczesny stan zatwardzialo$ci Izraela, powodujacy ze
w przysztosci historycznej tylko reszta dostapi zbawienia egzystencjalnego.
Ten dekret expressis verbis powraca kilka razy w NT w do$¢ kluczowych

10" Cyt. Orygenes, Homilie o Ksiggach Rodzaju, Wyjscia, Kaplariskiej, thum. i oprac. S. Ka-
linkowski, wstep E. Stanula, t. 2, Warszawa 1984, s. 142.
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momentach; poza naszym, synoptycznym miejscem, znajduje si¢ w: J 12,40;
Dz 28,26-27; Rz 11,8. Natomiast w formie aluzji pojawia si¢ np. w Mk 8,17,
do czego jeszcze nawiazemy (w pkt. 7).

W Ewangelii Jana (12,40) za pomoca ,dekretu zatwardziato$ci” Jezus kon-
statuje niewiare Joudaioi w odniesieniu do Siebie jako Mesjasza. W pewnym
sensie ten dekret wyjasnia, dlaczego Jezus jako Mesjasz musi ponies¢ krzyz
w niedalekiej przyszlosci.

W Dziejach Apostolskich (28,26-27) ,,dekret zatwardziatosci’, ktory za-
myka narracje tej ksiegi, przywotuje Pawet w kontekscie proby ewangelizacji
Zydéw z Rzymu i uzasadnia nim konieczno$é przekierowania Ewangelii na
pogan.

W Liscie do Rzymian (11,8) dekret stuzy Pawlowi do ukazania, dlaczego
tylko reszta Izraela doznala mesjanskiego zbawienia. Kilka wierszy dalej
(11,25) Pawet skonstatuje charakter i cel tajemnicy zatwardzialosci Izraela;
jest ona czasowa i warunkuje wejscie pogan do ekklesii.

Z pobieznego przegladu miejsc wystepowania ,,dekretu zatwardzialo$ci”
wynika, ze jest on z reguly wykorzystywany do stwierdzania niewiary w Je-
zusa jako Mesjasza i Jego przeslania. Identycznie ma si¢ rzecz w naszym
synoptycznym locum - zwlaszcza w recenzji Mateusza.

5.2. ,Dekret zatwardzialo$ci” w narracji Ewg. Mateusza

Poniewaz w calej okazalo$ci ,,dekret zatwardziatosci” pojawia si¢ w Ewange-
liach w recenzji Mateusza (w takiej postaci znajg go jeszcze Dz Ap), dlatego
przywolamy jego posta¢ w najblizszym kontekscie.

Dlatego w przypowiesciach méwi¢ im (tym za zewnatrz — B.G.),
zeby patrzac, nie patrzyli, Zeby stuchajac, nie slyszeli ani nie ro-
zumieli. I wypelnia si¢ im proroctwo Izajasza méwiace:

stuchem stucha( bedziecie i nie zrozumiecie,
patrzqcy, patrzqgc bedziecie i nie zobaczycie,
bowiem zgrubiato serce tego ludu,

i uszami cigzko ustyszeli,

i oczy swoje zmruzyli,

zeby nie zobaczyli oczami,

i uszami nie ustyszeli,

i sercem nie pojeli

i nie nawrdcili sig bym ich uleczyt



STRATEGIA WTAJEMNICZENIA W KOSCIELE PIERWOTNYM 21

Zas szczesliwe wasze oczy bo widza i uszy wasze, bo slysza. Zapraw-
de powiadam wam, ze wielu prorokéw i sprawiedliwych pragneli
zobaczy¢ to, co widzicie i nie zobaczyli, i uslysze¢ to, co slyszycie,
a nie uslyszeli.

»Dekret zatwardziato$ci” pojawia si¢ w centrum facznika (zaznaczono go
kursywa). Posta¢ dekretu podaza wiernie za wersjg Septuaginty, ktora z kolei
wiernie ttumaczy oryginal hebrajski Iz 6,9n.

»Dekret zatwardzialo$ci” zostal przez Mateusza trzykrotnie aplikowany:
negatywnie do thtumoéw (w. 13), pozytywnie do uczniéw (w. 16) i aspiracyj-
nie do prorokéw (w. 17). Terminy cytowane z Izajasza a wykorzystywane
w kontekscie zostaly wyttuszczone.

Troéjcztonowa kompozycja (przypowies¢, facznik i alegoria wyjasniajaca)
ilustruje sytuacje, ktéra generuje podaz Stowa o Krélestwie. Skonstatowana
wina za niewydanie tajemnicy wynika z zatwardzialo$ci serca pewnej grupy
stuchaczy. Stuchaja oni Stowa o Krdlestwie, ale go nie stysza i nie rozumieja.
Inna jest sytuacja uczniéw, ktorzy stuchaja i stysza Sfowo o Krélestwie. Im
tajemnica zostala wydana. Ta prawidtowo$¢ powielala sie w trakcie inicjacji
Kosciota pierwotnego i powiela si¢ w kazdej rzeczywistej inicjacji realizo-
wanej wedlug modelu apostolskiej inicjacji.

6. TAJEMNICA WYDANA A TAJEMNICA WYPEENIONA

Oparciem dla wiary wtajemniczanego w inicjacji Kosciota pierwotnego byty —
wedtug przywolanego juz epilogu Jana Ewangelisty — znaki. Znak Jezusa jest
nosnikiem tajemnicy Jezusa w egzystencji inicjowanego.

Tajemnica Jezusa jako Mesjasza, ktora jest transferowana w kompozycji
o losach posianego ziarna pod metafora Sfowo o Krélestwie, zmierza do
wypelniania w egzystencji inicjowanego wlasnie poprzez znak Jezusa jako
Mesjasza. Gdy pytam o tajemnice Jezusa jako Mesjasza, to usituje dotknac
tej ,rzeczy” $wigtej na poziomie wydania, gdy za$ pytam o znak Jezusa jako
Mesjasza, to pragne dotkna¢ tajemnicy Mesjasza na poziomie jej wypelnienia
W zyciu inicjowanego.

Tajemnica Mesjasza zostaje wydana tym, ktorzy sa ,wewnatrz”. Wydanie
zapewne dokonywalo si¢ w rytuale inicjacyjnym, ktéry genetycznie zna-
czy mysterion'. Lecz nie wszyscy uprawnieni do wydania tajemnicy Jezusa
Mesjasza doswiadczg jej wypelnienia, czyli do§wiadcza znaku Jezusa jako

W' Por. Misteria, s. 75-76, w: Religia. Encyklopedia PWN, dz. cyt.
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Mesjasza w swojej egzystencji. W przypowiesci i alegorii o losach posianego
ziarna Stowo o Krélestwie realizuje jedynie czwarta kategoria stuchaczy spo-
$rod tych, ktérym tajemnica zostala wydana. Trzy poprzedzajace stuchaja
stowa, ale go nie rozumiejg (czyli nie realizuja). Pierwsza kategoria stucha
i nie przyjmuje, druga i trzecia - stucha i przyjmuje, ale tylko ostatnia z nich:
stucha, przyjmuje i rozumie (czyli realizuje Stowo o Krdlestwie). Przyjrzyjmy
sie teraz wszystkim kategoriom.

Pierwsza kategoria zostala scharakteryzowana nastepujaco: Do stuchajg-
cego stowa i nie rozumiejgcego go przychodzi zly i porywa to zasiane w jego
sercu. To oznacza na drodze posiane. Idea siania stowa Boga w serce znana jest
tradycji judaistycznej. W IV ksiedze Ezdrasza Bog sieje w serce Tore Mojzesza,
by wydata owoce (9,31; 8,6). Tutaj nastepuje transpozycja z poziomu stowa
Mojzesza na poziom stowa Jezusa jako Mesjasza (Tora Jezusa jako Mesjasza).
Za stowem Jezusa o Krolestwie postepuje demon (Marek nazywa go szatanem,
Lukasz - diablem). W pdéznym judaizmie demon czgsto byl przedstawiany
przy pomocy metafory ptaka. Mateusz nazwal go Ztym, aby ukaza¢ jego na-
ture i funkcje. Z1y na podobienstwo ptaka postepuje za Jezusem Mesjaszem
jako Siejacym i sabotuje Jego Stowo o Krdlestwie. On neutralizuje to Stowo
zaraz po zasiewie w sercu stuchaczy pierwszej grupy. Demon wie, ze Stowo
o0 Krélestwie prowadzi do wyzwolenia i dlatego przeszkadza stuchaczowi Sto-
wa, interpretujac jego realizacje jako np. glupstwo. W konsekwencji cztowiek
te oferte zbawienia poprzez realizacje Sfowa o Krolestwie nie traktuje jako
powazng. Jakby styszymy tu echo Pawlowego powiedzenia, ze Ewangelia
(0 Krélestwie) jest glupstwem dla Grekéw.

Druga kategoria: To zas na ziemi skalistej posiane oznacza tego, ktéry stu-
cha stowa i natychmiast z radoscig przyjmuje je, nie ma zas korzenia w sobie
lecz jest niestatym; w ucisku i przesladowaniu z powodu stowa natychmiast
gorszy sie. Powszechnie sadzi sie, ze przez wyrazenie ucisk i przesladowanie
autor czyni aluzje do pierwszych polityczno-religijnych przesladowan. Taki
wniosek moze umacnia¢ wersja Marka, ktdry twierdzi, ze gdy spada na nich
ucisk i przesladowanie z powodu stowa zaraz si¢ zatamujg. Lecz Lukasz opusz-
cza ucisk i przesladowanie, a w miejsce tego stanu wprowadza taka ocene:
wierzg do czasu a w momencie pokusy odstgpujg. Mateusz podejmuje wersje
Marka, ale dodaje od siebie: z powodu stowa natychmiast sie gorszy. U Ma-
teusza zgorszenie (skandalon) w formie czasownikowej i rzeczownikowej
wystepuje az 17 razy. Ponad wszelka watpliwo$¢ ma on tu na uwadze spo-
teczne akty nacisku, dyskredytacji czy wrogosci, na ktdre stuchacz napotyka
w momencie, gdy przymierza si¢ do realizacji Stowa o Krolestwie. Styszymy
tu echo Pawlowej diagnozy, ze Ewangelia jest skandalem dla Zydéw.
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Trzecia kategoria: To miedzy ciernie posiane oznacza stuchajgcego stowa,
ale troski tego wieku i utuda bogactwa zaduszajq stowo i nie przynosi owo-
cu. Tutaj Stowo o Krélestwie przegrywa konfrontacje z troskami tego wieku
i oszustwem bogactwa. Inicjowany nie realizuje postulatu Jezusa z Mt 6,33:
Szukajcie najpierw [w pierwszej kolejnosci - B.G.] Krélestwa i jego sprawie-
dliwosci, a to wszystko [jedzenie, picie, ubranie - B.G.] bedzie wam dodane.
W obydwoch zestawionych miejscach méwi sig o trosce. Trzecia wiec katego-
ria nie troszczy si¢ w pierwszej kolejnosci o realizacje Stowa o Krélestwie; stara
sie zy¢ tak, jak przed ustyszeniem i przyjeciem Stowa o Krélestwie. W efekcie
troski tego wieku i oszustwo bogactwa zaduszaja to Stowo; juz ,,zaawansowana
cigza” zostaje przerwana i nie dochodzi do owocowania. Na tym negatyw-
nym tle wprowadzona zostaje czwarta grupa, ktéra wydaje owoc w postaci
zroznicowanego plonu. Ta grupa doswiadcza znaku Jezusa jako Mesjasza.
Innymi stowy, wydanie tajemnicy nastgpuje w momencie przekazania Stowa
o Krélestwie, a wypelnienie — w chwili realizacji Stowa o Krdlestwie.

Na to negatywne tlo utkane z trzech postaw mozna spojrze¢ jak na trzy
przeszkody, z ktorymi musi sie upora¢ stuchacz Stowa, aby Stowo o Krole-
stwie zaowocowalo — konkretnie w postaci znaku Jezusa Mesjasza w jego
egzystencji. Ostatnia z wymienionych przeszkod jest najtrudniejsza a jej tres¢
w sposOb zawoalowany sygnalizuje ,,ziarno orzecha” ukryte pod hiperme-
taforg ziarna a metaforg Sfowo o Krélestwie.

7. SEOw0 0 KROLESTWIE — CZYLI KONKRETNIE O CZYM?

O ile w procesie pierwotnej inicjacji przestanie Stowa o Krélestwie byto otwar-
cie ujawniane inicjowanym na wejsciu do katechumenatu pod koniec etapu
prekatechumenatu, o tyle wspdlczesnemu czytelnikowi NT jest ono ujawnia-
ne najpierw poprzez hipermetafory przypowiesci a potem przez metafory
alegorii wyjasniajacej. Lecz sytuacja znowu si¢ powiela: przypowies¢ o lo-
sach posianego ziarna i alegoria odslaniaja tajemnice czytelnikowi-adeptowi
poprzez hipermetafory i metafory, zas czytelnikowi-intruzowi — poprzez te
same hipermetafory i metafory zastaniajq.

Wprawdzie nie czuje si¢ upowaznionym do rozkodowania zespotu metafor
alegorii (respektuje w tym wzgledzie zwyczaj Jezusa, ktory tak rozkodowat
przypowies¢ alegoria, ze oczy nieuprawnionych nadal s trzymane ,,na uwig-
zi”), to jednak wskaze na pewien trop prowadzacy do serca metafory Stowo
o Krélestwie z alegorii. Ten wspomagajacy link znajduje si¢ w Ewangelii
Marka w. 6,521 8,17, a naprowadza na niego wlasnie nawigzanie do motywu
oraz ,,dekretu” zatwardzialo$ci. Obydwa miejsca konstatujg zatwardziato$¢
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uczniéw w kontekscie cudéow z chlebem, a drugie - czyni aluzj¢ do ,,dekretu

zatwardzialo$ci”. Warto jeszcze nadmienic¢ o tym, zZe obydwa cuda nakarmie-
nia chlebem eksponujg status Jezusa jako Proroka, ktdry w inicjacji koscielnej

jest medium na etapie prekatechumenalnym.

Wypowiedz Jezusa w w. 6,52 ma za kontekst pierwsze cudowne nakar-
mienie chlebem i fakty nastepujace po nim. Po dokonaniu tego cudu Jezus
oddalit si¢ na gore, by powrdci¢ do uczniéw, kroczac po jeziorze. Na jego
widok bardzo si¢ poruszyli i przestraszyli. Po wejsciu Jezusa do fodzi, wiatr
sie uciszyl. Oni byli zdumieni tg epifania i jej skutkiem. Narrator Ewangelii
informuje nas dlaczego: Bardzo zdumiewali sig, bowiem nie pojeli o chlebach,
bo serce ich bylo skamieniate. Narrator uwypukla fakt, Ze niezrozumienie
sprawy z chlebami pociaga za soba w ostatecznos$ci niezrozumienie nastgpne;j
tajemnicy - tajemnicy chrystofanii (tajemnicy Jezusa jako Mesjasza).

Druga wypowiedz Jezusa ma za blizszy kontekst drugie cudowne nakar-
mienie chlebem a w konkluzji nawigzuje réwniez do pierwszego cudow-
nego nakarmienia. Po nasyceniu si¢ chlebem, uczniowie wzigli ze sobg na
droge tylko jeden bochenek. I tym si¢ zamartwiali. Wtedy Jezus zaczal im
ttumaczy¢: (8,15nn.) «Uwazajcie, strzezcie si¢ kwasu faryzeuszy i kwasu He-
roda». A oni trapili sig, Ze nie majq chlebéw. Poznawszy to, powiedziat do
nich: «Dlaczego martwicie sig, ze nie macie chlebow? Jeszcze nie rozumiecie
ani nie pojmujecie. Skamieniate macie serce. Majgc oczy, nie patrzycie, majgc
uszy — nie stuchacie. I nie przypominacie sobie, jak pie¢ chlebéw potamatem
dla pigciu tysiecy, ile pelnych koszy utomkow zebraliscie?... (8,21) Jeszcze nie
rozumiecie?».

W konkluzji tego dyskursu Jezus stwierdza niezrozumienie przez uczniéw
wagi i wymowy obydwu cudéw nakarmienia chlebem. Czego tak naprawde
uczniowie nie pojeli? Nie pojeli statusu i mocy osoby Jezusa jako Proroka
poteznego w czynie, ktory ujawnil si¢ poprzez dwa znaki chleba. Jezus do-
wodzi, ze odpowiedzialno$¢ za ten stan rzeczy lezy po stronie skamienialosci
serca uczniow.

Co to oznacza, ze uczniowie nie pojeli o chlebach, i jak to si¢ ma do kom-
pozycji o losach posianego ziarna? Link do poszukiwanego sensu Stowa
o Krolestwie znajduje si¢ takze w niezrozumieniu, ktére wyptywa z postawy
zarazenia si¢ kwasem faryzeuszow i kwasem Heroda. Metafora zakwasu
sygnalizuje, Ze problem jest powazny, bowiem zakwas posiada potencje
przeksztalcenia wielkiej masy w krotkim czasie.

Na pierwszy rzut oka to polaczenie zakwasu z chlebem wydaje si¢ by¢
przypadkowe, chociaz zakwas byl wykorzystywany przy jego produkcji.
W calej tej scenerii zakwas wskazuje na zarazliwe dazenie do zabezpieczenia
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sie. Jezus pietnuje dwie zwodnicze formy zabezpieczenia sig, ,,zdobywania
chleba”. Jedna reprezentuja faryzeusze, a druga — herodianie. Faryzeusze
podporzadkowuja polityke religii, a herodianie - religi¢ polityce. Wszystko
to dzieje si¢ w majestacie teokracji, ale w funkcji zabezpieczania si¢. Na tle
tych dwdch form zdobywania chleba, Jezus postuluje trzecie rozwigzanie.
On jest zabezpieczeniem dla potrzebujacego na kazdym etapie inicjacji po-
przez znaki.

Na przedmesjaniskim etapie wtajemniczenia inicjatywa Jezusa polega na
cudownym pomnazaniu chleba potrzebnego inicjowanemu do biologicz-
nego przetrwania. W tym ujawnia si¢ On jako Prorok mocny w czynie. Bez
doswiadczenia znaku chleba w swojej egzystencji i prze§wiadczenia o tym
(znak Jezusa jako Proroka), inicjowany nie moze uczyni¢ kroku naprzéd
w procesie egzystencjalnego zbawienia. Bowiem nastepny krok zaklada ten
wlasnie; znak Jezusa Mesjasza w egzystencji inicjowanego zaktada i opiera
sie na znaku Jezusa Proroka. Oczywicie, znak Jezusa jako Mesjasza nie jest
tozsamy ze znakiem Jezusa jako Syna Boga. Znak Syna Boga jest nastepnym
znakiem na drodze inicjacji, lecz to zagadnienie wykracza poza ramy tego
elaboratu.

WNIOSKI

W powyzszym dyskursie zachowywalem si¢ jak hermeneuta, bowiem ba-
lansowalem na granicy skorup orzecha oraz jego wewnetrznej tresci. Kon-
struowatem horyzont i warunki rozumienia kompozycji o losach posianego
ziarna. Na tym moja rola jako hermeneuty si¢ konczy.

Teraz pora na aktywnos$¢ mistagoga. Zadaniem mistagoga jest identyfika-
cja natury ziarna, czyli odstoniecie tego, czego konkretnie dotyczy metafora
Stowa o Krolestwie. Mistagog moze to odstoni¢ w okreslonych okoliczno-
$ciach, czyli w kontekscie procedury wtajemniczenia. Parafrazujac powyzsza
wypowiedz Orygenesa, mozemy kwesti¢ relacji hermeneuty do mistagoga
tak ujaé: ,,Kto zostal wtajemniczony, ten wie, co to znaczy Stowo o Krolestwie.
A wigc nie zajmujmy si¢ juz diuzej sprawa, ktéra znana jest tym, ktorzy wie-
dza, a ktorej nie mozna odkry¢ tym, ktérzy sg nieswiadomi’”.

Hermeneuta i mistagog musza respektowac procedure inicjacji i sekrety
inicjacyjne. Dlaczego? Poniewaz Jezus a za nim Ewangelista tak samo czynia:
tak rozkodowujg hipermetafory przypowiesci przez metafory w alegorii, ze
oczy nieuprawnionych nadal sg trzymane ,,na uwiezi”.

Chrzescijanstwo bez okreslonej strategii inicjacji stacza si¢ na poziom
intruza i dociera jedynie do opakowania tajemnic a w konsekwencji dotyka
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jedynie powierzchniowej warstwy senséw nowotestamentowego jezyka. Za-
tem stagpa po zewnetrznym opakowaniu tajemnic, bez docierania do ich serca.
Dotyczy to nie tylko przekazu informacji o wierze, ale przede wszystkim wy-
sitku wprowadzenia w wiare. Ta sytuacja w skali makro-spolecznej prowadzi
do ureligijnienia chrzescijanstwa i jego eschatyzacji; rzeczywisty Jezus zostaje
odestany w zaswiaty a my pozostajemy z opakowaniami terminologicznymi
czy gestami obrzedowymi w reku. ..

Przeciwdzialanie temu stanowi rzeczy lezy nie tyle w konstrukcji nowej,
bardziej wyrafinowanej hermeneutyki (nawet inicjacji, ktéra postuluje w swo-
jej tworczosci), ile we wskrzeszeniu instytucji inicjacji. Wtedy ,,jak grzyby po
deszczu” pojawia si¢ zwyczajni mistagodzy i zwyczajni hermeneuci, bowiem
hermeneutyka w epoce NT byla w funkcji i na ustugach strategii inicjacji.
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