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EASKA UWOLNIENIA
OD PRZYWIAZAN I RADOSCI

Czym mogtaby by¢ dla kazdego z nas taska odpowia-
dajaca celowi Cwiczer, ktérym jest poszukiwanie
woli Boga i odnajdywanie jej w uporzadkowaniu na-
szego zycia?

Pomyslatem o tasce uwolnienia od przywia-
zaniorado$ci w postudze kos$cielnej. Chciej-
my wiec prosi¢ o nig Pana w imieniu naszych Ko-
$ciotéw, wszystkich prezbiteréw i modlacych sie
wspdlnot. Wydaje mi sie, ze moze to by¢ naprawde
cenny owoc tych dni.

Krétko skomentuje te taske.

Uwolnienie od przywiazan oznacza umie-
jetnos¢ wyboru w wolnosci od krepujacych nas wie-
z6w. Przypominam sobie, jak ksiadz Luigi Serentha?,
w ostatnich chwilach swojej agonii, powtarzat mi:
,Ofiarowuje siebie i cierpie, aby w Kosciele panowa-
ta wieksza wolno$¢ od przywigzan”, i miat na mysli
wlasnie te zdolno$¢ wyboru, patrzenia na wydarze-
nia z wolnoscia, kreatywno$cia, bez obawy przed cu-
dzym osadem, krytyka, bez pozwalania, by co$ nas
ograniczato.

Rado$¢ jest przeciwienstwem poczucia osacze-
nia z powodu nagromadzenia réznorodnych spraw,

* Zmarty w 1986 roku prezbiter diecezji ambrozjaniskiej, jeden z bliskich
wsp6tpracownikéw Martiniego.
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takze obowiazkédw duszpasterskich. Czesto dostrze-
gamy je u naszych ksiezy i sami takze go do$wiad-
czamy, by¢ moze starajac sie im tego nie okazywac,
aby nie obcigza¢ ich jeszcze bardziej.

Czasami nadmiar inicjatyw, sugestii, oczekiwan
i rozsytanych okdlnikéw obciaza zycie ksiezy, po-
wodujac dezorientacje, zagubienie, poczucie udre-
czenia, zmeczenie. A my nie potrafimy im pomdc,
poniewaz czesto jesteSmy zmuszeni, by prosi¢ ich
o podjecie kolejnych zobowigzan.

Wtasnie w tej sytuacji nawarstwiania sie spraw
i przecigzenia (kardynat Ratzinger w swoim przemd-
wieniu na ostatnim Synodzie* méwit ze smutkiem
o potrzebie wiekszej prostoty i wiekszej $wietosci,
a jednocze$nie pietnowat biurokratyczne rozdecie
w administracji ko$cielnej) objawia sie niezwykta
potrzeba taski uwolnienia od przywigzan i potrze-
ba radosci, bedacej w istocie taska rozeznania, gdyz
pozwala nam uchwyci¢ i wybra¢ to, co istotne, uwal-
niajac sie od tego, do czego jeste$Smy przywigzani,
a co jest drugorzedne. Jest to w istocie taska obieca-
na przez Jezusa:

PrzyjdZcie do mnie wszyscy, ktdrzy utrudzeni
i obcigzeni jestescie, a Ja was pokrzepie. WeZcie na
siebie moje jarzmo i uczcie si¢ ode Mnie, bo jestem
cichy i pokornego serca, a znajdziecie odpoczynek
dla waszych dusz. Bo moje jarzmo jest stodkie,
a moje brzemig lekkie. (Mt 11,28-30)°

¢ VIII Zgromadzenie ogdlne zwykle Synodu Biskupéw (30 wrze$nia-
28 pazdziernika 1990) po$wigcone formacji kaptariskiej w naszych czasach.

5 Wszystkie cytaty z Pisma Swietego pochodza z Biblii Tysigclecia,
wyd. 5 (przyp. thum).
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Prosimy Cie, Panie, abys pokrzepit naszych zmeczonych
i udreczonych ksiezy nie poprzez tatwe rozwigzania, ale
obdarzajqc ich glebokg nadprzyrodzong intuicjg, oczysz-
czajqc ich i dajgc im doswiadczenie Ciebie. Prosimy Cie za
ksiezy obcigzonych ciezarem postugi, zmeczeniem fizycz-
nym i psychicznym i ciezarem lat, aby przez oczyszczenie
i wewnetrzne wyzwolenie dostrzegli, ze Twoje jarzmo jest
stodkie, a brzemie lekkie. Udziel catemu naszemu prezbi-
terium taski uwolnienia od nieuporzgdkowanych przywig-
zan i radosci.

I jest to taska, do ktérej apostot Piotr wzywa nas
w swoim Pierwszym Liscie:

Dlatego radujcie sig, cho¢ teraz musicie doznac tro-

che smutku z powodu réznorodnych doswiadczen.
Przez to wartos¢ waszej wiary okaze sig o wiele
cenniejsza od zniszczalnego zlota, ktére przeciez
prébuje sie w ogniu, na stawe, chwale i czes¢ przy
objawieniu Jezusa Chrystusa. Wy, cho¢ nie widzie-
liscie, mitujecie Go, wy w Niego teraz, cho¢ nie wi-
dzicie, przeciez wierzycie, a ucieszycie sie radosciq
niewymowng i petng chwaty wtedy, gdy osiggnie-
cie cel waszej wiary - zbawienie dusz. (1 P 1,6-9)

Ta niewymowna rados$¢ zaktada dtuga i odwazna po-
dréz dla oczyszczenia umystu, a jednocze$nie jest
darem od Boga.

Dlatego tez, zachowujac w naszych sercach te
taske, o ktérg chcemy prosié, zatrzymajmy sie nad
numerem 23 tekstu Ignacego, ktéry wprowadza do
pierwszego tygodnia Cwiczeri duchowych. Do jego
objasnienia wydaje mi sie przydatne zastosowanie
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metody uwzgledniajacej pie¢ krokdéw, ktérag wyko-
rzystam réwniez do dalszych refleksji:

- najpierw zaproponuje krétka, bardzo prosta
analize tekstu, a wiec prace nad odczytaniem frag-
mentu ignacjatiskiego tekstu w jego oryginalnym
kontekscie;

- dotacze do tego (kiedy bedzie to przydatne)
kontekst Autobiografii Ignacego; to dokument istot-
ny ze wzgledu na jego duchowa gesto$¢ i pomagajacy
lepiej zrozumieé niektére punkty Cwiczeri;

- w trzecim kroku rozwazymy owoc, ktéry ma
zosta¢ osiagniety w rozmyslaniu, rzecz bardzo waz-
na w ignacjanskiej metodologii: zawsze staraé sie
o owoc i prosi¢ o niego jak o dar;

- nastepnie wskaze kilka propozycji lektury bi-
blijnej, poniewaz Ignacy odnosi sie do Pisma Swiete-
g0, a my mozemy zrobi¢ to jeszcze obszerniej, biorac
pod uwage rozwdj egzegezy biblijnej i znajomosci
Pisma, jaki dokonat sie w Kosciele w ciggu ostatnich
czterech stuleci;

- na koniec przedstawie kilka sugestii natury
duszpasterskiej.



ANALIZA CD 23
W KONTEKSCIE CWICZEN

1. Numer 23 Cwiczet, zatytulowany Zasada i funda-
ment, nie jest medytacja, przy ktérej Ignacy chciat-
by nas d%ugo zatrzymaé. W pewnym sensie nie jest
on czedcig Cwiczen, ale refleksja je poprzedzajaca,
logicznym wstepem, gdzie stowa ,,zasada” i ,,funda-
ment” nalezy rozumie( $cisle, w ich arystotelesow-
skim znaczeniu. Ignacy prawdopodobnie pomyslat
o nich juz w Paryzu, gdzie dtugo studiowat filozofie
arystotelesowska i zgodnie z programem nauczania
tamtych czaséw uzyskat doktorat z teologii i filozo-
tii, co byto najwyzszym stopniem akademickim moz-
liwym wéwczas do osiagniecia.

»Zasada” (tac. principium) w sensie logicznym
wskazuje na prawdy pierwsze, od ktérych wywo-
dzi sie dana nauka, same w sobie niemozliwe do
wydedukowania czy wykazania; z nich wywodza
sie inne prawdy. Arystoteles, starajac sie zdefinio-
wad statut nauki, u§wiadamia sobie, ze kazda na-
uka zaczyna sie od jakich$ prawd bedacych ,,zasa-
dami”, ktére musza by¢ obecne w calym postepie
nauki.

Dlatego tez sg one réwniez ,,fundamentem”: tym,
co stanowi zalozenie catej reszty i zostaje utrzymane
jako tlo, pozostaje obecne implicite w dalszej czesci
dyskursu.
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Tak wiec Ignacy chce zgodnie z logika arystotele-
sowska przedstawié zasade, do ktérej zawsze mozna
sie odwotywa¢, zasade oczywistg i ewidentna, ktéra
nie wymaga dlugich medytacji. Te nastapia pdzniej,
a jednak we wszystkich kluczowych momentach dro-
gi proponowanej przez nasz tekst bedzie sie do niej
odwotywa¢, czasem w domysle, a czasem wprost.

Jesli uwaznie przeczytamy ksigzeczke Ignacego,
zobaczymy, ze w zasadniczych punktach wracamy
do €D 23 w formie ukrytego cytatu, przyjmujac za-
warte w tym numerze istotne pojecia. Mielismy juz
mozno$é zauwazy¢, ze w Uwadze 1 uzyto jednego
z kluczowych wyrazen €D 23 (zbawienie duszy),
wiasnie dlatego, ze jest ono fundamentalnym zato-
zeniem, zasada podstawowa.

Przede wszystkim jednak w centralnej cze$ci
Cwiczen, gdzie podane sa reguty dobrego wyboru zy-
cia (por. CD 169, 177, 179 i 189), znajdujemy wyrazne
odniesienie do Zasady i fundamentu, do faktu, ze czto-
wiek jest stworzony, aby chwali¢ Boga i zbawi¢ swoja
dusze. Tak ujmuje to €D 169:

W kazdym dobrym wyborze - o ile to mozliwe
zZ naszej strony - nasza intencja powinna by¢ czy-
sta. Na uwadze mie¢ powinnismy tylko cel, dla kté-
rego jestesmy stworzeni, to znaczy chwate Boga,
naszego Pana, i zbawienie wlasnej duszy.

€D 177 méwi za$ tak:

Pora 3. Jest to pora spokojna. Rozwaza sig najpierw,
po co cztowiek sie narodzil, to jest, by Boga, na-
szego Pana, wychwala¢ i zbawi¢ dusze swojq. Pra-
gngc tego, cztowiek wybiera sposéb zycia lub stan
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w obrebie Kosciola, Zeby go wspomagat w stuzeniu
Panu swojemu i zbawieniu wlasnej duszy.

Zaktada sie wiec ,,Zasade” i stosuje sie ja w momen-
cie dokonywania wyboru. Ponownie w CD 179, gdzie
doktadnie opisano, jak dokona¢ dobrego i zdrowego
wyboru:

Musze pamigtac o celu, dla ktérego zostatem stwo-
rzony, a jest nim oddanie chwaty Bogu, mojemu
Panu, i zbawienie mojej duszy. Réwnoczesnie
[powinienem] pozostawac obojetnym, bez jakie-
gokolwiek nieuporzqdkowanego przywigzania.
[Oznacza to, Ze] nie jestem bardziej skonny czy
przywiqgzany do przyjecia danej rzeczy niz do jej
odrzucenia lub do odrzucenia raczej niz do przy-
jecia. [Chodzi o to], zebym byl w réwnowadze jak
Jjezyczek u wagi, aby is¢ za tym, co w moim rozu-
mieniu stuzy bardziej chwale i czci Boga, naszego
Pana, i zbawieniu mojej duszy.

W CD 189, sugerujac sposoby zreformowania swo-
jego zycia, Ignacy pisze, jak bardzo konieczna jest
pewna metoda, ktéra pomaga nam ,,swoje [...] zy-
cie i stan [...] ukierunkowaé na chwate i cze$¢ Boga,
naszego Pana, i dla zbawienia swojej duszy”. Na kon-
cu tego samego numeru méwi sie, ze na przyktad
w rozdawaniu débr ubogim lub w po$wiecaniu sie
uczynkom poboznym cztowiek ,,nie powinien chcieé
ani pragnal czego innego oprécz wiekszej chwa-
ty i czci Boga, naszego Pana, we wszystkim i przez
wszystko”.

Jesli Cwiczenia majg prowadzié¢ nas do wyboréw,
ktére odpowiadaja celowi ostatecznemu cztowieka
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i dlatego winny by¢ wolne od $wiatowych uwarun-
kowan, CD 23 pozwala jasno wyltozy¢ ten cel juz na
samym poczatku.

2. Odczytajmy wiec ten fragment, dzielac go na kilka
czesci i majac na uwadze jego znaczenie dla kazde-
go ludzkiego wyboru, a zatem takze dla wolnej od
nieuporzadkowanych przywigzan i radosnej postugi
w Kodciele.

Cztowiek zostat stworzony, aby Boga, naszego
Pana, wielbit, okazywat Mu cze$¢ i stuzyt Mu -
i dzigki temu zbawit dusze swojg. Inne rzeczy na
powierzchni ziemi stworzone zostaly dla cztowieka
i po to, by mu stuzy¢ pomocg w zmierzaniu do celu,
dla ktérego zostat stworzony.

Wynika z tego, ze cztowiek powinien ich w takim
stopniu uzywad, w jakim go wspomagajq [w zmie-
rzaniu] do jego celu, a w takim stopniu powinien
sie ich pozbywad, w jakim mu [w dgzeniu] do celu
przeszkadzajq.

Totez musimy sie stawac obojetnymi wobec
wszystkich rzeczy stworzonych, jezeli to zostato
pozostawione catkowicie swobodnej decyzji naszej
wolnej woli, a nie zostato zakazane. Tak wigc cho-
dzi o to, bysmy ze swojej strony nie pragneli bar-
dziej zdrowia niz choroby, bogactwa niz ubéstwa,
szacunku niz pogardy, zycia dlugiego niz krdtkie-
go; i - co za tym idzie - bysmy sposréd wszystkich
pozostatych rzeczy pragneli tylko tego i to tylko
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wybierali, co nas bardziej prowadzi do celu, dla
ktdrego zostali$my stworzeni. (CD 23)

Jest to bardzo gesty tekst, prawdopodobnie uktada-
ny przez Ignacego fragmentami; Ignacy miat naj-
pierw pierwsza, ogélna intuicje, a potem coraz le-
piej ja precyzowal, dodajac refleksje typu etycznego.
Tekst zawiera réwniez pewne uproszczenia, ponie-
waz chcgc potgczyé ze soba wiele pojel, przekazuje
w nim pewne prawdy wprost, a wiele innych zaktada.

Nie ma tu na przyktad zadnego nawiazania chry-
stologicznego, ktére jednak obecne jest implicite
w odniesieniu do tajemnicy Boga i zbawienia duszy.
Nie jest to zatem synteza teologii czy zycia chrzesci-
janiskiego, ale zbidr tych przestanek, ktére powinny
prowadzi¢ nas na drodze ¢wiczer duchowych.

Mozemy podzieli¢ nasz fragment na pieé czesci:

- Cel ostateczny ludzkiego zycia: wielbié, czcié
i stuzy¢ Bogu, a tym samym zbawi¢ swoja dusze. Jest
to rzecz podstawowa, fundamentalna.

- Cel innych rzeczywistosci stworzonych: pomdc
cztowiekowi osiagna¢ cel, dla ktérego zostat stwo-
rzony. Jest to etyczny temat relacji miedzy celami
a $rodkami.

- Konsekwencja wynikajaca z ukierunkowanego
na cel ostateczny uzywania rzeczywisto$ci stworzo-
nych: cztowiek winien z nich korzysta¢ tylko o tyle,
o ile potrzebuje ich do osiagniecia wyzej wymie-
nionego celu, i dystansowac¢ sie od nich, gdy sa one
przeszkoda.

- Potrzeba wewnetrznej wolno$ci. Ta czwarta
cze$é jest konsekwencja psychologiczna (pierwsza
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to stwierdzenie teologiczne, druga to bardziej bez-
posrednie stwierdzenie kosmologiczne, trzecia, jak
widzieli$my, to konsekwencja o charakterze etycz-
nym). Trzeba sta¢ sie obojetnym wobec wszystkich
rzeczywisto$ci stworzonych. Termin ,,obojetno$¢”
W naszym nowoczesnym jezyku nie ma juz tego
znaczenia, ktére przypisuje mu Ignacy, i lepiej prze-
tlumaczy¢ go jako wewnetrzna wolnosé. Tak wiec
konieczna jest wewnetrzna wolno$é w odniesieniu
do wszystkich sytuacji zyciowych, w szczegdlnosci
tych wyraznie wskazanych w paragrafie (zdrowia lub
choroby, bogactwa lub ubdstwa, szacunku lub pogar-
dy, dlugiego lub krétkiego zycia). Tylko przezywajac
w wolnosci te egzystencjalne realia, cztowiek moze
osiggnal swéj cel ostateczny. Ta czwarta kwestia
ma decydujace znaczenie dla $w. Ignacego, a Zasada
i fundament ma podkresli¢ catg wage wewnetrznej
wolnosci, na ktdérej osiagniecie ukierunkowane sa
Cwiczenia, nawet je$li czesto proponuje sie ja jako
rozmys$lanie o stworzeniu.

- Pigta cze$¢ ma charakter podsumowujacy: aby
dokonac¢ dobrze ukierunkowanych wyboréw. Nie do-
daje nic nowego, ale nas zaskakuje: ,,by$my [...] pra-
gneli tylko tego i to tylko wybierali, co nas bardziej
prowadzi do celu, dla ktérego zostalismy stworze-
ni”. Ignacy powtarza w niej, ze cztowiek musi by¢
wewnetrznie wolny, by dokonaé wyboru nakiero-
wanego na cel, dla ktérego zostat stworzony. Skad
sie tu wzigt przystéwek ,,bardziej”, na ktéry zostato
przetozone hiszpanskie mds - ,,wiecej”? Przeciez
jesli chce osiagnaé jakis cel, to wystarczy mi tylko
to, czego konkretnie potrzebuje, aby go uzyskaé, ni
mniej, ni wiecej. Proporcja miedzy $rodkami a celem
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nie potrzebuje zadnego ,,wiecej”. A jednak wprowadzo-
ny tu przystéwek jest bardzo wazny, poniewaz uswiada-
mia nam, jak bardzo jest tu obecna od samego poczatku,
zanim jeszcze wejdziemy w serce Cwiczeri, dynamika
mitosci, dazenie do bycia bardziej podobnym do Je-
zusa. | juz tutaj wida¢ dynamike Ewangelii: cztowiek
nie tylko jest powotany do zapewnienia sobie zycia
wiecznego poprzez odpowiednie wybory, ale istnieje
w nim dynamizm, ktéry prowadzi go do mozliwie jak
najwiekszego upodabniania sie do Jezusa. A wiec pod
zastong pewnego formalizmu, pod postacia pewnego
abstraktu pojawia sie napiecie, ktére bedzie przebiegaé
przez wszystkie strony Cwiczer. Na przyktad w €D 97,
w trzecim punkcie rozmy$lania o wezwaniu odwiecz-
nego Krdla, po tym, jak podkreslono znaczenie poda-
zania za krdélem, ktéry ma wtadze i wielkg misje do
spetnienia, mowa jest o tym, ze

ci, ktdrzy bardziej cheq sie przejgé tq stuzbg swo-

jemu Krélowi odwiecznemu i Panu wszechswiata
i odznaczy( sie w niej, [...] ztozq z siebie ofiare ma-
jgcqg wiekszq wartosé i znaczenie.

W obliczu Jezusa dynamika ,,0 tyle - o ile” zostaje
przezwyciezana (wybieram to, co jest konieczne, aby
sie zbawi¢) przez dynamike mito$ci ewangeliczne;j.
Ponownie, w CD 109, na zakoriczenie rozmysélania
o Wcieleniu, zwracajac sie do ,,Matki i Pani naszej”,
mamy ,,prosi¢ zgodnie z wewnetrznym odczuciem,
zeby lepiej i$¢ za naszym Panem dopiero co wcielonym
i bardziej Go nasladowac”.

Ignacemu zalezy, by to napiecie udzielito sie
odprawiajgcemu Cwiczenia od samego poczatku.
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Z drugiej strony, Cwiczenia ukierunkowane s3 na do-
konanie wyboru zgodnego z Ewangelig, a nie tylko
z etycznym rygoryzmem, i rozumiejg zbawienie jako
upodobnienie sie do Chrystusa, jako petnie bycia
z Nim w mitosci, ktéra pozwala sie przemienié¢ przez
mito$¢ samego Jezusa.

Podsumowuijac, CD 23 jest bardzo powsciggliwy,
surowy, ascetyczny, a pomimo tego ma niezwykle
bogate tto.



ANALIZA TEKSTU W SWIETLE
AUTOBIOGRAFII SW. IGNACEGO

Rzuémy nieco §wiatta na €D 23, korzystajac z au-
tobiograficznej opowiesci Ignacego. Podyktowana
przez $wietego i napisana w trzeciej osobie Autobio-
grafia jest tekstem niezwykle prostym i konkretnym
i rekompensuje surowos¢, ascetycznosé fragmentu
Cwiczeri, nad ktérym sie zatrzymali$my. By przywo-
ta¢ fragment, ktéry pozwoli nam zrozumieé mistycz-
ne doswiadczenie stojgce za Zasadq i fundamentem,
warto przeczytaé o tak zwanym widzeniu znad rzeki
Cardoner.

Ignacy opisuje wielkie taski otrzymane od Pana
w Manresie i w numerze 30 Autobiografii méwi
o piatej tasce:

Pewnego razu szedt, powodowany uczuciem poboz-
nosci, do kosciota, ktdry jest odlegty od Manresy
troche wiecej niz o mile i - jak mi sie zdaje - pod
wezwaniem $w. Pawla [Pustelnika]. Droga pro-
wadzila tuz nad rzekq [zwang Cardoner]. I kiedy
tak szedt zatopiony w swoich modlitwach, usiadt
na chwile zwrdcony twarzq ku rzece, ktéra ptyne-
ta gteboko w dole. [Warto zauwazy¢, jakq uwage
przyktada Ignacy do postaw ciata i skupienia,
ktdre sie dzieki nim osiqga, gdy sq opanowane].
I gdy tam tak siedziat, zaczely sie otwierac oczy
jego umystu. Nie znaczy to, ze oglgdat jakgs wizje,
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ale ze zrozumiat i poznat wiele rzeczy tak ducho-
wych, jak i odnoszqcych si¢ do wiary i wiedzy.
A stato sie to w tak wielkim Swietle, ze wszystko
wydato mu si¢ nowe. To, co wtedy pojql, nie da si¢
szczegdtowo wyjasnié, choé byto tego bardzo wiele.
Otrzymat wtedy tak wielkg jasnos¢ dla umystu
i do tego stopnia, ze jesli rozwazy cale zycie swoje
az do 62. roku zycia i jesli zbierze razem wszystkie
pomoce otrzymane od Boga, i wszystko to, czego
sie nauczyl, i choéby to wszystko zebrat w jedno,
to i tak nie sqdzi, zeby to wszystko doréwnywato
temu, co wtedy otrzymat w tym jednym przezyciu.
Stato sig to w ten sposéb, ze w umysle jego pozosta-
ta taka jasnosé, iz mu sie zdawalo, ze stat sie innym
cztowiekiem i ze posiada inny umyst niz ten, ktdry
miat przedtem.

Niezwykta gestos$¢ tego fragmentu moze thumaczy¢
owa intuicje tajemnicy Boga jako celu ostateczne-
go czlowieka i to dynamiczne napiecie kierujgce ku
Bogu wszystkie dziatania, o ktérych mowa w CD 23.
Zostanie to dalej rozwiniete w trakcie Cwiczeri.



PROPOZYCJE LEKTURY BIBLIJNE]

Zanim zaczniemy méwié¢ o owocu refleksji nad €D 23,
wydaje mi sie wtasciwe zada¢ sobie pytanie, ktére
strony biblijne mozna przywota¢ w zwigzku z jego
trescig, bo przeciez bliski jest nam niezwykle bogaty
jezyk Pisma Swietego.

1. Natychmiast przychodzi mi na my$l fragment
z Listu do Efezjan, w ktérym Pawel rysuje Boski plan
zbawienia (Ef 1,3-14) i robi to w sposdb znacznie
petniejszy i piekniejszy niz nieco abstrakcyjny tekst
Ignacego. Z pewnoscig przyda sie nam refleksja nad
stowami apostota, by przywotaé niektdre prawdy za-
warte w CD 23,

Ten urywek z Listu do Efezjan jest gteboko i wy-
raznie chrystologiczny, trynitarny, wskazuje na osta-
teczny cel cztowieka i historii, zjednoczenie wszyst-
kich rzeczy w Chrystusie jako Gltowie (Ignhacy bedzie
méwit o tym wyraznie dopiero w drugim tygodniu
Cwiczen, na przyktad w rozmysélaniu o krélu).

Jednak we fragmencie Pawtowym nie znajduje-
my tematu wybordéw koniecznych w tym doczesnym
$wiecie, ich celowosci czy potrzeby wewnetrznej
wolnosci i oczyszczenia.

Cho¢ bardzo dobrze komentuje on pierwsza
i druga czes¢ Zasady i fundamentu, nie porusza tema-
tu trzeciej i czwartej czesci, ktére maja dla Ignacego
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podstawowe znaczenie, a zatem nie da sie go do kon-
ca poréwnac z CD 23.

2. Pomyslatem wiec o kilku krétkich sentencjach bi-
blijnych, ktére méwiag bezposrednio o wewnetrznej
wolnosci. Przede wszystkim wazny jest tekst z Listu
do Rzymian:

Prosze was, bracia, przez mitosierdzie Boze, aby-
Scie dali ciata swoje na ofiarg Zywq, Swigtg, Bogu
milq jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej.
Nie bierzcie wiec wzoru z tego Swiata, lecz prze-
mieniajcie si¢ przez odnawianie umystu, abyscie
umieli rozpoznacd, jaka jest wola Boza: co jest do-
bre, co Bogu mite i co doskonale. (Rz 12,1-2)

Czlowiek jest wiec stworzony, aby oddawaé chwate
Bogu, aby by¢ ofiarg zywa, $wieta i mitg Panu. Jed-
nocze$nie Pawet, podobnie jak Ignacy, podkresla, ze
aby osiagnaé éw cel, aby stac sie ofiara zywa, Swie-
tg i Bogu przyjemna, cztowiek musi oderwac sie od
mentalno$ci tego $wiata, musi sie przemienié, od-
nawiajac swéj umyst i stajac sie w ten sposdb zdol-
nym do rozeznania, czego chce Bég. Znajdujemy sie
w samym centrum ignacjatiskiej dynamiki: zanurze-
ni w realiach tego $wiata, wéréd réznorodno$ci moz-
liwych wyboréw, po$réd réznych sposobdéw zycia,
mamy zrozumieé, czego tak naprawde pragnie Bdg.

3. Ta sama dynamika wyboru wyrazona jest w Li$cie
do Filipian:
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Modle sie o to, by mitos¢ wasza doskonalita sie
coraz bardziej i bardziej w gltebszym poznaniu
i wszelkim wyczuciu dla oceny tego, co lepsze, aby-
Scie byli czysci i bez zarzutu na dzieri Chrystusa,
napetnieni plonem sprawiedliwosci, ktdry przy-
nosimy przez Jezusa Chrystusa, na chwale i czes¢
Boga. (Flp 1,9-11)

W tym tekscie czytamy o jasnosci celu (jakim jest
chwata i cze$é Boga); cel ten osigga sie w zyciu
wiecznym, w zbawieniu duszy, w dniu Chrystusa,
na ktéry mamy sie stawi¢ nienaganni; ale dokonuje
sie poprzez rozeznanie, ktére pozwala nam rozréz-
ni¢ to, co lepsze, a nastepnie przez zmudne dzieto
oczyszczenia.

4, Tu moze pojawic sie pytanie: dlaczego trzeba wy-
kona¢ tak wielka prace oczyszczajaca, aby poznaé
i wypetnia¢ wole Boza? Dlaczego cztowiek nie moze
stal sie na wzdr Chrystusa inaczej niz poprzez bar-
dzo pracochtonna droge oczyszczenia wewnetrzne-
go? (Zazwyczaj chrzedcijanie uwazaja, ze wystarczy
nie popetnia¢ ciezkich grzechdw, aby méc szukac
tego, czego chce Bdg; w rzeczywisto$ci ascetyczna
podréz duchowa jest bardziej ztozona). Dlaczego tak
trudno osiggnaé wolnos¢ od nieuporzadkowanych
przywiazan w egzystencjalnych wyborach cztowie-
ka, przez co wiele z nich obcigzonych jest zepsuciem
i niedoskonatoscig?

Dotykamy tu tajemnicy grzechu: historycznego
ciezaru grzechu; jego zaskorupienia w indywidualne;j
i zbiorowej $wiadomo$ci; jego fiksacji na ztudzeniach
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(idola tribus, idola fori, idola theatri®). Dotknijmy zatem
tematu przenikania grzechu we wszystkie aspekty
i przejawy ludzkiej $wiadomosci.

Mamy tu do czynienia z mistyczng wizja grze-
chu, jaka musiat mieé Ignacy nad brzegiem rzeki
Cardoner, nie za$ tylko ich etycznym, pragmatycz-
nym rozumieniem, ktére odrdéznia uczynki dobre od
ztych, lecz z wizja, ktéra ogarnia cztowieka w jego
wysitkach na rzecz uwolnienia sie od historycznego
brzemienia grzechu spotecznego i od nawarstwia-
jacej sie skorupy zwigzanych z nim uwarunkowan
(w rodzinach, w grupach, w spoteczetistwach,
w sumieniach, w przyzwyczajeniach, w modzie,
w mentalno$ci, w kulturze). Tylko wtedy - by¢ moze
z pomoca $w. Jana od Krzyza (co jest logicznym
rozwinieciem tej idei Cwiczen) albo lepiej poprzez
osobiste do§wiadczenie nocy ducha, nocy wiary
- rozumie sie co$ z bardzo trudnej drogi, na kté-
rej Bog mitosierny i bezmiernie kochajacy oczysz-
cza dusze w dlugiej i meczacej pracy wewnetrznej,
tylko wtedy zaczyna sie dostrzegaé tajemniczy
zwiazek, ktéry przenika historie ludzko$ci. Cho-
dzi o zwigzek miedzy Bozym mitosierdziem a czto-
wieczym grzechem; mitosierdziem, ktdre staje
sie niezwykle wymagajacym ogniem oczyszcza-
jacym, aby uczynié cztowieka godnym Jego obec-
nosci, a zatem nienagannym na dziert Chrystusa.

¢ Martini odnosi sie tu do teorii ztudzen Francisa Bacona. Angielski
filozof uwazal, iz ludzki umyst podlega wielorakim ztudzeniom, miedzy
innymi idola tribus - ztudzeniom plemiennym, idola fori - ztudzeniom
wynikajacym z niedokladnosci ludzkiego jezyka, idola theatri - ztudze-
niom powodowanym przez bledne, acz szeroko propagowane spekulacje
filozoficzne (przyp. thum.).
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Dlatego tez to wtasnie perspektywa drogi ku
petnemu upodobnieniu sie do Chrystusa, Syna Ojca
Niebieskiego, wyjasnia konieczno$¢ oczyszczenia
dla codziennych wyboréw. Nie mamy tu do czynie-
nia z racja wynikajaca z porzadku ascetycznego, ale
z intuicja dtugiej, meczacej pielgrzymki, ktéra trze-
ba podjagé, aby stal sie synami w Synu, odrywajac
sie od $wiatowych uwarunkowan, ktére zawsze nas
przesladuja i obciazaja, czyniac wiekszo$¢ naszych
konkretnych wybordéw niejasnymi i niedoskonatymi.
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