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Sacrosanctum concilium dzisiaj
Enzo Bianchi

Ponad pig¢édziesiat lat po Sacrosanctum concilium chciatbym
dokona¢ pewnego rozpoznania dotyczacego zycia liturgicznego
Kosciota. Jestem przekonany, ze sita reformy soborowej powinna
nadal by¢ dostrzegalna.

Pozwole sobie jednak najpierw na bardzo krétka ocene cza-
sow, w ktorych dojrzaly niektére kwestie: to pie¢dziesiat lat
naznaczonych reforma liturgiczna, to rowniez okres, podczas
ktérego w historii Zachodu dokonata si¢ znaczaca ewolucja spo-
teczno-polityczna, ale takze antropologiczna. Ta potowa wie-
ku to jednoczes$nie lata mojego chrzes§cijanskiego losu,
mojego zycia monastycznego w Kosciele. Nigdy nie zboczylem
z drogi, ktdrg szli bracia i siostry w wierze, ani nie unikalem to-
warzystwa ludzi.

Uwazne przyjrzenie si¢ tym piecdziesi¢ciu latom pozwala na
podzielenie ich na trzy okresy.

Pierwszy trwal az do poczatku lat 90. ubieglego wieku. Byt
to czas, gdy reforma liturgiczna przyjmowana byla z przeko-
naniem, a nawet entuzjazmem. Mozna powiedzie¢, Ze to, cze-
go nauczylismy sie z katechizmu Piusa X i czego zyczyt sobie
papiez, czyli by ,wszyscy komunikowali si¢ w Eucharystii”,
w koncu oznaczalo, ze ,wszyscy uczestniczyli w liturgii™ razem
z szafarzami wspdlnoty Kosciola. Towarzyszyla temu pewnosc,

1 Zob. Katechizm Katolicki Sw. Piusa X, Sandomierz 2017, n. 395 i nast. (przyp. ttum.).
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ze celebransem jest Chrystus — Christus totus, Chrystus caly,
a wigc — jak mowit Augustyn - glowa i cztonki; to On si¢ mo-
dlil, zostal ochrzczony, dziatat i pozwolit nam odczu¢ liturgie
jako czynnodci kaptanskie calego ciala naszego Pana. W tych
liturgiach loghiké latreia, ,kult [byl] zgodny z Légos” (Rz 12,1) -
gdzie Syn zawsze zwracal si¢ do Ojca w swym chwalebnym cie-
le, dzieki czemu Koscioél stawat si¢ ,krolestwem kaptanskim”
(por. 1 P 2,9). Augustyn pisal: Omnes sacerdotes, quoniam mem-
bra sunt unius sacerdotis® (,zwiemy tez wszystkich kaptanami,
poniewaz s cztonkami jedynego kaplana”).

W latach 90. pojawit sie pewien zast6j w kontynuowaniu re-
formy, jakie$ zmeczenie, a jednocze$nie trudnosci w realizacji
soborowych intuicji. Zaczeto bardzo restrykcyjnie interpreto-
wac zalecenia, a takze domagano si¢ korekty obranej $ciezki. In-
strukcja Liturgiam authenticam, promulgowana przez Kongre-
gacje Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw 28 marca 2001
roku, miala stuzy¢ wlasnie temu, a wyrazenie ,reforma refor-
my”, samo w sobie budzace pozytywne skojarzenia, bo nawiazu-
jace do tradycyjnego zwrotu liturgia semper reformanda, zostalo
przez niektérych uznane za ogloszenie korekty reformy soboro-
wej. I tak konflikt w Ko$ciele przenika do liturgii, ktora ze swej
natury powinna by¢ miejscem komunii i przyjecia pokoju, ofia-
rowanego przez Pana Jego wspdlnocie (Pax vobis!; ] 20,19.21.26);
w ten sposob wspieraja sie nawzajem przedstawiciele réznych
stanowisk i wymieniajg oskarzenia karmione sekciarska logika;
w kazdym razie niezgodnie z duchem Ewangelii. Cierpi na tym
caly Koscidl, ktory staje sie przez to Kosciotem ,,zasmuconym”
(strapionym), bo musi dziata¢ w aporii i paralizu, co uniemoz-
liwia budowanie owocnej przyszlosci. Pojawiaja si¢ wigc no-
stalgiczne proby powrotu do rzekomej tradycji, a wraz z nimi

2 AuGuUSTYN z HIPPONY, O patistwie Bozym, przet. i oprac. W. Kornatowski, Warszawa
1977, 20,10, CCSL 48,720.
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nieporzadek i zamieszanie wsrdd wiernych, ktorzy nie potrafia
tego zrozumiec...

Czy mozemy zatem powiedzie¢, ze wkroczylismy w nowy
okres, w ktérym powracajg decydujace pytania dotyczace zycia
liturgicznego zgodnego z Soborem Watykanskim II? Czy litur-
gia w takiej formie, jaka teraz mamy, daje ludziom mozliwos¢
podmiotowego uczestnictwa i przestrzegania zasad wiary chrze-
$cijanskiej? Czy moga doswiadczy¢ tego, czym wiara pozwala
nam zy¢, i otrzymuja nadzieje, ktoérag moga cieszy¢ si¢ sami, by
nastepnie ofiarowac jg innym? Czy liturgia zdola przezwyciezy¢
pokuse bycia jedynie przestrzenig, w ktorej konsumuje si¢ ,,§wie-
to$¢” i ,religijno$¢” i w ktorej rzeczywiste, konkretne i codzienne
czlowieczenstwo przyjmowane przez Syna, przez wcielony Ldgos,
nie jest dostrzegane (por. J 1,18)?

W zwigzku z tym chcialbym zada¢ pytanie o nasza - ludzi
wierzacych i przekonanych, ze liturgia jest culmen et fons® naszej
tozsamosci i egzystencji na Ziemi — przyszlos¢. Pojawia sie tu wiele
kwestii wartych rozwazenia, ale krétko przeanalizuje trzy z nich:

- liturgia i stowo,

- liturgia i zycie duchowe,

- liturgia i przynaleznosé¢ do Kosciofa.

Liturgia i stowo

W swoim przemdwieniu wygloszonym podczas 81. Katholiken-
tagu w Bambergu w lipcu 1966 roku Joseph Ratzinger, odpowia-
dajac na zastrzezenia wobec reformy liturgicznej nazwane przez
niego ,znakiem niespdjnosci™, potwierdzil, ze oryginalnos¢

3 ,Zrédlem i szczytem”. Por. Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium,
Wroctaw 1986, 10 (dalej: KL).

4 Lecatholicisme aprés le Concile, w: ,La documentation catholique hors-série” 1 (2005),
s. 6. Przeklady dziel nieopublikowanych po polsku pochodzg od ttumacza, chyba ze
Zaznaczono inacze;j.
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kultu chrzescijanskiego polega na tym, iz ,,jest zasadniczo zapo-
wiedzig dobrej nowiny dla zgromadzonej wspdlnoty oraz przy-
jeta przez nig, ktéra na nig odpowiada™. Stowo Boze skie-
rowane do Kosciola i stfowo Kos$ciota skierowane
do Boga. Dalej Ratzinger moéwil: ,,Poprzez oczyszczenie stowa
z jego rytualnego charakteru, aby przywréci¢ mu jego wlasci-
wy charakter, reforma liturgiczna dokonata aktu o decydujacym
znaczeniu. (...) Stowo rozplynelo si¢ w rytuale, a reforma litur-
giczna nie uczynila nic innego, jak tylko przywrdcita prawde sto-
wa i jednoczesnie prawde o kulcie stowa™.

Kwestia ,,kultu zgodnego z Ldgosem”, wedtug wspomnianego
juz wyrazenia Pawla loghike latreia (Rz 12,1), jest bliska Josepho-
wi Ratzingerowi, ktory czesto powracat do niej w swoich prze-
nikliwych wyjasnieniach, poniewaz byt przekonany, ze ,liturgia
nie polega na napelnianiu nas uczuciem $wietosci, poprzez do-
znania i obrazy, ale na postawieniu nas przed ostrym mieczem
stowa Bozego (por. Hbr 4,12). Nie polega ona na wprowadzaniu
nas w $rodowisko podniostosci i piekna, by gromadzic¢ sie i me-
dytowac w pokoju, ale na wprowadzeniu nas w «my» dzieci Bo-
zych”™. Nie przypadkiem w posynodalnej adhortacji apostolskiej
Verbum Domini Benedykt X VI, oprocz rozwazan na temat ana-
logii stowa Bozego (par. 7), méwit réwniez o sakramentalnosci
stowa (par. 56)%, rozumianej tak samo jak obecnos¢ Chrystusa
w Eucharystii i wcielenie Stowa w Jezusie z Nazaretu.

Oczywiscie inspiracja do tych stwierdzen mdgt by¢ ponow-
nie Augustyn i jego zdanie: Sacramentum, [id est] tamquam vi-
sibile verbum (,,Sakrament jako stowo widzialne”)’. Ale zgodnie
z aktualnym rozumieniem sakramentalnosci Pisma Swietego

Tamze.

Tamze,s. 7.

Tamze.

BENEDYKT X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, Wroctaw 2010.
AucusTYN z Hrprony, Commento al vangelo di Giovanni 80, 3, CCSL 36, 529.

O 0 NN
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powinni$my pojmowac liturgie stowa w inny sposéb: nie jako
»przygotowanie do mszy”, ale jako akt komunikacji Boga, jako
czg$¢ Przymierza miedzy Bogiem a Jego ludem. Zgromadzenie,
przyjmujac sfowo Boze, podobnie jak wydarzylo sie to na Syna-
ju, zatwierdza Przymierze i obiecuje spelni¢ to, co mu polecono:
»Wszystkie stfowa, jakie powiedzial Pan, wypelnimy!” (Wj 24,3).
Chodzi zatem o zrozumienie, ze ,,sfowo wyodrebnia si¢ w sakra-
mentalnym gesécie eucharystycznym™, a fakt, ze jest ogloszone
i stuchane, sprawia, ze zgromadzenie uczestniczy w dzialaniu
Boga, w Jego dabar, w slowie-wydarzeniu, ktdre jest tajemnica
objawiong i celebrowang.

W najblizszej przysztosci Kosciol powinien zatem sprébowac
przede wszystkim przyswoic sobie i zrozumie¢ te sakramental-
na wartos$¢ stowa, bez ktorej gtoszone jest jedynie echo stowa
Bozego. A to sam Chrystus ,jest zawsze obecny w swoim Ko-
$ciele” i to On méwi wowczas, gdy gloszone jest Pismo Swiete
zawierajace stfowo; Pan nie tylko dziala, lecz takze tworzy zbaw-
cze wydarzenie, jest obecny testamentalnie oraz uprawomocnia
przymierze ze swoja Oblubienica — Ko$ciotem. Niestety, cenne
podkreslenie z Ogdlnego wprowadzenia do Lekcjonarza mszal-
nego z 1981 roku'?, gdzie jedno z zadan przewodniczacego litur-
gii okreéla si¢ nastepujaco: ,[On] podtrzymuje wiare obecnych
w stowo, ktére w sprawowaniu liturgii przez Ducha Swietego
staje sie sakramentem”?, popadlo w zapomnienie. Stowo Bo-
ze przychodzi do nas z sakramentu $wigtych Pism, ktére Kosciot
bierze do reki, aby potama¢ samo stowo.

10 L.-M. CHAUVET, Simbolo e sacramento. Una rilettura sacramentale dell’esistenza cri-
stiana, Torino-Leumann 1990, s. 154.

11 KL7.

12 Zob. Wprowadzenie teologiczno-pastoralne do Lekcjonarza mszalnego, w: To czyricie
na mojg pamigtke. Eucharystia w dokumentach Kosciola, oprac. ks. J. Miazek, Warsza-
wa 1987 (przyp. thum.).

13 Ogdlne wprowadzenie do lekcjonarza mszalnego, Pallottinum 1981 (zob. tez To czyricie
na mojg pamigtke...,s. 47).
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Przypominam raz jeszcze: liturgie nalezy pojmowac jako zy-
wa egzegeze stowa Bozego i miejsce, w ktérym Kosciét dokonuje
zrozumienia i objasnienia slowa. Liturgia stowa jest prawdziwa
chrystologia, bo to Chrystus, z mocy Ducha Swietego, jest exe-
ghésato Boga (por. ] 1,18). To wlasnie w liturgii stowa Chrystus
jest Kyrios bardziej niz kiedykolwiek. To Pantokrdtor, Omnite-
nens' Pisma Swietego, Mojzesza, prorokéw i psalméw (por.
Lk 24,44), poniewaz czyni je sfowem i sam jest sfowem Bozym.
Podobnie jak nastgpito famanie chleba (kldsis toii drtou, por.
Lk 24,35; Dz 2,42), tak doszlo tez do lamania slowa (kldsis toti
légou). Dlaczego wigc — skadinad stusznie — nadal rozwazamy;,
czym jest cialo Pana, ale juz nie préobujemy zrozumie¢, co ozna-
cza sfowo Boze? Liturgia jest wlasnie takim rozpoznaniem jego
wartosci, to stowo Boze w formie rytualnej. Refleksja nad egze-
gezg liturgiczng Pisma Swietego wcigz jest niewystarczajaca, za-
pomina sie rowniez o tym, ze katolicy maja kontakt z Pismem
Swietym niemal wylacznie w czasie liturgii eucharystycznej:
tylko dzigki takiej refleksji chrzescijanie moga postrzega¢ sa-
cramentum jako invisibile verbum! Istotne jest stowo, a nie tylko
obrzed, cho¢ ten jest konieczny, aby stowo (dabar), bedace dzia-
faniem Boga w liturgii, mogto si¢ objawic.

Czy nie nadszed! wreszcie czas, aby poszuka¢ sposobéw na
wspdlne tamanie slowa, dzielenie si¢ nim? Czy trzymajac sie
mocno sakramentalnego przewodnictwa prezbitera, nie moz-
na byloby probowa¢ udzielania wspdlnej odpowiedzi na stowo
Boze, aby liturgia byla aktem prawdziwie dialogicznym? Jesli
w synagodze w Nazarecie Jezus, ktory nie byt ani kaptanem, ani
upowaznionym rabinem, mdgt ,,przyja¢ stowo” i powtdrzy¢ to,
co zostalo zawarte w Pi$mie Swietym (por. Lk 4,21), to dlaczego
po dwdch tysigcach lat wciaz nie jest mozliwe przyjecie prawa
pozwalajgcego na to samo kazdemu wierzacemu, ktory stat sie

14 Por. AugusTYN z Hippony, Commento al vangelo di Giovanni 106, 5, CCSL 36, 611.
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»synem przykazania”? Zdarza si¢ to dzi$ jedynie w niektérych
ruchach koscielnych, i to w formie niepetnej, z zachowaniem
hierarchii oraz liturgicznego tdxis, dlaczego jednak nie pozwoli¢
na to nieprezbiterom w czasie homilii?

Liturgia i Zycie duchowe

Dzisiaj, przynajmniej na Zachodzie, liturgia i zycie duchowe
wydajg si¢ coraz bardziej od siebie oddalaé. Dostrzegalny jest
rozdzial migdzy wiarg, wiarg w Boga a uczestnictwem w litur-
gii bedacym oznaka przynaleznos$ci do Kosciota: chrzescijanie
nie dostrzegaja glebi liturgii i zwyczajnie opuszczajg nabozen-
stwa; wiele oséb zaspokaja swoje potrzeby religijne i duchowe
w sanktuariach lub uczestniczac jedynie w nadzwyczajnych uro-
czystosciach i rezygnujac z relacji z lokalng wspolnotg. W zwigz-
ku z tym liturgia i Zycie duchowe moga si¢ wydawa¢ odrebny-
mi elementami, co zubaza ich znaczenia. Pojawia sie ryzyko, ze
liturgia stanie si¢ gléwnie ,rytualem”, a zycie duchowe bedzie
czerpac nie z wlasnego zrddla, ale ze Zrédet obcych i to niekiedy
zanieczyszczonych. Liturgia musi pozosta¢ wlasciwym Zroédiem,
a zatem kanonem, formg modlitwy osobistej i matryca zycia du-
chowego chrzescijanina. Bledy i braki w osobistej modlitwie oraz
zyciu duchowym oznaczaja btedy w wierze! Skoro zycie ducho-
we jest relacja z Panem, nie mozna zapominad, ze ,,przeciez Ty
mieszkasz w $wiatyni, Chwalo Izraela!” (por. Ps 22,4). To Pan
otwiera usta (por. Ps 51,17) i uszy (por. Ps 40,7) wierzacego. Spo-
tkanie z Nim nastepuje jako spotkanie catej wspolnoty wierzg-
cych podczas liturgii, w ktérej On si¢ objawia.

Ci, ktorzy doswiadczyli pia populi christiani exercitia, oraz
poznali, czym s3 nabozenstwa i inne obrzedy poboznosci lu-
dowej, wigzali z reforma liturgiczng wielkie nadzieje: wtedy
bowiem uznano ostatecznie, ze zycie duchowe nie moze mie¢
innego zrodla niz liturgia, w tym przede wszystkim liturgia
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eucharystyczna, liturgia godzin, liturgia sakramentéw. Musi-
my wszak przyznac, ze przywroécenie czuwania wielkanocne-
go, ktorego domagata si¢ reforma Piusa XII na poczatku lat 50.,
zmienito naszg duchowos¢, stawiajac w jej centrum tajemnice
paschalnag, tajemnice $mierci i zmartwychwstania Pana Jezusa.
To bylo moje pokolenie, to samo, ktére trzymato na stoliku noc-
nym - jako doskonaly modlitewnik — malty mszat w pierwszych
wydaniach Carontiego, potem dzieto Lefebvre’a, a w koncu, juz
w mlodosci, Federa. Zrédtem naszej duchowosci byta euchologia
kolekt okresu liturgicznego, za$ dla réznych potrzeb: niedzielna
liturgia godzin.

Ale to, co stalo si¢ potem, nie bylo zgodne z intencja refor-
my liturgicznej i nie wynikalo z udostepnienia ogromne;j ilo-
$ci materiatow, ktére mialy stuzy¢ jako zrédlo autentycznej
duchowosci chrzesdcijanskiej. Dlaczego mliodzi ludzie, nawet
ci najbardziej $wiadomi, nie maja juz mszalika? Czy dlatego,
ze we Wloszech diecezje oraz ich biura liturgiczne, kiedy jest
zgromadzenie diecezjalne, albo ksi¢za lub zakonnicy, zamiast
celebrowac liturgie godzin, wolg produkowa¢, czesto po ama-
torsku, liturgie, w ktorych zabraklo lex orandi? Chyba wszyscy
pamietamy, Ze na Krajowym Kongresie Ko$cielnym w Weronie
w pazdzierniku 2006 roku o zachodzie slonca nie odprawiono
nieszporéw, a zamiast nich przedstawiono chaotyczne widowi-
sko religijne, w ktérym uprzywilejowane miejsce miaty obrazy
pojawiajace si¢ na ekranie.

Juz na poczatku XX wieku Pius X pisal, ze ,pierwszym
i nieodzownym zrédlem, z ktérego wierni muszg czerpa¢ du-
cha prawdziwie chrzescijanskiego, jest liturgia®”. Jan Pawet II
potwierdzil to stowami: ,W naszych czynnosciach liturgicznych

15 Por. P10 X, Motu proprio Inter sollicitudines pastoralis offici (22 novembre 1903), in-
troduzione, w: Documenta ad instaurationem liturgicam spectantia. 1903-1963, ed.
C. Braga, A. Bugnini, Roma 2000, s. 14, nr 34. Zob. A. FILABER, Prawodawstwo muzyki
liturgicznej, Warszawa 1997, s. 8-17.
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nic nie jest wazniejsze od tego, ze w sposob niewidzialny, lecz
rzeczywisty, dziala tu Chrystus przez swojego Ducha™. Obecnie
jednak uznaje sie, ze wystarczy czytac jedynie modnych autoréw
faczonych z nurtem duchowosci; czesto wspomina si¢ o modli-
twie, bardzo rzadko o liturgii... Ciesze si¢, ze méwimy o zwigz-
ku miedzy Biblig a duchowoscia, o lectio divina, ale chciatbym,
aby dzigki temu wysitkowi podjetemu przez niektérych bisku-
pow oraz czes¢ lokalnych Koscioldw wielu wiernym towarzyszy-
ta lectio, zaangazowanie w liturgie, bedaca zrodlem duchowo-
$ci - ze $wiadomoscig, ze liturgia jest uprzywilejowanym
miejscem przyjmowania stowa! Druga cze$¢ adhortacji
apostolskiej Verbum Domini, zatytulowana Verbum in Ecclesia
(par. 50-89), zawiera wiele wskazowek w tej kwestii.

We wstepie do Sacrosanctum concilium jako cel Soboru
wskazano przyczynianie si¢ do ,,coraz wiekszego rozwoju zy-
cia chrzescijanskiego wéréd wiernych””, a w 90. punkcie tegoz
dokumentu czytamy, ze ,,publiczna modlitwa Kosciola jest zré-
dlem poboznosci i zasileniem modlitwy osobistej”'®. Zalecenia
te nie zostaly jeszcze catkowicie wdrozone, oczekujg na powaz-
ne zaangazowanie si¢ w sprawe wszystkich Koscioléw lokalnych
w najblizszej przyszlosci. W nadchodzacych latach liturgia be-
dzie z pewnos$cig musiala odpowiedzie¢ na zapotrzebowanie na
modlitewng atmosfere, nie pozwalajac jednak na zbyt wznio-
ste i intymne wypowiedzi. Tak, z przykroscig stwierdzam, ze
za rozlaczenie liturgii i duchowosci odpowiedzialni s réwniez
celebransi i duszpasterze, ktérzy w rzeczywistosci nie widza
w liturgii Zrédta teologii, duchowosci i w konsekwencji réwniez
pracy duszpasterskiej. Przez to duchowo$¢ staje sie coraz bar-
dziej narcystyczna, coraz bardziej skupiona na rozwiagzaniach

16 GrovannI PaoroII, Lettera apostolica Vicesimus quintus annus (4 dicembre 1988) 10,
w: Enchiridion Vaticanum 11, Bologna 1991, s. 991.993, nr 1580.

17 KL 1.

18 KL 90.
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terapeutycznych, coraz bardziej indywidualistyczna i przez to
utrudnia przywiazanie do liturgii Ko$ciota, czyli owego czyn-
nego uczestnictwa, actuosa participatio, ktérag mozna przyjmo-
wac jako pokarm wiary. Poniewaz w liturgii chrzescijanskiej jest
to wlasnie kwestia przyjecia, a nie dawania; kwestia stawania sie
podmiotem wiary, nadziei i milosci, a nie wykonywania samych
czynnosci.

Chodzi gléwnie o to, by oprzec sie pokusie, dzi§ bardzo ne-
cacej, stworzenia intymnej liturgii pelnej emocjonalnych piesni
wyrazajacych wlasne pragnienia i mieszajacej elementy gnostyc-
kie z pietyzmem, stanowigcej polaczenie wiary i intensywnosci
uczuc religijnych. Przede wszystkim nalezy koniecznie przypo-
mnie¢ o potrzebie liturgicznej wyrazonej przez Benedykta w jego
Regule Mens concordet voci®, ktéra oznacza, ze umyst powinien
by¢ zgodny ze stowem, z Ldgos, a nie pozostawaé na asce indy-
widualnych uczué, niepozwalajacych na wspoétuczestnictwo, na
»czynienie wspdlnie”, czyli wszystkiego tego, co si¢ okresla jako
actio concordet voci. W tym miejscu chciatbym powiedzie¢ kil-
ka stéw o tendencji do zbyt czestej adoracji eucharystycznej. To
absolutnie ,,¢wiczenia konieczne”, ale nalezy uwazac, aby ich nie
wykorzystywaé, wlasnie ze wzgledu na szacunek dla obecnosci
Boga, do zaspokajania innych potrzeb religijnych. Mam na mysli
szczegolnie mlode pokolenie, ktdre probuje znalez¢ w adoracji
eucharystycznej substytut mszy $wietej, gdyz tak jest mu tatwie;j.
Bez celebracji sakramentalnej nie mozna stac sie [w petni] czton-
kami Ciata Chrystusa!

Chrzescijanie chcg dzisiaj znalez¢ w liturgii miejsce, w kto-
rym moga do$wiadczy¢ - jak wspomniatem we wstepie - tego,
czym wiara pozwala im zy¢, co moze inspirowac i ksztattowac

19 Por. KL 14.
20 Por. Regula $w. Benedykta, przel. T.M. Dabek OSB, B. Turowicz OSB, Tyniec 2006,
19, 7, SC 182, 536.
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ich postepowanie, w czym moga poktada¢ nadziej¢, a co za tym
idzie — dawa¢ swiadectwo. To wlasnie w liturgii Jezus Chrystus
bedzie do nas mdéwil i nas wzywat: ,Jesli chcesz..., przyjdz...,
pdjdz za Mna..., wstan i chodz..., idz...”. Liturgii nie zastapi za-
tem indywidualistyczna intymno$¢ poboznych czytan, nie mo-
ze ona by¢ czescig zgromadzen, w ktérych nie jest swiadczona
obecno$¢ Pana i nie wybrzmiewa Jego ,,zywe i skuteczne stowo”
(por. Hbr 4,12), ale osiaga si¢ przede wszystkim potwierdzenie
uczestnictwa: ,,Ja tez tam bytem!”.

Liturgia i przynaleznos¢ do Kosciota

Podczas pamietnego spotkania z benedyktynem Olivierem Rou-
sseau w Chevetogne w 1968 roku ten uczen innego benedyk-
tyna — Lamberta Beauduina - powiedzial mi: ,Nie mozna na-
leze¢ do Kosciola bez celebrowania, ale mozna celebrowa¢ bez
przynaleznosci do Ko$ciota”. Te stowa, zapisane jak apoftegmat
w moim notatniku podréznym, zawsze mi towarzysza i sktaniaja
do refleksji nad zwigzkami liturgii z Ko$ciotem. Zwigzki te mo-
im zdaniem zasluguja na nasza uwage i czujnosc i sg istotne dla
przyszloéci wiary chrzedcijanskiej.

Dzi$ na nowo odkrywa sie i przyswaja prawde, ze ,liturgia
czyni Kosciol” (liturgia in qua fabricatur ecclesia), poniewaz ist-
nieje intymny i substancjalny zwigzek migedzy tajemnicg Chry-
stusa i tajemnica Kosciota bedacego Jego Cialem. To wlasnie
przez liturgie, bedaca zawsze realizacja tajemnicy paschalnej,
Kyrios, Pan Jezus Chrystus, z mocy Ducha Swietego, Jego ,,nie-
rozdzielnego Towarzysza”, jak to okresla Bazyli z Cezarei*, bu-
duje Kosciol, przyciaga do siebie i zaszczepia w swoim ciele tych,
ktorzy sa postuszni wierze (por. Rz 1,5; 16,26). Dlatego mozemy

21 Por. Bazyrt WiELk1, O Duchu Swigtym, ttum. i przypisy A. Brzéstowska; wstep
J. Naumowicz, Warszawa 1999, 16, 39.
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powiedzie¢, ze liturgia jest najprawdziwszym i najbardziej au-
tentycznym objawieniem Ko$ciota: nic nie ukazuje réwnie do-
brze tajemnicy Kosciola jak zgromadzenie, ekklésia zjednoczona
przez Boga przed Nim samym. Punkty 2, 26 i 61 Sacrosanctum
concilium i 112 Ogélnego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego®
przypominaja, ze liturgia, ktorej przewodniczy biskup coaduna-
tio localis, to szczegdlny sposdb objawienia Kosciota (praecipua
manifestatio ecclesiae). Dlatego wlasnie — ze wzgledu na t¢ rela-
cje liturgii z naturg Kosciota - Eucharystia jest ,,eklezjofania”,
ktéra opowiada, czym jest koinonia, komunia Kosciola, buduje
ja od wewnatrz (éso) i przedstawia jg takze tym, ktorzy sg na ze-
wnatrz (éxo).

To wiasnie na tej bardzo delikatnej relacji Kosciota z litur-
gia opiera si¢ przynalezno$¢ do Kosciota; pozwala ona réwniez
przezwyciezy¢ podzialy i konflikty, ktére znieksztalcaja komu-
ni¢ koscielng. Skoro w 2007 roku Benedykt XVI zezwolil na
uzywanie antiquior Mszalu Piusa V ,stalym grupom wiernych
przywiazanych do wczesniejszych tradycji liturgicznych”*, ko-
nieczne jest znalezienie sposobow, ktore pokaza, ze lex credendi
jest zasadniczo takie samo w liturgii trydenckiej, jak w liturgii
zreformowanej przez Sobér Watykanski II. Jest to kwestia wska-
zania jednosci i zarazem pluralizmu rozwigzan liturgicznych, co
pozwoli ugasi¢ kazda pokuse konfliktu.

Tutaj pojawiajg si¢ kolejne pytania. Najwazniejsze dotyczy
tego, czy mozliwe jest uznanie komunii katolickiej, przynalez-
no$¢ do Kosciola, w sytuacji, gdy uwaza si¢ Eucharysti¢ cele-
browang w odnowionej formie za sprzeniewierzenie si¢ tradycji,
zerwanie z poprzednig liturgig? W tym przypadku dozwolony

22 Konferencja Episkopatu Polski, Ogdlne wprowadzenie do Mszatu rzymskiego, Rzym
2003 (dalej: OWMR).

23 Por. Benedykt XVI, Motu proprio Summorum pontificum 5, par. 1, ,Anamnesis”,
nr 51, za: http://sanctus.pl/index.php?grupa=89&podgrupa=226&doc=160, dostep
17.02.2020.
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pluralizm staje si¢ problemem! Przynaleznos¢ do Kosciola nie
moze by¢ oparta jedynie na wlasnej wrazliwosci, ale wymaga
praktykowania komunii i braterstwa, ktére uniemozliwiajg brak
akceptacji dla réznorodnosci i bycia wspélnie zywymi kamie-
niami jednego Kosciota (por. 1 P 2,5). Réznorodnos¢ obrzedow
wpisuje si¢ w histori¢ i uniwersalizm Kosciofa i pokazuje wie-
lo$¢ wspdlnot, tradycji, jezykow i kultur, ktore si¢ nie potepiaja
ani nie wykluczaja nawzajem. Okazujac szacunek tym, ktdérzy
sg przywiazani do innego rytualu lub formy rytualnej, mozna
jednak zada¢ inne pytanie: czy wystarczy opierac si¢ na wlasnej
wrazliwosci przy decyzji o liturgii, a zatem o tym, jak naleze¢
do Kosciota? Czyz nie jest to poddanie si¢ postmodernistycznym
trendom, zgodnie z ktérymi wybiera si¢ zawsze zgodnie z wla-
snymi upodobaniami i w konsekwencji ma si¢ prawo by¢ zado-
wolonym ze swojej wrazliwosci, niezaleznie od tego, czym ona
jest? Czy bycie czlonkiem ciata Ko$ciota i uczestnictwo w zyciu
wspoélnoty, w ktdrej zostaliSmy ochrzczeni i ktérg przygotowat
dla nas Chrystus, to kwestia wyboru czy akceptacji? Jest to kwe-
stia, o ktora biskupi ,wlasciwi danemu terytorium”* powinni sie
zatroszczy¢, wykazujac sie milodcig i zrozumieniem, ale takze
czujnosciy i inteligencja liturgiczng, tak aby nie powstalo wra-
zenie, ze liturgia jest tylko forma modlitwy, ktérg mozna dosto-
sowa¢ do wlasnych upodoban i wlasnej wrazliwo$ci. Bylby to
bowiem relatywizm liturgiczny. Liturgia musi gwaran-
towac jednos¢ ciala koscielnego, jednos¢ zagrozona nie z powodu
pluralizmu rytualnych formul, lecz ze wzgledu na petne uznanie
tej prawowitej mnogosci, co pozwala uczyni¢ z wlasnego rytu ro-
dzaj flagi, znaku, obrzedu, ktéry moze by¢ propagowany i rozpo-
wszechniany kosztem innych form obrzedu. Mam wrazenie, ze
wlasnie ci, ktérzy domagaja sie wigkszego szacunku dla najswiet-
szej Ofiary, czesto chca ja celebrowac z powoddw nostalgicznych,

24 KL 22.
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jesli nie z powodu przywigzania do ostentacji i folkloru, a tym
samym raniac jej swietosc...

Eucharystia moze by¢ sprawowana jedynie w celu ,,budowa-
nia Kosciola” i wyznania rzeczywistej przynaleznosci do niego,
Ciata Chrystusa w $wiecie.

W czlowieczenstwie liturgii jest historia Boga

Chcialbym podsumowac¢ t¢ moja wypowiedz dotyczaca waznych
spraw, ktéra moze pomdc w zachowaniu owocnych i ,kanonicz-
nych” relacji miedzy liturgia i stowem, zyciem duchowym i przy-
naleznoscig do Kosciota.

Liturgia jest miejscem do$wiadczenia stowa i Ducha Swiete-
go, ale tez miejscem, ktdre pozostaje ludzkie, nawet bardzo ludz-
kie, i w ktorym caly cztowiek, w swojej jednosci ciala, umystu
i ducha, do$wiadcza Boga przychodzacego do cztowieka. Mozna
z uwaga i madroscia, ktdra potrafi uchwyci¢ cztowieczenstwo
liturgii, przyjac ,.tajemnice wiary”. W prologu do czwartej Ewan-
gelii pojawia si¢ zdanie, ktdére zawsze bylo mi bardzo drogie i do
ktorego juz wezedniej sie¢ odnositem: ,,Boga nikt nigdy nie wi-
dzial, ale Syn”, cztowiek Jezus, ,exeghésato, opowiedzial nam te
historie” (por. J 1,18). Mozemy zatem powiedzie¢, ze tylko w au-
tentycznym czltowieczenstwie liturgii da si¢ znalez¢ wyjasnienie,
kim jest Bog, poniewaz liturgia jest exeghésato Kyrios tu i teraz
i dla nas, chrzescijan.



Liturgia bardziej chrzescijanska
Goffredo Boselli

4 grudnia 1963 roku Sobor Watykanski II oglosil pierwszy
tekst — Konstytucje o liturgii $wietej. Myslac o znaczeniu Sa-
crosanctum concilium dla odnowy liturgicznej, ktéra nastgpita
w ciagu tych piec¢dziesieciu lat, i o tym, co w tym czasie osiggnat
Koscidl, doszedtem do nastepujacego wniosku: dzigki waznym,
a niekiedy wrecz epokowym zmianom, jakie przyniosta refor-
ma liturgiczna, Soboér dokonal wtasciwie tylko jednego: uczynit
liturgie bardziej chrzescijaniska. Tak, Kosciot katolicki celebru-
je dzi$ liturgie, ktéra zaréwno pod wzgledem tresci, jak i for-
my jest blizsza ,,prawdzie Ewangelii” (Ga 2,14), a przez to lepiej
odpowiada na potrzeby wspodlczesnego cztowieka. Ta podwdjna
wiernos¢: samemu Chrystusowi i wspolczesnemu czlowiekowi,
sprawia, ze liturgia zreformowana przez Sobdr staje sie liturgia
bardziej chrzedcijaniska. Jest to wielkie osiagniecie Sacrosanctum
concilium.

Mowiac to, daleki jestem od uznania, ze przed Soborem Wa-
tykanskim II liturgia nie byla chrzescijaniska. Takie stwierdzenie
byloby gleboko niesprawiedliwe wobec wierzacych, ktérzy od
wiekow celebruja liturgie trydencka, czyniac jg Zrédltem swojego
uswiecenia, ale réwniez wobec katolikéw, ktérzy celebruja ja dzis.
Jestem jednak przekonany, ze dzigki zasadom ustanowionym
przez Sacrosanctum concilium i ogromnej pracy, jaka w odnowe
liturgiczng wkladaja od wielu lat nasze wspolnoty, dzis celebru-
jemy liturgie bardziej chrzedcijaniska, wierng ,,Dobrej Nowinie
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o Panu Jezusie” (Dz 11,20). Dlatego mozemy powiedzie¢, ze wraz
z Soborem nastgpilo prawdziwe przebudowanie liturgii, ponie-
waz kazda autentyczna reforma w Kosciele jest zawsze zgodna
z Ewangelig. Wraz z Soborem Watykanskim II Kosciét rozpo-
czal wlasng odnowe w $wietle Ewangelii, poczynajac od reformy
liturgii, poniewaz liturgia musi by¢ doskonalona tak, by Kosciot
byl coraz bardziej wierny Ewangelii. Bardziej chrzescijaniska
liturgia czyni Ko$ciét bardziej chrzescijanskim.

Odnowiona wiernos¢ Kosciota wobec ,zywej substancji
Ewangelii”, zgodnie z wyrazeniem Jana XXIII, jest z pewnoscia
duchowym fundamentem Soboru Watykanskiego II i dotyczy
wszystkich wydarzen w jego obrebie. Jesli wierno$¢ Ewangelii jest
ostatecznym i rozstrzygajacym kryterium chrzescijanskiej oce-
ny wszystkich dziatan Kosciota, to wlasnie w sposob szczegdlny
dotyczy to liturgii, ktéra zawiera najwigkszg tajemnice Kosciota.
Wielko$¢ Sacrosanctum concilium polega wtasnie na poszukiwa-
niu mozliwosci powrotu liturgii do jej pierwotnego zrdédta, do
»~Ewangelii Bozej” (Rz 1,1). Daje to pierwszemu tekstowi Soboru
bardzo szczegdlng warto$¢ swiadectwa, poniewaz wyraza samo-
$wiadomos$¢ Kosciota w zakresie jego liturgii. Z relacji miedzy
liturgia a Ewangelia wyplywa inteligencja, z jaka Sacrosanctum
concilium traktuje temat charakteru liturgii chrzescijanskiej; z tej
zywotnej relacji wywodzg sie, jako logiczne konsekwencje, obec-
ne w Konstytucji zasady teologiczne i normy wykonawcze dla
reformy i wzrostu liturgii.

Dazenie do coraz pelniejszej zgodnosci liturgii z Ewangelia
jest zatem kluczem do zrozumienia konstytucji liturgicznej, na-
wet jesli piecdziesiat lat po jej ogloszeniu uwazamy, ze reforma
Soboru Watykanskiego II zostata zakonczona. Nie mozna jednak
nigdy uznad, ze wiernos¢ liturgii wzgledem ,,nauki krélestwa Bo-
zego” (Dz 8,12) jest juz kompletna.

Jest to bowiem wiernos¢, ktéra wcigz musi by¢ odnawiana
i stale kontrolowana ze wzgledu na szczeg6lny status tego obrzedu
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w chrzescijanstwie. Ta wyjatkowa pozycja liturgii jest konsekwen-
cja radykalnego zerwania ze starym kultem i inauguracji nowego
przez Jezusa Chrystusa. Dlatego tez jesli chrzescijanskie obrze-
dy nie sg nieustannie konfrontowane z Ewangelig uznawang za
szczegblny rodzaj prawdy i ostateczne kryterium ich oceny, traca
chrzescijanskg wartos¢. Za kazdym razem, gdy obrzedy oddala-
ja si¢ — zaréwno pod wzgledem tresci, jak i formy - od tekstu
Ewangelii, nastepuje proces inwolucji, ktory sprawia, ze staja sie
zwyczajnymi obrzedami religijnymi. ,,Gdyby wszystko, co jest
chrzescijanskie — pisal Karl Barth w Der Romerbrief — nie zosta-
fo przywotane w Ewangelii, nie bytoby niczym innym, jak tylko
ludzkim produktem ubocznym, niebezpieczna pozostatoscia reli-
gijng™. Miedzy obrzedem religijnym a liturgia chrzescijanska ist-
nieje réznica teologiczna. Jesli Nowy Testament naucza, ze nie jest
mozliwe wykorzystanie Ewangelii jako taty do naprawy starego
habitu Prawa, to tym bardziej nie mozemy jej uzy¢ do odswieze-
nia zuzytego habitu starozytnego kultu.

Ta refleksja zamierzam uhonorowaé odnowienie wiernosci
Ewangelii w Sacrosanctum concilium, omawiajac jednoczesnie
duchowg postawe, ktdra do niej doprowadzita.

Ewangelia i liturgia

Aby zrozumie¢, co to wlasciwie znaczy, ze dzigki Sacrosanctum
concilium liturgia jest dzi$§ bardziej chrzescijanska, a przez to
wierniejsza Ewangelii niz wcze$niej, nalezy najpierw wyjasnic,
czym jest Ewangelia. Pie¢ wiekéw po Soborze Trydenckim deba-
ta na temat teologii Ewangelii, ktdra si¢ wtedy rozpoczela, weigz
trwa. Przeméwienie wygloszone 18 lutego 1546 roku przez legata
kardynata Marcella Cerviniego miato decydujace znaczenie dla
definicji Ewangelii, jaka sformutowano w pierwszym dekrecie

1 K. BarTH, LEpistola ai Romani, Milano 1989, s. 12.
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doktrynalnym, zatytulowanym Sacrosancta i dotyczacym zwigz-
kéw miedzy Pismem Swietym i Tradycjg. Mial on zachowaé
w Kosciele ,,czysto$¢ [samej] Ewangelii”?. Hastem Evangelium
solum Sobdr Trydencki odpowiedzial w pierwszej kolejnosci na
sola scriptura reformatoréw, uznajac pierwszenstwo przekazu
ewangelicznego.

We wspomnianym przemowieniu, rozwinigtym pozniej
w swoich pismach, Cervini wskazal trzy zasady wiary chrzesci-
janskiej. Pierwszg zasada s3 $wiete ksiegi, napisane pod wpty-
wem Ducha Swietego. Druga jest Ewangelia (secundum esse
evangelium), ktorej Chrystus nie pisal, ale nauczat jej i zapisy-
wal ja w sercach (non scripsit, sed ore docuit et in cordibus illud
plantavit); ewangelisci spisali jedynie niektdre rzeczy, a wiele
innych zostato powierzonych wprost sercom ludzi. Zasada trze-
cia: Chrystus postat Ducha Swietego, aby objawit Jego tajemnice
sercom wierzacych i przekazal Kosciotowi calg prawde. A zatem
trzy zasady to: Pismo, Ewangelia, objawienie Ducha w Kosciele.

Niezwykle istotne jest zastrzezenie, ze w pierwszej zasadzie
Pismo Swiete oznacza Stary Testament; Ewangelia pojawia sie
jako druga zasada i - jak zauwaza Joseph Ratzinger — ,wydarze-
nie Chrystusa jest zawarte w szerszym pojeciu evangelium, ktore
z kolei obejmuje to, co jest napisane i co jest wpisane w serca
wierzacych, tak ze druga zasada sugeruje juz wieksza szerokos¢
pneumatologiczng niz ta spisana: evangelium w tym pojeciu jest
czym$ innym niz Pismo Swiete i dlatego tylko cze$ciowo spisa-
ne”™. Jest wreszcie trzecia, i najwazniejsza, zasada pneumato-
logiczna: odkrywcze dziatanie Ducha Swigtego, ktory in dies,

2 Puritas ipsa evangelii, Sessio IV (8 apr. 1546), Decretum primum, w: Conciliorum Oecu-
menicorum Decreta, Istituto per le Scienze religiose, Bologna 1973%, s. 663. Zob. Doku-
menty Soboréw Powszechnych, t. 4 (1511-1870), oprac. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakow
2005, s. 210-211.

3 J. RATZINGER, Un tentativo circa il problema del concetto di tradizione, w: K. RAHNER,
J. RATZINGER, Rivelazione e Tradizione, Brescia 1970, s. 27-73; obszerne fragmenty
z przeméwienia Cerviniego zostaly tam zamieszczone.
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z biegiem czasu, prowadzi wierzacych do prawdy; zasada ta jest
wyraznie inspirowana czwarta Ewangelia: ,Duch Prawdy dopro-
wadzi was do calej prawdy” (J 16,13), a ,,odwieczna Dobra Nowi-
na” (Ap 14,6), o ktérej mowi Apokalipsa, jest wlasnie ewangelia
pneumatyczng: ,wieczna Ewangelia jest przeciez w swej istocie
imieniem Chrystusa uwielbionego i przemienionego, ktérym jest
pneuma i logos Pisma Swietego™.

Ewangelia, ,,Zrodlo wszelkiej zbawiennej prawdy i nauki do-
tyczacej obyczajow™, jak stwierdza Trydent, jest stowem Bozym,
ktore stalo si¢ cialem w Jezusie z Nazaretu, zmartwychwstalym
Panu, a zatem rzeczywisto$cig zywa, ktérej nie mozna sprowa-
dzi¢ do zapiséw historycznych ztozonych w cztery Ewangelie
kanoniczne. ,,Ewangelia Chrystusa” (Rz 15,19) jest nadal obecna
w Kosciele i w $wiecie i dziala jako poczatek zycia przez Ducha
Swietego, poniewaz ,jest mocg Bozg ku zbawieniu dla kazdego
wierzacego” (Rz 1,16). Ta ,,dobra nowina (...) zbawienia” (Ef 1,13)
jest najwyzsza wladza, pod ktdrej osad Kosciol oddaje siebie
i swoje dziela, jest zbawieniem, jak pisal Ireneusz z Lyonu, ,,zapi-
sanym bez papieru i bez atramentu” w sercach [wierzgcych] przez
Ducha’. Mozna zatem stwierdzi¢, ze zywa Ewangelia gloszona
przez Koscidt jest wecigz aktualng tradycja wiary chrzedcijanskiej.
»Ewangelia — pisze Walter Kasper - jest mocg Pana uwielbionego
w Kosciele i przez Kosciét poprzez stowo zywe. Ewangelia nie jest
zatem elementem historycznym, lecz wcigz zywa sila, ktéra dzie-
ki wyznawaniu oraz §wiadectwu Kosciota wciaz jest aktualizo-
wana i nigdy si¢ nie wyczerpie”’. Mozna zatem zrozumie¢ mocne

4 R. GOGLER, Zur Theologie des biblischen Wortes bei Origenes, Diisseldorf 1963, s. 381-
389, cyt. za: W. KASPER, Il dogma sotto la Parola di Dio, Brescia 1968, s. 102.

5  Decretum primum, w: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, s. 663. Zob. Dokumenty
Soboréw Powszechnych, t. 4, s. 210-211.

6 IRENEUSZ z LYoNU, Przeciw herezjom 111, 4, 2, SCh 211, 46. Zob. online: https://opoka.
org.pl/biblioteka/T/TD/chwala_boga.html, dostep 17.02.2020.

7 W.KASPER, Il dogma sotto la Parola di Dio, Brescia 1968, s. 28.
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stwierdzenie Adama Mohlera, ktéry pisal: ,,Kosciél, Ewangelia
i Tradycja sg razem i upadajg razem™.

Jaka jest zatem relacja miedzy Ewangelig a rzeczywistoscig, na
ktorej opiera sie Koscidl, a przede wszystkim liturgia, powotana
réwniez do tego, by by¢ dzietem Ewangelii? Wyjasnia to szczego-
fowo Bernard Sesboiié:

Ewangelia zawsze wykracza poza najlepsze
osiggniecia ewangeliczne Kosciota, pozostaje
dla niego apelem, na ktéry nigdy nie udzielo-
no pelnej odpowiedzi, a ktéry wymaga coraz
to nowych odpowiedzi. Pomimo przeciw-
nosci losu grzesznego ludu w $wiecie, ktd-
ry po nim plywa, a czasem trzyma sam go
w niewoli, zamiast dawac zen petne wolnosci
i bezkompromisowe $wiadectwo, Ewangelia
pozostaje wydarzeniem, ktére spetnia sie
nieustannie do dnia dzisiejszego’.

Ewangelia pozostaje wigc dla Koéciota apelem, na ktéry Ko-
$ciét nigdy w pelni nie odpowiedzial, a czasem nawet dziata
w sprzecznosci z nim; z tego powodu wcigz prosi o nowe odpo-
wiedzi - ta $wiadomos¢ wplyneta na intencje prawodawcow So-
boru Watykanskiego II, ktérzy zdecydowali si¢ odej$¢ od tego, co
bylo od poczatku. Chodzilo o wiernos¢ Ewangelii we wszystkich
dziataniach Kosciola, poczawszy od liturgii, ktdra jest najwaz-
niejszym elementem i wcigz musi si¢ do Ewangelii odwolywac.
Jeszcze przed Soborem Jan XXIII wielokrotnie przypominal,
ze gtéwnym zadaniem magisterium, ktére ma przede wszyst-
kim charakter duszpasterski, jest odréznienie zywej substancji

8 J.A. MOHLER, L'unita nella Chiesa, Roma 1969, s. 103.
9  B. SESBOUE, Il vangelo nella Chiesa. La tradizione viva della fede, Bologna 1977, s. 7.
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Ewangelii od warstw historycznych, zaleznych od epoki, w celu
udostepnienia jej mezczyznom i kobietom naszych czaséw. Jedne
z najwazniejszych stéw papiez Roncalli wyglosil podczas prze-
mowienia Gaudet Mater Ecclesia, ktorym otworzyt Sobdr:

Czym innym jest istota starodawnej nauki
stanowigcej skarbiec wiary [depositum
fidei], a czym innym jest sposdb jej wyraza-
nia. Ot6z na to wladnie - z cierpliwoscia, jesli
trzeba bedzie — nalezy potozy¢ wielki nacisk,
wszystko przystosowujac do zadan naucza-
nia i duszpasterstwa'.

Dla Jana XXIIT Sob6r Watykanski II byt wiec sam w sobie
aktem paradosis, to znaczy elementem tradycji, ktory polega
wlagénie na reinterpretacji chrzescijanstwa, co pozwala odréznic¢
depositum fidei od jego wyrazania, poczawszy od formutly litur-
gii. Sacrosanctum concilium formuluje wigc podstawowq zasade
odnowy liturgicznej, ktéra daje mozliwo$¢ odréznienia istote
liturgii od jej formy:

Liturgia bowiem sklada sie¢ z cz¢sci nie-
zmiennej, pochodzacej z ustanowienia Boze-
go, i z czesci podlegajacych zmianom, ktére
z biegiem lat moga lub nawet powinny by¢
zmienione, jezeli wkradly sie do nich ele-
menty, ktére niezupelnie dobrze odpowiada-
ja wewnetrznej naturze samej liturgii, albo
jezeli te czesci staly si¢ mniej odpowiednie'’.

10 Toannts XXIII, allocutio w: Concilii inauguratione, w: Enchiridion Vaticanum 1, Bo-
logna 2002'%, s. 44.46. Zob. polskie wydanie dokumentu w: ,Wiadomo$ci Diecezjalne”
31 (1963), Katowice, s. 2-7.

11 KL21.
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Liturgia ma wiele wspdlnego z depositum fidei, jest jednym
z jego najwazniejszych $wiadectw — cho¢ nie wylacznym. Chocby
dlatego mozna méwi¢, ze czym innym jest substancja liturgii,
a czym innym jej formula. Istotg liturgii jest tre$¢ przekazana
przez instytucje boska”, czyli to, co Kosciotowi objawil Duch
Swiety, a czego tworcg i inicjatorem jest Jezus Chrystus; Kosciét
sam nie moze tego zmieni¢, poniewaz to wyrasta z Ewangelii.
Jako przestanie instytucji boskiej ,niezmienna cze$¢” liturgii nie
jest zatem porzadkiem rytualnym, ale jej istota, ktéra pokrywa
sie z zywa substancja Ewangelii. Jedli zatem Ewangelia jest, jak
powiedzielismy, Zywa tradycja wiary, to liturgia pozostaje auto-
rytatywnym $wiadectwem istnienia tej tradycji.

Z tego powodu tajemnica gloszona przez Ewangeli¢ jest tez
tajemnicg celebrowang w liturgii, cho¢ trzeba pamieta¢, ze formy
rytualne tejze celebracji sa wielorakie i mogg si¢ zmieniac i prze-
ksztalca¢. Sacrosanctum concilium uznaje, ze zmieniajaca sie
i ciagle wzbogacajaca przez wieki liturgia moze réwniez przyj-
mowac elementy mniej odpowiadajace jej glebokiej naturze, kto-
re z uptywem czasu okazuja si¢ nieodpowiednie, poniewaz nie
stuzg juz misji ewangelizacyjnej Kosciota. Ewangelia jest glebo-
ka naturg liturgii, jej substancja, ktéra musi sta¢ si¢ forma, czyli
musi przejawiac si¢ takze w liturgicznych formach rytualnych.
Tym bardziej liturgia bedzie centrum i zrédlem zycia Kosciota,
im lepiej zdota utrzymac zywa i stalg relacj¢ z jednym zrodiem,
jakim jest ,,blask Ewangelii chwaly Chrystusa” (2 Kor 4,4).

Intencja Soboru bylo zatem podarowanie Kosciotowi liturgii
bardziej wiernej Ewangelii. Ciggte poszukiwanie chrzescijanskiej
autentycznosci w liturgii jest zadaniem Ko$ciota od samego po-
czatku. Wystarczy, ze przypomnimy sobie surowy sad apostota
Pawla na temat Eucharystii chrzescijan z Koryntu zaledwie dwa-
dziescia piec lat od ostatniej wieczerzy. Powiedzial wtedy: ,,nie
ma u was spozywania Wieczerzy Panskiej” (1 Kor 11,20). Pawet
zauwazyl bowiem, ze chociaz chrzescijanie z Koryntu zebrali sie,
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aby spozy¢ wieczerze¢ eucharystyczna, o ktorej sam nauczal, to
ich liturgia nie byla juz chrzescijanska, to znaczy Chrystusowa.
Byt to co prawda obrzed liturgiczny odprawiany przez Kosciol,
ale jednak nie Wieczerza Panska. Ta sytuacja pokazuje, ze litur-
gia danej wspolnoty moze straci¢ swoja chrzescijanska tozsa-
mos¢. Chrzescijanie w Koryncie powtoérzyli gest eucharystyczny
Chrystusa w taki sposéb, jak pokazat im to apostol, a jednak nie
celebrowali Wieczerzy Panskiej, a zatem nie pamietali o Nim.

W naszej refleksji musimy koniecznie zauwazy¢, ze Pawel
przywraca liturgii korynckiej chrzescijanskie zrodta, przekazu-
jac to, co sam otrzymal, czyli zestawienie gestow i stéw Jezusa
podczas ostatniej wieczerzy. Po blizszym przyjrzeniu si¢ temu,
co robi Pawel, okaze sie, Ze jest to Ewangelia w dziataniu, uobec-
niana tu i teraz, a zatem przekazywanie zywej wiary Kosciota,
chociaz ta nie zostala jeszcze spisana w tekstach ewangelicznych.
A zatem nawet wspdlnota apostolska zostata wezwana do pel-
niejszej wiernosci woli Chrystusa w celebrowaniu Jego liturgii.
W liturgii zawsze chodzi o wierno$¢ ,,Dobrej Nowinie o Jezusie”
(Dz 8,35).

Teologia ewangelii i teologia liturgii jeszcze si¢ wzajemnie
nie wzbogacily, co ma przykre konsekwencje dla wspolczesnej
refleksji liturgiczne;.

Reforma liturgiczna jako reinterpretacja
Ewangelii

Zwiazek miedzy Ewangelig a liturgia pokazal w sposob szcze-
gblnie klarowny i jednoznaczny papiez Franciszek w wywiadzie
udzielonym 19 wrze$nia 2013 roku ,,La Civilta Cattolica”. Odpo-
wiadajac na pytanie, czym byl Sobor Watykanski II, powiedzial:

Sobdér Watykanski II byt powtérnym od-
czytaniem Ewangelii w §wietle wspolczesnej

39



Liturgia bardziej chrzescijanska

kultury. Spowodowal ruch odnowy, ktéry po
prostu wyplywa z samej Ewangelii. Owoce
sa ogromne. Wystarczy przypomnie¢ litur-
gie. Reforma liturgiczna byla misja w stuzbie
ludu Bozego, podobnie jak powtérne odczy-
tanie Ewangelii, wychodzaca od konkretnej
sytuacji historycznej. To prawda, sg linie her-
meneutycznej kontynuacji i zerwania, jed-
nak jedna sprawa jest jasna: dynamika od-
czytania Ewangelii aktualizowana ,w dzis”,
ktora byla wlasciwa dla Soboru, pozostaje
calkowicie nieodwotalna'.

Aby wskaza¢, co osiagnat Sobdr, Franciszek odniost sie do
Ewangelii, wspolczesnej kultury oraz reformy liturgiczne;.
Przede wszystkim Ewangelia: dla papieza odnowa, ktérg przy-
niést Sobér Watykanski II, ,wyplywa z samej Ewangelii”; jako
przyklad tego procesu podaje reforme liturgiczng, ktdra jest
takze ,powtérnym odczytaniem Ewangelii”. To wlasnie z same;
Ewangelii, z Zadnego innego zrédla, wywodzi si¢ odnowa roz-
poczeta przez Sobdr, a odnowa liturgii jest jednym z jej najwigk-
szych owocow, a nawet ,najbardziej uderzajacym owocem pracy
Soboru”, zgodnie z okresleniem Synodu z 1985 roku dla uczcze-
nia 20. rocznicy Soboru Watykanskiego II".

Obok Ewangelii jest wspdltczesna kultura. Dla Franciszka
soborowa odnowa majaca zrédlo w Ewangelii zostala przepro-
wadzona ,,w $wietle wspolczesnej kultury”, a reforma litur-
giczna wychodzila od , konkretnej sytuacji historycznej”. Dwa

12 Intervista del Direttore a papa Francesco, ,La Civilta Cattolica” 3918 (19 settembre
2013), s. 467. Wersja polska: https://deon.pl/kosciol/serwis-papieski/serce-wielkie-i-
-otwarte-na-boga-calosc-wywiadu,214203, dostep 17.02.2020.

13 Sinodo dei vescovi, Il Concilio Vaticano 1I dono di Dio per la Chiesa e per il mondo,
Enchiridion Vaticanum 9 (1983-1985), Bologna 2002, s. 1761.
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rdzne wyrazenia, ale méwigce to samo: aby ponownie przeczytac¢
Ewangeli¢, Sobor uzyt instrumentéw oferowanych przez wspot-
czesng kulture. Wykorzystal kategorie, jezyki, sposob myslenia
i istotne wartosci, ktdre sktadaja sie na kulture mu wspoélczesna,
bedaca - jak kazda kultura - odzwierciedleniem konkretnego
czlowieka. Kultura jest bowiem w rzeczywistosci zwierciadtem
cztowieka'. Sobor sprawil, ze chrzescijanistwo nie czulo sie juz
ofiarg nowoczesnosci, ale podjeto z nig dialog, to znaczy chcialo
i umialo dostrzec, co dobrego przyniosta nowoczesno$¢ i co mia-
ta do zaoferowania Kosciolowi, dzigki czemu ten mogt nawigzac
relacje z innymi osiggnieciami mysli ludzkie;.

Podsumowujac, wedlug papieza to wlasnie sama Ewangelia
odnowila liturgie dzieki temu, ze dostrzezono cechy i rzeczywi-
ste potrzeby czlowieka, a zatem przystuzyla si¢ ludowi Bozemu.
Stuzba ludowi Bozemu nie mogla polega¢ jedynie na odmlo-
dzeniu obrzeddw, ale na darowaniu mu liturgii wiernej Ewan-
gelii i dostosowanej do jego czaséw. Zasadniczo duszpasterski
cel Soboru wptynat wiec na charakter refleksji i dokumentéw,
a przede wszystkim na to, jaka postawe przyjeto wobec wspdt-
czesnego czlowieka.

Catkowite uznanie, ze Sobdr byt przede wszystkim ,,powtdr-
nym odczytaniem Ewangelii w $§wietle wspolczesnej kultury”,
jak to czyni papiez Franciszek, a wraz z nim ogromna wigk-
szo$¢ znawcow Soboru Watykanskiego II, jest mozliwe tylko
wtedy, gdy przyjmie si¢ zalozenie, ze w chrzescijanstwie wier-
nos¢ Ewangelii nie jest mozliwa bez wiernosci poszczegélnemu
cztowiekowi. ,,Odwieczna Dobra Nowina” (Ap 14,6) jest rowniez
ponadczasowa, Ewangelia pozostaje aktualna takze w czasie,
w ktorym jest gloszona; ,Dobra Nowina” (to dostownie ozna-
cza evangélion) jest zawsze wspolczesna czlowiekowi, ktdry jej
stucha. To najwazniejsza chrzescijanska prawda, a mozna jg ujaé

14 Por. C. KLUCKHOHN, Lo specchio dell’uomo, Milano 1979.

41



Liturgia bardziej chrzescijanska

w nastepujacy sposob: wiernos$¢ Kosciota wobec Ewangelii jest
zawsze sama w sobie ewangeliczng wiernoscig Kosciola wobec
kazdego czlowieka. Bezposrednig konsekwencja tej zasady jest
konieczno$¢ zachowania przez Koséciot ewangelicznej wiernosci
wobec czasow, w ktorych funkcjonuje.

Liturgia jest najpierw chrzescijanska,
a dopiero potem liturgiczna

Podsumowaniem naszej refleksji s3 sfowa Jeana Daniélou, be-
dace wlasciwie aksjomatem liturgicznym. W tekscie z 1964 ro-
ku Daniélou pisze, ze liturgia ,wczesniej jest chrzescijanska niz
liturgiczna. (...) Liturgia chrzescijanska nie jest chrzescijanska
forma religijnego uczucia. Ona jest liturgicznym wyrazem faktu
chrzescijanskiego™?. Warunkiem koniecznym istnienia liturgii
jest zatem jej chrzescijansko$¢, co oznacza, ze jej Zrodtem jest
tajemnica Chrystusa. Z tego powodu nie jest ona ,,chrzescijanska
forma religijnego nastroju”, czyli kolejnym etapem rozwoju ludz-
kiej religijnosci badz jej zaawansowang forma. Podstawg liturgii
chrzescijanskiej nie sg zwyczajne uczucia religijne, a nawet typo-
we dla czlowieka poszukiwanie Boga; jest to wlasnie ,liturgiczne
wyrazenie faktu chrzescijanskiego”, a ten ,fakt chrzescijanski”
to ziemskie Zycie Syna, ktérego punktem kulminacyjnym jest
tajemnica paschalna.

Liturgia chrzescijanska jest chrzedcijanska, zanim stanie si¢
liturgia. To znaczy, ze najpierw jest Ewangelia, a dopiero pdz-
niej obrzed, gdyz jedynym warunkiem bycia chrzescijaninem
jest pozostanie wiernym ,,Ewangelii Jego Syna” (Rz 1,9). Liturgia
jest w istocie przestrzenia prawdy Kosciola w tym sensie, Ze jest
miejscem, w ktérym staje si¢ prawdziwa, poniewaz stawia sie ja
obliczu Stowa Prawdy i przed sobg samg. Dzi¢ki temu ma to, co

15 J. DANIELOU, Pisma wybrane, przel. S. Fedorowicz, Krakéw 2011, s. 259-260.
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nakazuje jej Ewangelia: jest ,,w sobie i przed §wiatem”. Dlatego
tez zasada, na ktdrej musi si¢ opiera¢ kazda odnowa liturgicz-
na chcgca by¢ ,,powtérnym odczytaniem Ewangelii”, jak to bylo
w przypadku Soboru Watykanskiego II, brzmi nastepujaco: je-
8li istota liturgii odpowiada ze swej natury istocie Ewangelii, to
forma liturgii (obrzedy, teksty i styl jej sprawowania) musi stale
pozostawac w zgodzie z formg Ewangelii.

Franciszek z Asyzu poprosil Innocentego III tylko o jedna
rzecz, ktéra pozwolitaby mu ,,zy¢ wedlug formy swietej Ewange-
lii”*s. Ewangelia to forma vitae nie tylko §wietych, ale takze for-
ma vitae liturgii. Ewangelia ma swojg wlasng forme, podobnie jak
liturgia ma swoja: w historii Kosciota czasami obie zblizaly sie do
siebie niemalze do punktu stycznosci, innym razem si¢ oddala-
ty. Dzieki reformie liturgicznej Soboru Watykanskiego II forma
naszej liturgii zblizyla sie dzi§ do formy Ewangelii. Tym samym
zatem Sobdr dal nam liturgie jeszcze bardziej chrzedcijanska.

16 Testamento (1226), w: Fonti francescane, ed. E. Caroli, Padova 2004, s. 100-101.
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