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STANISLAW

Karol Wojtyta

I
Pragne opisa¢ Koscidt -
méj Kosciol, ktory rodzi si¢ wraz ze mna,
lecz ze mng nie umiera - ja tez nie umieram z nim,
ktory mnie stale przerasta —
Koscidt: dno bytu mojego i szczyt.
Koscidt - korzen, ktory zapuszczam w przesztosé
i przyszto$¢ zarazem,
Sakrament mojego istnienia w Bogu, ktéry jest Ojcem.
Pragne opisa¢ Koscidt -
mdj Kosciol, ktory zwigzal si¢ z moja ziemia
(powiedziano mu ,,cokolwiek zwigzesz na ziemi,
bedzie zwigzane w niebie”) -
wiec zwigzat si¢ z moja ziemia mdj Kosciol.
Ziemia lezy w dorzeczu Wisly,
doplywy wzbieraja wiosng, gdy $niegi topnieja
w Karpatach.
Koscidt zwigzat si¢ z mojq ziemia,
aby wszystko, co na niej zwiaze,
bylo zwigzane w niebie.

Byl czlowiek, w ktérym moja ziemia ujrzala,
ze jest zwigzana z niebem.
Byl taki cztowiek, byli ludzie... i ciggle tacy sa...
Poprzez nich ziemia widzi siebie w sakramencie
nowego istnienia.
Jest ojczyzna: bowiem w niej dom Ojca sie poczyna,
z niej si¢ rodzi.
Pragne opisa¢ mdj Kosciot w czlowieku, ktéremu dano imie Stanistaw.
I imie to krdl Bolestaw mieczem wpisal w najstarsze kroniki.
Imie to mieczem wypisat
na posadzce katedry, gdy splynely po niej strugi krwi.

Pragne opisa¢ Ko$ciot
w imieniu, ktérym naréd ponownie zostat ochrzczony
chrztem krwi:
aby nieraz potem przechodzi¢ przez chrzest innej proby —
przez chrzest pragnien,



w ktérych odstania sie ukryte tchnienie
Ducha -
W Imieniu zaszczepionym na glebie
ludzkiej wolnosci
wczesniej niz imie Stanistaw

Na glebie ludzkiej wolnosci juz rodzilo si¢ Cialo i Krew,
przeciete mieczem krdlewskim

w samym rdzeniu kaplanskiego stowa,
przeciete u podstaw czaszki,

przeciete w zywym pniu...
Cialo i Krew nie zdazyly jeszcze si¢ narodzi¢ -

miecz ugodzit

o kielich z metalu i pszenny chleb

Myslat krol moze:
nie narodzi si¢ z ciebie Ko$ciol jeszcze dzi$ —
nie narodzi sie nardd ze stowa,
co karci cialo i krew,
narodzi si¢ z miecza,
z mego miecza, ktéry przetnie w polowie Twe stlowa
narodzi si¢ z krwi rozlanej...: myslal moze krol.

Ukryte tchnienie Ducha w jedno wszelako zespoli
stowo przeciete i miecz,
zfamano stos mozgowy i rece pelne krwi...

i moéwi: pojdziecie w przysztosci razem,

nie rozdzieli was nic!
Pragne opisa¢ moj Kosciot,
w ktorym przez wieki idg ze sobg razem

stowo i krew
zespolone ukrytym tchnieniem Ducha.

Myslat moze Stanistaw: stowo moje zaboli ciebie
i nawrdci,
przyjdziesz do bram katedry jak pokutnik,
przyjdziesz postem wycienczony,
przeswietlony wewnetrznym glosem...
i dotaczysz sie do Stotu Panskiego
jak marnotrawny syn.
Stowo nie nawrécilo, nawréci krew —
nie zdazyl moze pomysle¢ biskup:
odwr6¢ ode mnie ten kielich.
Na glebe naszej wolnosci upada miecz.

Na glebe naszej wolnosci upada krew.
Ktory ciezar przewazy?



Konczy sie pierwszy wiek.

Zaczyna si¢ drugi wiek.

Bierzemy w swoje rece ZARYS
nieuchronnego czasu.

II
Ziemia przebiega w oknach,
przebiegaja drzewa i pola.
I mieni sie $nieg na gateziach,
a potem w storicu opada.
I znowu zielen: mtoda naprzod,
potem dojrzala, wreszcie gasnaca
jak $wiece.
Ziemia polska przebiega w zieleniach,
jesieniach i $niegach.
Chtonie ja pieszy wedrowiec —
z kranica do kranca trudno przejsé.
I ptak nie przeleci tak tatwo,
lecz samolot
w godzine pochlonie te przestrzen —
Ojczyzne zamknie w swoj kwadrat.

Ziemia trudnej jednosci. Ziemia ludzi
szukajacych wiasnych drog.
Ziemia dlugiego podzialu po$réd ksiazat jednego rodu.
Ziemia poddana wolnosci kazdego
wzgledem wszystkich.
Ziemia na koniec rozdarta
przez ciag prawie szeéciu pokolen,
rozdarta na mapach $wiata!
a jakzez w losach swych synéw!
Ziemia poprzez rozdarcie
zjednoczona w sercach Polakéw
jak zadna.

Skad wyrosto to imie, jakie otrzymat dla ludzi?
dla rodzicéw, dla rodu, dla stolicy biskupiej w Krakowie,
dla kréla Bolestawa
zwanego Smialym i Szczodrym?
dla dwudziestego stulecia?
To imie.






OJCU SWIETEMU JANOWT PAWELOWT IT

W 30. ROCZNICE JEGO PIERWSZE] PIELGRZYMKI

DO OJCZYZNY

ORAZ PAMIETNEGO SPOTKANIA Z MLODZIEZA NA SKALCE
W KRAKOWIE

W MIEJSCU MECZENSKIE] SMIERCI SW. STANISLAWA BISKUPA

prace niniejsza po$wiecam i dedykuje
0. Andrzej Napiorkowski
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PRZEDMOWA

Zrozumienie tajemnicy Kosciola jako wspdlnoty Bosko-ludzkiej nie
jest rzecza prosta. Kosciél z pewnodcia nie jest jedynie takim czy innym
tworem spolecznym, a juz na pewno nie militarnym czy gospodarczym
lub politycznym, mimo Ze wielokrotnie jest tak klasyfikowany — nierzadko
przez samych chrzescijan. Koscidl nie jest jaka$ opozycja przeciwko wspot-
czesnodci, nie jest tez stabilizatorem okreslonego politycznego ukladu. Nie
jest réwniez po to, aby konserwowa¢ instytucjonalizm papieski czy biskupi.
Kosciél nie jest rowniez gwarantem ogélnej moralnosci czy tez podmiotem
zycia kulturalnego.

Rowniez przedkladana ponizej refleksja naukowa, bedaca uporzadko-
wanym metodologicznie studium fundamentalno-dogmatycznym o Ko-
$ciele, nie roéci sobie w zadnym razie pretensji, aby by¢ wyczerpujacym
ogladem Eklezji. Kazda rzetelna forma nauki — w jakze jej potrzebnym
krytycznym wysiltku intelektualnym - dociera przeciez do swoich granic
i odkrywa swoja niewystarczalnos¢.

Kosciot zatem, aby mogt by¢ cho¢ w pewnej czedci zrozumialy, musi
by¢ poddany pod integralny oglad rozumu i wiary. Jest on bowiem komu-
nig Boga i czlowieka. Jest tak wiele niezrozumienia istoty i misji Kosciofa,
zwlaszcza u 0sob, ktore podchodza do tej rzeczywistodci, korzystajac w nie-
wystarczajacy sposob z jednego elementu lub drugiego (ratio et fides). Wia-
ra niewsparta rozumem jest kompromitujaca i generuje lgk, a rozum bez
wiary jest bezdusznym totalitarystg. Racjonalizm gubi czlowieka, a fideizm
go zaslepia.

Odwotlajmy sie do stéw pokornej francuskiej zakonnicy, ktéra przenik-
neta mysterium Ecclesiae. Sw. Teresa z Lisieux w swojej autobiografii uczy-
nila nastepujace wyznanie: ,,Gdy zastanawialam si¢ nad mistycznym cia-
tem Kosciofa, nie odnajdywalam siebie w zadnym spo$réd opisanych przez
Pawla cztonkéw, albo raczej pragnetam sie odnalez¢ we wszystkich. I oto
mifos$¢ ukazata mi si¢ jako istota mego powolania. Zrozumialam, ze jesli
Koscioét jest cialem zlozonym z wielu cztonkéw, to nie brak w nim czlonka
najbardziej szlachetnego i koniecznego; zrozumiatam, ze Ko$ciél ma serce
i ze to serce pala goraca miloscig. Zrozumiatam, ze jedynie milo$¢ poru-
sza czlonki Ko$ciota i Ze gdyby ona wygasta, Apostolowie nie glosiliby juz
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Ewangelii, meczennicy nie przelewaliby juz krwi. Zobaczylam i zrozumia-
tam, ze mito$¢ zawiera w sobie wszystkie powolania, ze milos¢ jest wszyst-
kim, obejmuje wszystkie czasy i miejsca; stowem, milo$¢ jest wieczna’.

Odkry¢ wiarygodny Koscidt oznacza najpierw poznaé Jezusa historii,
aby moéc dojs¢ do wydarzenia osobistej i spolecznej wiary w Chrystusa,
czyli: pozwoli¢ prowadzi¢ sie¢ Kosciotowi, ktéry wyzwoli we mnie wiare
w Jezusa jako Chrystusa, jaka bede przezywal we wspdlnocie siostr i braci.
W zadnej innej przestrzeni nie odkryje tak wiele Jezusa Chrystusa co w Ko-
$ciele. Nie oznacza to bynajmniej, ze w Kosciele odkryje Go catego. Nie!
Ale w Kosciele tajemnica Jezusa z Nazaretu, Boskiego Odkupiciela, jest
przechowywana w sposdb najpelniejszy. Pytanie o Koscidl jest pytaniem
o zamierzenia Jezusa. Czy Jezus z Nazaretu chciat Kosciota? Jesli tak, to ja-
kiego? Czy obecna posta¢ Kosciola jest ta forma, jakiej pragnat Jezus? Jesli
nie, to co nalezy zmienic? A jesli tak, to dlaczego kwestionuje to, co prze-
kazuje mi Ko$ciol jako depozyt Jezusowy? A moze rzeczywiscie najbardziej
wiarygodne i najpelniejsze dotarcie do osoby Syna Bozego jest dostepne
w przestrzeni Koéciola? Czy nie za czesto przeocza si¢ fakt, iz Kosciot jest
pielgrzymujacy, tzn. w swoich sakramentach i instytucjach musi posiada¢
przemijajaca postac tego Swiata? A zatem ma prawo do bledéw w zewnetrz-
nym sposobie wyrazania nadprzyrodzonych prawd! Swoje dodatkowe na-
piecie ta kwestia zyskuje w konstatacji, ze prawie wszystkie wspodlczesne
nurty mysli filozoficznej zdyskwalifikowaly metafizyczny wymiar prawdy.
Moze nadszed! czas rewizji mojego infantylnego obrazu Boga i jego kon-
kretnych sposobdéw udzielania si¢ w historii zbawienia, ktdrej czescig jest
tez i moje zycie?

Pierwszym i jedynym zadaniem Kodciota jest jednoczy¢ cztowieka
z Bogiem. Wspdlnota eklezjalna jest dla czlowieka. Mimo calego szeregu
nieporozumien i uprzedzen najwigkszym obroncg czlowieka jest wlasnie
Kosciél. Z takim nastawieniem do mysterium Ecclesiae podchodzit réwniez
Jan Pawel II, gdy wyznawal w swojej pierwszej encyklice: ,,Ko$ciot, wnika-
jac w glebie tej tajemnicy, w jej pelng i wszechstronng wymowe, przezywa
zarazem najglebiej swoja wlasng istote i wlasne postannictwo. Nie na dar-
mo Apostol nazwal Kosciot Cialem Chrystusa (por. 1 Kor 6, 15; 11, 3; 12,
12n; Ef 1, 22n; 2, 15n; 4, 4n; 5, 30; Kol 1, 18; 3, 15; Rz 12, 4n; Ga 3, 28). Jesli
to Cialo Mistyczne Chrystusa jest — jak z kolei w zwiazku z calg tradycja
biblijng i patrystyczng uczy Sobér — Ludem Bozym, to znaczy, ze kazdy
czlowiek jako$ objety jest w nim tym tchnieniem Zycia, ktére pochodzi od
Chrystusa. W ten sposéb tez zwrot ku cztowiekowi, ku jego rzeczywistym
problemom, ku jego nadziejom i cierpieniom, osiggnieciom i upadkom
sprawia, ze Ko$ciét sam jako cialo, jako organizm, jako jednos¢ spoteczna
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doznaje tych Bozych impulséw, tych $wiatel i mocy Ducha, ktére idg od
Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego - i przez to wlasnie zy-
je swoim wilasnym zyciem. Nie ma Koscidt innego zycia poza tym, jakim
obdarza go Jego Pan i Oblubieniec. Wtasnie dlatego tak bardzo musi by¢ -
réwniez i Kosciét - zjednoczony z kazdym czlowiekiem, skoro z nim zjed-
noczyt sie¢ Chrystus w Tajemnicy Odkupienia™’.

Odkrywa¢ mysterium Ecclesiae oznacza ostatecznie zglebiac tajemnice
krzyza, czyli ukrzyzowanej madrosci. ,,Glosimy madro$¢ migdzy doskona-
tymi, ale nie madros¢ tego $wiata ani wladcow tego $wiata, zreszta przemi-
jajacych. Lecz glosimy tajemnice madrosci Bozej, madrosc¢ ukryta, te, ktora
Bog przed wiekami przeznaczyl ku chwale naszej, te, ktdrej nie pojat zaden
z wladcow tego $wiata; gdyby ja bowiem pojeli, nie ukrzyzowaliby Pana
chwaly” (1 Kor 2, 6-8).

'RH 18.
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WPROWADZENIE

Az do pdznego sredniowiecza teologia wilasciwie nie dysponowala
wlasnym traktatem o Kos$ciele. Dopiero zmaganie si¢ z postulatami refor-
magcji oraz powstajace w jej wyniku Koscioly protestanckie spowodowaly
konieczno$¢ wypracowania i sprecyzowania wlasnej eklezjologii w Ko$cie-
le katolickim. Wobec apologetyki, czy tez jej nastepczyni - teologii fun-
damentalnej, pojawito sie zadanie, aby w ramach tzw. demonstratio catho-
lica zajac sie kwestig ustanowienia Kosciola i jego legitymacja. Z punktu
rozpatrywania historii powstania Kosciota zwlaszcza teologia fundamen-
talna byta kompetentna, aby rozpatrzy¢ pojecie, istote, sens, misje i postac
Kosciota.

Jesli teologia fundamentalna pojmowana jest jako nauka podstawowa
w gmachu calej teologii, to nastepujace trzy gléwne tematy: Bdg, Chrystus
i Kosciét musza koniecznie znalez¢ sie w orbicie jej zainteresowan. Stad tez
dochodzi na jej terenie badawczym do konfrontacji z trzema gléwnymi
pytaniami: co ma nam do powiedzenia rzeczywisto$¢ Boza wobec coraz
to bardziej napierajacej rzeczywistoéci $wiata? Moze jego laicko$¢ nie jest
wecale odejsciem od Boga, lecz poszukiwaniem nowej, czystej formy Obja-
wienia judeochrzescijaniskiego? A moze trzeba spojrzec dalej i siggna¢ poza
judaizm i odkry¢ wreszcie forme i sposdb Objawienia w religijnosci pier-
wotnej ludéw babilonskich?

Dlaczego nie ubogaci¢ Objawienia judeochrzescijanskiego kultura
mieszkancéw z obszaréw miedzy Eufratem a Tygrysem, gdzie sytuowany
jest biblijny raj? To z Azji poludniowo-zachodniej pochodza pierwsze $la-
dy Homo erectus, datowane na ok. 1,4 miliona lat. To na tamtych obsza-
rach rozwinelo si¢ zycie osiadle, gdzie doszto do udomowienia niektdérych
zwierzat. Byl to przetom prowadzacy od zbieractwa i polowania do uprawy
i hodowli. W dolinie Eufratu i Tygrysu ok. 6,5 tysiaca lat temu powstaja
pierwsze miasta. A zatem na tamtych terenach mialy miejsce najbardziej
przetomowe wydarzenia w historii cywilizacji. Tam doszlo do ,wyprosto-
wania si¢” cztowieka (erectus), do odkrycia ognia i jego zastosowania oraz
do wynalazku kota. Wydaje sig, ze teologia wcigz za mato uwzglednia tam-
ten Jocus i w sposob niewystarczajacy czerpie z Objawienia naturalnego.
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Moze nastal czas odkrycia jezyka aramejskiego’, jakiego uzywat Jezus na co
dzien, a ktérym postuguja sie dzi§ w swojej liturgii chrzescijanie obrzadku
asyryjskiego z terytorium dzisiejszego Iraku?®?

Jaka jest mozliwo$¢ i jakie istnieja fakty odnosnie do uzasadnienia sa-
moudzielenia si¢ Boga w tajemnicy Objawienia? Jak funkcjonuje Kosciot
jako znak i narzedzie samoudzielajacego sie Boga? Na ile jest on podmio-
tem i posrednikiem Objawienia Boga w Jezusie Chrystusie? Czy jest on
wiarygodny w tym przekazie Jezusa z Nazaretu i jego zbawczego daru?
Konkretyzujac, chodzi tutaj o okredlenie czy tez opisanie miejsca i sposobu,
w ktérym Bog w wymiarze historycznym konkretnie udziela si¢ wspdtczes-
nemu cztowiekowi.

Jest rzecza bezsprzeczna, iz w 0golny postep nauki swoj wklad wnosza fi-
lozofia i teologia. Teologia — opierajac si¢ na danych Objawienia, zawartych
w Pismie Swietym i Tradycji, zglebiajac przez wieki ich tres¢ — poszerza za-
sob wiedzy na temat prawd, jakie Bog judeochrzescijan pragnat przekaza¢é
wszystkim ludziom. Jednym z takich elementéw jest rzeczywisto$¢ Koscio-
ta. Stad wydaje si¢ rzecza naturalng, iz zmienia si¢ nasze rozumienie Ekle-
zji. Wigcej nawet: obraz Ko$ciola musi si¢ zmienia¢. Mozna tu si¢ odwota¢
do bardzo prostego przykladu z historii fizyki. Czlowiek podejmowat sig
mierzenia uplywu czasu na rézne sposoby - zaleznie od stopnia cywiliza-
cyjnego rozwoju. Najpierw mierzono czas za pomocg ruchu stonica. W sta-
rozytnosci postugiwano sie tzw. zegarem stonecznym (gnomon). Szeroko
rozpowszechnit si¢ on dopiero w latach 604-606. Papiez Sabiniusz zalecit
umieszczanie na ko$ciolach zegaréw stonecznych. Mialy one bardzo prosta
budowe: kawatek preta, ktory rzucal cien na zaznaczone wokot kreski, od-
powiadajace poszczegolnym ,,godzinom kanonicznym”. Gdy cien pokrywat

! Zydzi przejeli jezyk aramejski w okresie niewoli babilonskiej, kiedy to musieli sie nim
postugiwaé w trakcie swojego wygnania. Jednak po powrocie do Izraela, za czaséw Ezdrasza
i Nehemiasza, nie porzucili catkowicie tego jezyka, lecz zaczeli si¢ nim postugiwaé w swoim
rodzinnym kraju. Wowczas powstato wiele modlitw, ktore zostaly pozniej wlaczone do ka-
nonu modlitw stosowanych w liturgii Zydowskiej.

% Najstarszym Ko$ciolem na terenach dzisiejszego Iraku jest Koscidt asyryjski, ktory po
soborze w Efezie (431 r.) stal si¢ nestorianskim, oraz Ko$ciot zachodniosyryjski, ktory po
soborze w Chalcedonie (451 r.) przyjal tzw. monofizytyzm (nalezatoby tu uwzgledni¢ eku-
meniczne uzgodnienia chrystologiczne ostatniej doby). Aktualnie najwigksza grupe chrze-
$cijan w Iraku stanowig katolicy — Chaldejczycy. Koéciot ten wywodzi si¢ z tradycji Koéciota
asyryjskiego. Obecnie liczba Chaldejczykow sigga 500 tys. wiernych w dziesigciu diecezjach.
Drugim najwigkszym Ko$ciotem katolickim na terenie Iraku jest syryjskokatolicki, liczacy
przeszto 60 tys. wiernych, a trzecim ormianskokatolicki z 3 tys. wiernych i melchickokato-
licki z ok. 500 wyznawcami. Katolicki Kosciot tacinski posiada od 1632 r. wlasne biskupstwo
w Bagdadzie (por. J. Krajewski, Mozaika Kosciotow chrzescijarskich w Iraku).
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sie z kreska, bito w dzwony. Odtad ich dzwigk regulowal codzienne zycie,
wzywal do modlitwy i pracy. Ta forma okreslania uplywu czasu zostala
nastepnie zastgpiona wodng klepsydra. W $redniowieczu mnisi rytm swo-
ich codziennych zaje¢ wigzali z tempem wypalania si¢ woskowej $wiecy.
W XIV wieku wprowadzono klepsydre piaskowa. W XV wieku pojawity
sie zegary mechaniczne: najpierw z jedna tylko wskazéwka, pézniej doszta
druga, a od niedawna jest i trzecia wskazéwka jako sekundnik. Po opraco-
waniu przez A. Einsteina (1879-1955) ogélnej teorii wzglednodci w 1915
roku mierzenie czasu stalo si¢ dzi$ jeszcze bardziej precyzyjne. Znamy juz
nie tylko predkos¢ $wiatla, ktdre jako fala elektromagnetyczna rozchodzi
sie z predkosdcig niemal 300 000 km/s, lecz okreslamy czas innych galak-
tyk poza naszym Ukladem Stonecznym’. Wraz z tymi osiggni¢ciami nauk
przyrodniczych i zmianami postrzegania wszechswiata zmienia sie takze
nasze ujmowanie rzeczywistosci eklezjalne;.

Zdobycze nauk biblijnych, filologicznych, filozoficznych, historycznych,
psychologicznych, socjologicznych i teologicznych pozwalaja przedlozy¢
dzisiaj nowy obraz Ko$ciofa. Pojawily sie tez nowe dane, wniesione cho¢by
przez odkrycia archeologiczne. Analiza Zrédel starotestamentalnych, qum-
ranskich, rabinackich, nowotestamentalnych i patrystycznych umozliwia
dzisiaj glebsze spojrzenie na wiele probleméw, jakich dotad w ogdle nie
zauwazano lub wydawaly sie juz rozwigzane czy tez nieistotne. Postep na-
uk polaczony z taskg wiary otwierajg przed nami nowe perspektywy inter-
pretacyjne i pozwalajg odkrywa¢ inny Koscidl, tzn. taki, ktéry wypowiada
zbawcze oredzie Jezusa Chrystusa w sposob zrozumialy dla wspolczesnego
czlowieka. Ko$ciol nie moze si¢ nie zmienia¢. Po do$wiadczeniach z Gu-
tagiem, Katyniem, rzeziag na Wolyniu, Auschwitz, Dreznem i Hiroszima
Srebrenicy, amerykanskim wi¢zieniem Abu Ghraib w Iraku sceny mak pie-
kielnych przekazywane przez ludowe wyobrazenia wydajg si¢ wrecz nie na
miejscu i mato odkrywcze. Natomiast wyobrazenia rajskich stodyczy - jak
zauwaza Toma$ Halik, czeski duchowny katolicki - na tle bogactwa i atrak-
cyjnosci ofert wspdlczesnego poddanego globalizacji i wirtualizacji $wiata
staja sie po prostu nudne. Potrzeba nie tylko nowej eklezjologii, lecz takze
i eschatologii. Ponadto narastajaca gwalttownie globalizacja staje si¢ piek-
ng szansg dla Kosciota, aby wnies$¢ chrzedcijanistwo w §wiat czy powtdrnie
w Europe. Zbyt stabo przygotowujemy sie do tego wyzwania. A nalezatoby
zaczg¢ przede wszystkim od ksztaltowania swojej wlasnej kulturowej $wia-
domosci. Eklezjologi¢ musi uprzedzi¢ wlasciwa antropologia. Najwigksza
walke, jaka musi stoczy¢ obecnie Europa, bedzie walka o kulture. W wa-

* Zob. M. HELLER, Podglgdanie wszechswiata, Krakow 2008, s. 41.
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runkach globalizacji tylko mocno kulturowo zakorzeniony czlowiek bedzie
mogl jakos si¢ utrzymac. Szkoda, ze tak stabo rozumieja to zwierzchnictwa
lokalnych Kosciotéw czy rzady cztonkowskich panstw Unii Europejskie;j.

Dogmatyka i teologia fundamentalna podzielily dzisiaj miedzy soba
zadania w eklezjologii. Teologii fundamentalnej przypadlo wykazanie le-
gitymacji Kosciola; jego uwiarygodnienie dla samych chrzescijan i wobec
$wiata. Natomiast dogmatyka przedmiotem swoich rozwazan uczynita Ko-
$cidl jako tres¢ wiary (credo ecclesiam); stuzy ona zatem systematycznemu
rozwojowi rozumienia wiary Kosciofa. Teologii fundamentalnej pozosta-
je transcendentalno-teologiczne zapytanie: na ile Koéciot jest podmiotem
i przekazicielem objawienia Bozego w Chrystusie?

Powstaje jednak pytanie, czy stuszne jest do konca to rozgraniczenie
w mowieniu o Kosciele, jakie dokonato si¢ migdzy teologia fundamentalna
a dogmatyczna? W niniejszej refleksji eklezjologicznej staniemy na stano-
wisku komplementarnego widzenia i ujmowania rzeczywistosci Kosciofa.
Stad tez sprobujemy te dwa ujecia scali¢ i pokaza¢ jako pewna catos¢. Po-
wiemy zatem nie tylko o Kosciele od jego strony zewnetrznej, ale réwniez
ukazemy go jako podmiot i przedmiot wiary.

Ponadto dazenie do calo$ciowego ujecia tajemnicy Koéciota rodzi sie
z potrzeby jednosci, i to zaréwno w plaszczyznie spofecznej, gospodarczej,
politycznej, kulturowej czy tez kodcielnej. Nie idzie tu naturalnie o sztucz-
na unifikacje, lecz o tworcza, pelng napie¢ komuni¢ - o pojednanag roz-
norodnos¢. Przestanka sg tu zaréwno procesy globalizacji ekonomicznej
(o ambiwalentnym charakterze), jak i dzialania na rzecz ekumenizmu i dia-
logu miedzyreligijnego. Idzie takze o odzegnanie si¢ od tego nienaturalne-
go i nieuprawomocnionego podziatu, w jakim byla (i po czgsci nadal jest)
pograzona Europa. Przez ostatnie dwa powojenne pokolenia ten podzial
byt glebszy i dotkliwszy niz poprzez dwa ostatnie stulecia. I z pewnoscia nie
wyniknelo to w sferze koscielnej z tego powodu, iz po Drugim Soborze Wa-
tykanskim znikla tacina z liturgii i teologii, a weszly jezyki narodowe, lecz
o wiele bardziej trzeba to widzie¢ jako skutek owych dwéch potwornych to-
talitaryzmoéw: komunistycznego (w wydaniu radzieckiego stalinizmu) i fa-
szystowskiego (szczegolnie uciele$nionego w niemieckim hitleryzmie). Ten
swoisty podzial pokutuje nadal nie tylko w podrecznikach do ekonomii*,
lecz nawet i do teologii u autoréw Europy Zachodniej. Z wlasciwym sobie

* Od strony ekonomicznej interesujgco pisze o tym G. Kolodko w swojej ksigzce Wedru-
jacy $wiat (Warszawa 2008, wydawnictwo Proszynski i S-ka). Szkoda, ze kiedy méwi o cato-
$ciludzkiego zycia (,,rzeczywisto$¢ kulturowa, spoleczna i polityczna” na s. 93), nie wspomi-
na o sferze duchowej czy religijnej, kreslac przed czytelnikiem niepelny obraz czlowieka.
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skrzywieniem, a niekiedy wrecz arogancja, utozsamiajg oni ,,$wiat” wyltacz-
nie z ich cz¢écig kontynentu. Jakby ten od Laby do zachodniego brzegu
Pacyfiku si¢ nie liczyt i pograzony byt w jakims$ duchowym i materialnym
niebycie. Zreszta nieustannie ujawniajg si¢ skutki takiego nastawienia
i wcigz wielu utozsamia Europe jedynie z jej kulturowym i gospodarczym
zachodnim obszarem.
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JAKA EKLEZJOLOGIA?
ZADANIE, METODA I BUDOWA TRAKTATU O KOSCIELE

Przedkladana tu eklezjologia czuje si¢ zobowigzana do przekazu depo-
situm fidei w duchu Drugiego Soboru Watykanskiego. Idzie wiec o przekaz
zaréwno Tradycji, jak i nowoczesnodci, czyli tego, co Koséciél sam naucza
o sobie dzi$, lecz niekiedy z krytycznym uwzglednieniem tresci oraz sposo-
bu tego przekazu, a takze roszczen ze strony (nie zawsze przygotowanego)
odbiorcy. Prawie pét wieku od zakonczenia tego eklezjologicznego Soboru
wiele zagadnien nie stracito na swojej aktualnosci, ale tez i trudnosci. Wiele
nadziei, rozbudzonych przez Vaticanum II, okazalo si¢ iluzja, sporo poszio
w zapomnienie, niektdre nie zostaly rozwinigte, a w innych przypadkach
wrécono jakby w stare koleiny. Rosyjski powiesciopisarz Lew Tolstoj (1828-
-1910), jeden z najwybitniejszych przedstawicieli realizmu w literaturze eu-
ropejskiej, mawial, ze wigkszos¢ jego ktopotdw jest konsekwencja faktu, iz
jego wyobraznia jest bardziej zywa niz innych. Z pewno$cig ten problem jest
udziatem wielu oséb. Jednakze taki problem dobrze jest mie¢, gdyz inspiruje
on do krytycznego, i tym samym do tworczego, myslenia.

Na wstepie chciatbym jednak wskaza¢ na sprawe niezwyklej wagi, jaka
jest hermeneutyka uprawiania refleksji o Kosciele. Otéz eklezjologia do-
maga si¢ duchowosci. Wspolczesnie dostrzegalna jest potezna polaryzacja
stanowisk odnosnie do wielu wydarzen, jakie rozgrywaja si¢ w przestrzeni
wewnatrzkoscielnej. Wida¢ ignorancje stron, jakie najczesciej zglaszaja sie
do glosu. Zwykle nie wynika to nawet ze zlej woli, lecz jest konsekwencja
razacego braku kompetencji. Zapominaja o tym nie tylko wierzacy (zaréwno
$wieccy, jak i ksieza czy zakonnicy), ale i osoby niebedace chrzescijanami.
Jednak Kosciol (w wymiarze struktury i ducha) nie jest do zrozumienia bez
duchowosci. Taka potrzebna duchowo$¢ zaktada identyfikacje z Kosciotem.
Wielu ochrzczonych weiaz jeszcze nie przebylo podstawowej drogi, jaka jest
utozsamienie sie z Kosciolem.

Systematyczna eklezjologia niesie ze sobg wiele zagrozen. Jednym
z wigkszych niebezpieczenstw jest zagadnienie metodologii, a méwigc pre-
cyzyjniej: jej braku. Stad chcemy ukaza¢ najpierw wszystkie trzy galezie
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teologii, jakie zajmuja si¢ tematyka eklezjalna, oraz pokrétce zaprezento-
wac ich metody. To stanie si¢ punktem wyjscia do préby okreslenia metod
przy budowie naszej eklezjologii, ktéra — o ile to bedzie mozliwe — postara
sie ukazac integralny obraz Kosciota.

Stad w naszej pracy przywolamy apologetyke i eklezjologie wypraco-
wywang przez teologi¢ dogmatyczng oraz eklezjologie tworzong przez teo-
logie¢ fundamentalng. Na wielu wydziatach teologicznych uniwersytetow
panstwowych w $wiecie, w wyzszych seminariach duchownych czy w in-
stytutach teologicznych zanikla obecnie apologetyka oraz eklezjologia do-
gmatyczna, a jest preferowana jedynie eklezjologia fundamentalna. Przed
Drugim Soborem Watykanskim eklezjologia byta wykladana jako traktat
w ramach teologii dogmatycznej. Do niedawna za$ nauka o Kosciele funk-
cjonowala w ramach teologii dogmatycznej i teologii fundamentalne;j.
Obecnie z teologii dogmatycznej znikl zupelnie traktat o Kosciele.

1.1. APOLOGETYKA I JEJ] OBRONA KoScCIOEA

Gloéwnym celem apologetyki (Yac. apologeticum; gr. d&moloyix) jest obro-
na wiary chrze$cijanskiej przed zarzutami przeciwnikéw oraz uzasadnienie
podstawowych jej prawd. Pierwsi apologeci pragneli prostowac btedne opi-
nie, wyjasniaé pozycje chrzescijan, krytycznie oceniaé stanowisko Zydéw
za nierozpoznanie Mesjasza w osobie Jezusa z Nazaretu oraz podejmowac
dzialania misyjne (ewangelizacyjne). Pierwotna apologetyka odwolywala
sie do argumentacji historycznej i racjonalnej, opierajac si¢ na tekstach bi-
blijnych. Jej poczatki siegaja zarania chrzescijanstwa, ktére stanglo wobec
wyzwan ze strony judaizmu oraz $wiata poganskiego. Dlatego znaczacy
dorobek apologetyczny zostal wypracowany juz w II wieku przez pisarzy
wezesnochrzescijanskich, dzialajagcych w okresie po ojcach apostolskich.
Do pierwszych przedstawicieli chrzedcijanskiej apologetyki zalicza sig
z pewnoscig sam Jezus z Nazaretu, $w. Pawel Apostol, Pseudo-Barnaba,
Kwadratus, Melton z Sardem, Justyn, Atenagoras z Aten, Minucjusz Feliks,
Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Arystydes z Aten czy Teofil z Antiochii.
Natomiast za wspolczesnych apologetéw chrzescijanstwa uchodza: Blaise
Pascal, John Henry Neuman, Maurice Blondel, Gilbert Keith Chesterton,
Clive Staples Lewis, André Frossard, Charles Péguy czy Jan Pawel IT°.

* Por. M. SZrRAM, Apologeci wczesnochrzescijatiscy, [w:] LTE, s. 71-73; zob. ALP 1, s. 84-
-130.
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Rekonstruujac rozwoj apologetyki i jej wyodrebnienie sie z teologii pod
wzgledem przedmiotowym i merytorycznym, nalezy bezwzglednie wska-
za¢ na zaslugi G. Savonaroli (1452-1498). W swoim dziele , Triumphus
crucis sive de veritate fidei” z 1497 r. doszedt do przekonania, iz element
racjonalny stanowi warunek krytyczny badan nad chrzedcijanstwem, gdyz
umozliwia on dialog z przeciwnikami $wiatopogladu chrzescijanskiego.
W traktacie tego wybitnego Florentynczyka o ,,Iryumfie Krzyza” znajdu-
jemy teze chrystologiczng i eklezjologiczng. Teze o Jezusie Chrystusie za-
prezentowal w sposdb historyczny. Z kolei Kosciol ukazat jako zawsze ak-
tualny motyw wiarygodnosci chrzescijanstwa, gdzie terazniejszo$¢ stanowi
klucz do zrozumienia przeszlosci. W ten sposob kierunek rozumowy stat
sie cecha charakterystyczng apologetyki jako takiej i na dlugie wieki zdo-
minowal metode jej uprawiania®.

Wydaje si¢ jednak, iz nalezy si¢ odwota¢ do trzech postaci, ktérych my-
$lenie naznaczylo w sposdb trwaty konstytuowanie si¢ apologetyki. Obok
G. Savonaroli nie do pominigcia wklad w wyodrebnienie si¢ apologetyki
i jej usamodzielnienie si¢ od apologii wniegli takze J. S. Drey (1777-1853)
i A. Gardeil (1859-1931). Niemiecki uczony jako pierwszy sprecyzowal jej
teoretyczne zalozenia. Okreslil on przedmiot materialny apologetyki w fak-
cie chrzescijanistwa jako historycznego zjawiska, zas przedmiot formalny
usytuowal w chrzedcijanstwie jako religii objawionej. Drey postulowat me-
tode filozoficzno-historyczna. Z kolei Gardeil ujmowat apologetyke w sen-
sie racjonalnego uwiarygodnienia chrzescijanskiego dogmatu’.

W historii rozwoju apologetyki, zwlaszcza w XX wieku, wyksztalcono
kilka podstawowych systeméw apologetycznych. Jako pierwsza koncep-
cj¢ uprawiania tej dyscypliny trzeba wskaza¢ na apologetyke obiektywna
(racjonalistyczng), jaka zostala wypracowana w wyniku reakcji na nega-
cj¢ Objawienia Bozego przez deizm, racjonalizm i empiryzm oraz proby
redukowania tegoz Objawienia do sfery subiektywnej (A. Gardeil). Z ko-
lei poszukiwania polaczenia refleksji nad wiarygodnoscia Objawienia
z wewnetrznymi uwarunkowaniami postawy czltowieka doprowadzily do
skonstruowania apologetyki subiektywnej (immanentnej). Zaznaczyl si¢ tu
wplyw personalizmu i egzystencjalizmu (B. Pascal, M. Blondel) na mysl
teologiczng. Te po czeéci jednostronne podejscia do uzasadnienia wia-
rygodnosci Objawienia sprowokowaly wypracowanie apologetyki inte-

¢ Por. R. PaciorkowsKI, Apologetyka, [w:] EK, t. 1, k. 777; zob. G. SAVONAROLA, Trium-
phus crucis de fidei veritate, Venetiae 1517.

7 Por. A. A. NAPIORKOWSKI, Przyczynek do metodologii eklezjologii integralnej, [w:] Stu-
dia Nauk Teologicznych PAN, t. 2, Lublin 2007, s. 178.
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gralnej, jaka polfaczyla elementy subiektywne i obiektywne (P. Rousselot,
A. Poulpiquet, J. Mouroux, K. Adam). Najmtodsza posta¢ apologetyki okre-
$lana jest jako totalna. Przyjmujac religioznawczy punkt widzenia, obej-
muje ona apologie wszystkich religii celem weryfikacji ich prawdziwosci
(W. Htadowski, J. Myskow, R. Paciorkowski, W. Tabaczynski)®.

W apologetyce rozréznia si¢ metody pomocnicze (formalno-krytyczna,
psychologiczno-religijng oraz historyczno-poréwnawcza) i metody wlasci-
we (historyczno-weryfikacyjng oraz eklezjologiczna)®. Natomiast eklezjolo-
gia apologetyczna zajmuje si¢ przede wszystkim zewnetrznymi struktura-
mi Kosciota, to znaczy jego poczatkiem, pochodzeniem od Chrystusa, jego
zewnetrzng organizacjg, jego autorytetem, jego uprawnieniami — wiadza,
ale rozumiang jako stuzba (diakonia). Bada ona eklezjotwdrczg dziatalno$¢
Jezusa Chrystusa. Wykazuje, ze Koscié! jest autorytatywnym nauczycielem
prawdy objawionej; ze jest podmiotem Boskiego autorytetu i nieomylnosci
w sprawach wiary, a przez to jedynym uprawnionym szafarzem petni dobr
zbawczych. Dlatego apologetyka podchodzi do Zrdédet biblijnych jako do
dokumentéw historycznych, ktérych nadprzyrodzony walor probuje wyka-
za¢ dopiero na plaszczyznie krytyki historyczno-literackiej'.

Eklezjologia apologetyczna postuguje sie w zasadzie metoda rozumowa
w sensie historyczno-spekulatywnym. T droga zmierza do uzasadnienia
- jak juz wspomniano - istnienia Ko$ciota, jego podstawowych struktur

8 Por. I. S. LEDWON, Apologetyka, [w:] LTE, s. 82-84; zob. T. DoLA (red.), Wiarygodnos¢
Kosciota, Opole 1997.

® W tym miejscu interesuje nas najbardziej metoda eklezjologiczna, si¢gajaca w swoich
podstawach do listow $w. Pawla Apostota oraz pism $w. Augustyna z Hippony, a zainicjo-
wana w sposéb systematyczny przez kard. V. A. Dechampsa z Mechelen (Malines) w Belgii.
Ta forma metody eklezjologicznej zostala zatwierdzona przez Pierwszy Sob6r Watykanski,
gdzie w Konstytucji ,,Dei Filius” czytamy: ,Do samego bowiem katolickiego Kosciota od-
nosi sie to wszystko, co po wielokro¢ i cudownie zdziatat Bég w celu oczywistego uwie-
rzytelnienia chrzescijaniskiej wiary. Owszem, sam Ko$ciot z powodu swego przedziwnego
rozwoju, wybitnej $wietoéci, niewyczerpanej wydajnosci we wszelkie dobra, swej jednosci
i niezwyciezonej trwalosci jest jakim$ wielkim i ustawicznym motywem wiarygodnosci
i niezbitym $wiadectwem swego Boskiego postannictwa” (BF I, 53). Dechamps weryfikuje
apologie Kosciola o sobie, ktora zawiera deklaracje o nadnaturalnym postannictwie Koscio-
fa oraz jej umotywowanie poprzez odwolanie si¢ do faktow jasnych, tatwo dostrzegalnych
i zrozumiatych. Fakty te sg $cisle powiazane zaréwno z istnieniem Kosciola, czyli z jego roz-
szerzaniem si¢, jednoscig i trwaloscig, jak i z jego dziatalnoscia, czyli ze §wigtoscia oraz nie-
wyczerpalnym bogactwem religijnym i kulturowym. W czasie stosowania tej metody jako
weryfikacyjnej ujawniajg si¢ rozne trudnoéci, gdyz musi sie ona liczy¢ z coraz intensywniej-
szym dynamizmem wspodlczesnej rzeczywistoéci, ktdéra przeciez zwigksza wieloznaczno$é
przytoczonych przez Kosciét faktow motywacyjnych.

10 Zob. E. Kope¢, Apologetyka, Lublin 1974; W. HLADOWSKI, Zarys apologetyki, War-
szawa 1980.
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organizacyjnych oraz jego autorytetu i wiarygodnosci. Przy pewnych te-
matach opiera si¢ jednak takze na danych poznania dogmatycznego, ale
ma to charakter hipotezy, ktorg trzeba potem rozumowo zweryfikowac.
Kosciot, apostolat, prymat, Krélestwo Boze, Urzad Nauczycielski to tematy,
ktére domagajg si¢ pewnej inspiracji ze strony przestanek wiary, aby mo-
gly nastepnie otrzymac pelny wywod apologetyczny. Katolicka eklezjologia
apologetyczna postuguje sie réznymi schematami wywodu argumentacyj-
nego, zmierzajacego do uzasadnienia tezy o Boskim pochodzeniu Kosciota.
Powyzsze schematy przyjeto sie okresla¢ jako metody: historyczna (gene-
tyczna, dawniej jako via historica), znamion (via notarum) i doswiadczalna
(»eklezjologiczna’, via empirica) oraz personalistyczna'.

Metoda historyczna zmierza do wykrycia i naukowego ustalenia fak-
tow historycznych, ktére moglyby odpowiedzie¢ na dwa zasadnicze py-
tania: Czy Chrystus zalozyl spoteczno$¢ religijng zwana Kosciotem oraz
gdzie owa spoltecznos¢ aktualnie sie znajduje? Chodzi o fakty historyczne
zawarte czy to w ksiegach biblijnych traktowanych jako przekazy historycz-
ne, czy o inne zZrédfa starozytnosci chrzescijanskiej, takie jak pisma ojcow
Kosciota, czy zabytki archeologiczne potwierdzajace zalozenie Ko$ciota
przez Chrystusa, jego istnienie i dzialalno$¢ od samego poczatku chrze-
$cijanstwa oraz jego strukture prawno-organizacyjng. Metoda historyczna
nie ogranicza si¢ do uzasadnienia zatozenia Kosciota przez Chrystusa, ale
réwniez pyta o miejsce, w ktérym ten Koscidt dzisiaj istnieje. Stawia takze
inne pytanie: po czym mozna go poznac¢? Metoda historyczna za kryterium
$wiadczace o rzeczywistej tozsamosci Kosciota rzymskokatolickiego z Ko-
$ciotem Chrystusowym przyjmuje ustréj Kosciota, czyli tylko ta spotecz-
nos¢ chrzescijanska, ktéra posiada ustrdj identyczny z gming apostolska,
jest Kosciolem Chrystusowym.

Metoda znamion probuje wykaza¢ prawdziwos¢ Kosciota i znak jego
Boskiego pochodzenia poprzez szereg przymiotdw (notae Ecclesiae). Punk-
tem wyjscia jest fakt zalozenia Kosciota przez Chrystusa oraz wyposazenia
go w cechy: jednosci, $wietosci, powszechnosci i apostolskosci. Metoda no-
tarum wyksztalcona w dobie reformacji podkreslata prawdziwo$¢ Kosciota
rzymskokatolickiego, a odmawiata autentycznosci nie tylko wspélnotom
i Kosciotom, jakie pojawily si¢ w wyniku ruchéw reformacyjnych, lecz na-
wet prawostawnym Ko$ciotom wschodnim. Dobrze jednak, iz z Kosciota
nigdy nie znikta wazna zasada: Ecclesia semper reformanda est. W sposob
niezbywalny potrzebne jest kryterium krytycznej oceny i rewizji zewnetrz-
nych (ludzkich) aspektéw Kosciola. Metoda znamion pozostaje dzi$ ak-

" Por. W. KwiaTkowskl, Apologetyka. III. Metody, [w:] EK, t. 1, k. 784-785.
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tualna, ale z ekumeniczng wrazliwoécig pragnie pokazaé, iz Duch Swiety
obdarowuje dobrami zbawczymi (a tym samym elementami eklezjotwor-
czymi) réwniez poza Kosciolem rzymskokatolickim.

Metoda empiryczna przyjmuje za punkt wyjscia aktualng egzystencje
Kosciota, a zwlaszcza przejawiajaca si¢ nadprzyrodzonoé¢ w jego dziatal-
noéci i istnieniu. Po stwierdzeniu w Kosciele takich faktow jak: jedno$¢, dy-
namika, trwalo$¢, wyjatkowa $wietos¢, wnioskuje sie, ze forma, jaka te fak-
ty przybieraja w Kosciele, nie da si¢ sprowadzi¢ do dziatania sil wylacznie
naturalnych. Trzeba tu dostrzec i wykaza¢ cud moralny, ktéry wystarczaja-
co wskazuje na aktualne dzialanie Boga w Kosciele, a tym samym wskazuje
na jego prawdziwo$¢ i Boskie pochodzenie.

Metoda personalistyczna (via personalistica) jest najnowsza, bardziej
syntetyzujaca i majaca walor porzadkowania innych metod. Zaktada ona,
ze Kosciol nie jest wylacznie przedmiotem, podleglym w zwykty sposéb
obserwacji empirycznej, ale jest takze wielko$cig personalna: jest tworem
i obrazem osoby Jezusa Chrystusa, zyje w plaszczyznie miedzyosobowej
i przejawia si¢ w sposob najbardziej wlasciwy w personalnych aktach jed-
nostki i spotecznosci. Kosciot jest szczegdlnym przypadkiem relacji osoby
do osoby. Metoda personalistyczna zmierza do pelnej harmonizacji Ko$cio-
ta z calosciag wymiaru osobowego. Harmonia ta ma sie przede wszystkim
wyrazi¢ w rozumnej percepcji Kosciola ze strony czlowieka, nawigzaniu
pelnych wiezi serca oraz realizowaniu Ko$ciota w swoim zyciu. Przy tym
nie chodzi tylko o odpowiednio$¢ Kosciota dla indywidualnej osoby, lecz
takze dla spolecznosci osob.

Z metodg personalistyczna wigze si¢ potezne apologetyczne zmaganie
Kosciota z ideologia marksistowska. Warto tu zaznaczy¢, ze w ciggu drugiej
polowy XX wieku w krajach Europy Zachodniej praktycznie zrezygnowa-
no z uprawiania tej formy teologii. Olbrzymi wktad w chrzescijaniska kon-
cepcje czlowieka i $wiata wniosty natomiast osrodki teologiczne Europy
Srodkowo-Wschodniej, a zwlaszcza Polski (Lublin, Krakéw). Zmagajac sie
z komunizmem, Ko$ciét Jana Pawta IT wypracowal istotne elementy kato-
lickiej nauki spofecznej, relacji Ko$ciota do panstwa i demokracji, uczest-
nictwa katolikéw w zyciu spoleczno-politycznym. ,,Blad antropologiczny”
marksizmu zostal totalnie zdemaskowany.

W tym miejscu warto takze doceni¢ inny wklad Kosciota i teologii
w Polsce w chrzescijanskie oblicze Europy, co niestety jest tak rzadko do-
ceniane. Polskie chrzescijanistwo jest Zywe — tzn. moze si¢ poszczyci¢ dos¢
dobra kondycja teologii, jaka nie jest uprawiana abstrakcyjnie — lecz nade
wszystko jest ono zorientowane pastoralnie. Zaangazowanie wielu polskich
charyzmatycznych kaptanéw, gromadzacych wokét siebie mlodych i star-
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szych, domaga si¢ zauwazenia i uznania. Méwiac krotko, Polacy przyzna-
ja si¢ nie tylko do Chrystusa, ale sa ludzmi religijnymi. W tym punkcie
dostrzegamy patologiczng sytuacje mieszkancéw innych krajow Europy.
Czlowiek Starego Kontynentu nie tylko zostal ,wyprowadzony” z Ko$ciota
katolickiego, lecz doznat religijnej alienacji. Europa nie chce tego w ogodle
zauwazy¢. O tym sie nie pisze, a jesli juz pojawiaja si¢ wzmianki o religijno-
$ci, to najczesciej kwalifikuje si¢ je jako fundamentalizm. Philip Jenkins (ur.
1952 r.) w swojej ksiazce o narodzinach globalnego chrzescijanstwa opisuje
niestychany rozwdj i ekspansje chrzedcijanstwa katolickiego i pentakostal-
nego w Ameryce Potudniowej, Afryce i Azji'>. Amerykanski profesor ze
stanowego Uniwersytetu w Pensylwanii — odwolujac si¢ do statystyk — uka-
zuje wielki dynamizm chrzedcijanstwa, ktéry nastapi poza krajami Europy
Zachodniej z ich agresywnym sekularyzmem. Jego zdaniem nie ma miej-
sca w $wiecie dla ludzi areligijnych, dlatego wiek XXI przynalezy z jednej
strony do chrzescijan, a z drugiej - do islamu. Jenkins prognozuje piekna
przyszlos¢ dla ludzi wierzacych, dla ktorych konsumpcja i przyjemno$¢ nie
stanowig najwyzszych wartoéci. Katalizatorem tych globalnych proceséw
- wedlug historyka religii z USA - stanie si¢ demograficzna katastrofa laic-
kiej PéInocy. Jakkolwiek trudno zgodzi¢ si¢ z wszystkimi tezami tej ksigz-
ki, to jednak co najmniej pie¢ zastuguje na ich wyrazne wyakcentowanie.
Polski religioznawca, ks. prof. Andrzej Bronk, klasyfikuje je nastepujaco.
Po pierwsze: nie wolno zaweza¢ §wiata chrzedcijanskiego do jego czgsci eu-
ropejskiej i euroamerykanskiej. Spojrzenie na chrzescijanstwo w wymiarze
globalnym ujawnia radykalnie nowe jego aspekty, ktére moga zdumiewac.
Po drugie: na naszych oczach konczy si¢ era chrzescijanstwa zachodniego,
gdy najwigksze wspodlnoty chrzescijanskie znajduja si¢ dzisiaj poza Europa.
Po trzecie: ustalajac hierarchie spraw waznych, Pétnoc czyni to stale jeszcze
z wlasnego punktu widzenia, nie dostrzegajac, ze dla cztowieka Potudnia
dyskutowane priorytety moga by¢ mato lub w ogdle niewazne. Po czwarte:
przesunigcie $wiata chrzescijaniskiego do Ameryki Lacinskiej, Afryki i Azji
oraz zanurzenie w kulturach réznych od europejskiej pociaga za sobg istot-
ne zmiany zaréwno w zakresie doktryny (wierzen), jak i praktyki moralne;.
Po pigte: w sytuacji, kiedy identyfikacja religijna odgrywa coraz wigksza
role, wystepowanie na tych samych obszarach kilku religii zwigksza praw-

12 Zob. Ph. JENKINs, The Next Christendom. The Rise of Global Christianity, [Oxford
University Press] New York 2002, s. 270. Polskie tlumaczenie tej ksigzki (S. GRopZ SVD):
Chrzescijanistwo przyszlosci. Nadejscie globalnej christianitas, [Verbinum] Warszawa 2009,
s. 385. Ksigzka Jenkinsa zostala uznana za Top Religion Book na temat chrzescijanstwa
i religii w $wiecie wspdlczesnym oraz nagrodzona Gold Medallion Book przez Evangelical
Christian Publishers Association w USA.
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dopodobienstwo globalnych konfliktéw religijnych, a nawet wprost wojen
miedzy religiami.

Nawigzujac do metody personalistycznej, mozna zauwazy¢, iz eklezjo-
logia w wydaniu aktualnej apologetyki, inspirowanej konstytucja duszpa-
sterska Gaudium et spes Drugiego Soboru Watykanskiego, stata sie jakby
przedluzeniem tej linii. Pragnie dalej broni¢ cztowieka, gdyz dzi$ zagro-
zenia pojawily si¢ z innej strony. Wspoélczesna apologetyka — podejmujac
zmagania z sekularyzacja ujawniajaca si¢ poprzez konsumpcje i komercja-
lizacje - na pierwszym miejscu wcale nie stawia obrony Kosciota, lecz prag-
nie chroni¢ ludzkie wartosci w $wiecie. Zbyt duzo bowiem sfer ludzkiego
zycia zostaje pozbawionych duchowego i kulturowego wymiaru. Eklezjo-
logia apologetyczna odnalazta $wiat, ktory Bog stworzyt i tak umilowal, ze
dal za niego swojego Jednorodzonego Syna®’.

Trzeba tu takze wskaza¢ na inny element ostatnich czaséw, jaki mocno
naznaczyl caty Kosciét Chrystusowy, a ktory jawi si¢ jako ogromne wyzwa-
nie i zadanie dla apologetyki. Chrzescijanstwo w réznych swoich konfesjach
zostato poddane w XX wieku szczegdlnie okrutnym przesladowaniom. Ko-
$ciol ubieglego wieku stal sie¢ Kosciotem najwiekszej liczby meczennikéw
w catych swoich, liczacych przeszlo dwa tysigce lat, dziejach. Nie wolno
zapomnie¢ o holocauscie u progu XX wieku w Turcji Otomanskiej chrze-
$cijaniskich Ormian, Syryjczykéw i Grekéw. Trudno tez poming¢ milcze-
niem miliony ofiar systemu komunistycznego (panstwa Europy Srodkowo-
-Wschodniej, kraje bylego Zwiazku Radzieckiego, Chiny i kraje azjatyckie)
czy tez przesladowania religijne w Hiszpanii i Meksyku. Réwniez poczatek
XXI wieku cechujg krwawe przesladowania zaréwno chrzedcijan katolic-
kich, jak i prawostawnych czy protestanckich. Wystarczy tu przywota¢ dra-
matyczng sytuacje naszych wspotbraci w wierze w krajach muzutmanskich,
a zwlaszcza w Sudanie, w Nigerii, Egipcie, w Indiach i Pakistanie, w Indo-
nezji i Timorze Wschodnim, w Arabii Saudyjskiej, w Zjednoczonych Emi-
ratach Arabskich, ktérzy ze wzgledu na Chrystusa s3 poddawani brutalnym
torturom i pozbawiani zycia'.

1 Por. H. SEWERYNIAK, Metodologia eklezjologii fundamentalnej, [w:] Studia Nauk Teolo-
gicznych PAN, t. 2, Lublin 2007, s. 120-121.
" Por. G. KUCHARCZYK, Pod rzgdami potksiezyca, Poznan 2006, s. 91-102.
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1.2. EKLEZJOLOGIA DOGMATYCZNA I JE] METODY

Nauke o Chrystusowym Kosciele mozna rozwaza¢ — i nie wolno te-
go w zaden sposob pomija¢ - w ujeciu dogmatycznym. Tym bardziej ze
w strukturze traktatéw teologicznych eklezjologia byta podporzadkowana
chrystologii, pneumatologii i sakramentologii. Zaréwno w ramach ekle-
zjologii apologetycznej, jak i dogmatycznej czy fundamentalnej przedmiot
materialny teologicznej refleksji bedzie ten sam, réznica wyrazi sie¢ w przed-
miocie formalnym oraz w metodzie uzasadniania. Lektura przedmiotu
pokazuje, ze E Melanchton oraz J. Kalwin jako pierwsi w systematycznym
wykladzie wiary wlaczyli nauke o Kosciele do dogmatyki. Po stronie kato-
lickiej swdj odpowiednik dzialanie takie znalazto miejsce w Enchirydionie
J. Groppera (1538)".

Teologia dogmatyczna wyprowadza prawdy z Objawienia i Tradycji lub
pozostajace z Objawieniem w bezposrednim i koniecznym zwigzku, ktore
Kosciot przedklada wiernym do wierzenia jako prawdy wigzace o réznym
stopniu pewnosci i mocy zobowigzujacej. Sposob interpretacji objawie-
niowych tresci zawartych w Starym i Nowym Testamencie oraz w Tradycji
odstania metodg. Istniejg rézne podejscia do tematu stosowania okreslo-
nej metody w dogmatyce. W teologii dogmatycznej w klasycznym ujeciu
dysponujemy czterema modelami metodologicznymi: historycznym, po-
zytywnym, spekulatywnym i personalistycznym'S.

Ten sam Koscidél Chrystusowy, w swojej genezie, w swoich zadaniach
i celu, opiera si¢ na tresci Objawienia. Stad tylko w oparciu o Objawienie
mozemy pozna¢ wewnetrzng strukture, istote i Boska rzeczywistos¢ Ko-
sciola. Nauka o Kosciele stanowi dos¢ pokazny material w tresciach prawd
objawionych, ktére jako calos¢ depozytu Objawienia sg przekazywane
przez sam Koscidl. Zrozumienie rzeczywistosci Kosciota na tej drodze jest
mozliwe tylko przez wiarg, a rozpracowanie teologiczne dokonuje sie w za-
kresie dogmatyki.

Tak wigc traktat dogmatyczny o Kosciele zajmuje si¢ jego strukturg we-
wnetrzng, za$ apologetyczny — struktura zewnetrzng. W pierwszym przy-
padku chodzi o odpowiedz na pytanie: co to jest Kosciol? Jaka jest jego
istota, zadania i cel? W drugim natomiast: czy istnieje Kosciol, a jesli tak,
to gdzie on jest? Po czym mozna go rozpoznac? Istnieja zatem przestanki,
aby stwierdzi¢, Ze tematyka eklezjologii dogmatycznej jest o wiele bogatsza

!> Por. W. PANNENBERG, Systematische Theologie, Gottingen 1993, t. 3, s. 34.
!¢ Por. Cz. S. BARTNIK, Metodologia teologii dogmatycznej, [w:] Studia Nauk Teologicz-
nych PAN, Warszawa 2007, t. 2, s. 168.
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od eklezjologii apologetycznej, albowiem trescig swoich rozwazan czyni
réwniez i to wszystko, co o Kosciele i jego tajemnicy miesci si¢ w tresci
Objawienia.

Trzeba tutaj zauwazy¢ i to, ze powyzszy podzial na eklezjologie dogma-
tyczna i apologetyczng, metodologicznie konieczny i poprawny, jest do§¢
trudny w praktyce do zrealizowania. Jest bowiem rzecza prawie niemoz-
liwg calkowite rozdzielenie — nawet teoretyczne — elementu naturalnego
(historycznego, empirycznego) od Boskiej nadprzyrodzonej rzeczywistosci
Kosciofa. Dlatego powstaje pytanie, czy takie ujecie jest do konca stuszne
i uzasadnione? Wydaje si¢ bowiem, ze rzecza wlasciwszg jest dzisiaj mowie-
nie o Kosciele jako cato$ci?’.

1.3. EKLEZJOLOGIA FUNDAMENTALNA
JAKO UWIARYGODNIENIE KoS$CIOEA

Przedmiot teologii fundamentalnej w klasycznym ujeciu zawiera sie
w dwoch gléwnych tezach: chrystologicznej i eklezjologicznej. Pierwsza
odnosi sie do faktu Objawienia chrzescijanskiego, ktére wypetnito si¢ w Je-
zusie Chrystusie (demonstratio christiana), natomiast druga teza do prze-
chowywania i przekazywania tego wydarzenia w zalozonym przez Chry-
stusa KoSciele (demonstratio catholica).

Uzasadnianie tezy chrystologicznej wywoluje przynajmniej dwa zasad-
nicze pytania. Pierwsze mozna by wyrazi¢ nastepujaco: czy Jezus Chrystus
zamierzal zapewni¢ swojemu dzietu i swojemu postannictwu dalsze trwanie
az do skonczenia $wiata? Oraz pytanie drugie: jakg forme instytucjonalna,
organizacyjng przewidzial Chrystus dla swojego dziela? Odpowiedzi na te
pytania udziela teologia fundamentalna w drugiej czegsci swojego wywodu
apologetycznego, ktéry nazywamy wiasnie eklezjologia.

W oparciu o nauczanie i dzialanie Chrystusa eklezjologia uzasadnia
najpierw wyrazne zainteresowanie si¢ Jezusa sprawg zbawienia wszystkich
ludzi, nastepnie wskazuje na celowe dzialanie Jezusa zmierzajace do ukon-
stytuowania okreslonej spotecznosci religijnej, ktéra miataby dziata¢ w Jego
imieniu i dzieki Jego uprawnieniom zbawczym. A zatem, aby doswiadczy¢
Chrystusa w Jego stowie i Jego zbawczej tasce, trzeba wej$¢ w rzeczywisto$é
Kosciota przez Niego ustanowionego. Ta swiadomos¢ Kosciola, jego rosz-
czenia winny by¢ wystarczajaco uzasadnione. Kazdy czlowiek ma prawo,

7 Por. Cz. S. BARTNIK, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 12-13; por. A. A. NA-
PIORKOWSKI, Przyczynek do metodologii eklezjologii integralnej, s. 175-188.
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a nawet obowigzek, domaga¢ sie od Kosciota prawomocnego uzasadnie-
nia jako legitymacji. To zadanie uzasadniania Boskiego poczatku i Boskie-
go autorytetu podejmuje teologia fundamentalna w tezie eklezjologiczne;j.
Do teologii fundamentalnej wiacza si¢ takze problematyke o Urzedzie Na-
uczycielskim Kosciota, ktéry w sposéb szczegélny obdarzony jest funkcja
przechowywania, strzezenia i wykladu objawionego depozytu wiary.

Wspdlczesna eklezjologia fundamentalna koncentruje si¢ przede
wszystkim na wykazaniu wiarygodnosci Kosciota'®. Méwi si¢ tu o réznych
koncepcjach wiarygodnosci Eklezji. Mozna je sprowadzi¢ do szesciu za-
sadniczych modeli: wiarygodnos$¢ historiozbawcza, wiarygodno$¢ seme-
jotyczna, wiarygodnos$¢ personalistyczna, wiarygodnos¢ martyrologicz-
na, wiarygodnos¢ transcendentalna oraz wiarygodno$¢ integralna (pro-
blematyka genezy Kosciola, jego historii, wymiaru duchowo-moralnego,
kulturowo-spotecznego oraz polityczno-ekonomicznego). Aby eklezjolo-
gia fundamentalna mogla swoje zadania i cele przeprowadza¢ kompetent-
nie, wymagany jest najpierw namyst nad jej metodologia. Stad proponuje
ona trzy zasadnicze metody eklezjologicznofundamentalne: historyczno-
-objawieniows, kontekstualno-objawieniowa oraz pozakontekstualno-
-objawieniowgq".

Zkolei H. Seweryniak - akcentujgc wiarygodno$¢ w teologii fundamen-
talnej — wylicza siedem metod. Wiarygodno$¢ jest dla niego elementem
réznicujacym. Pisze: ,,tym, co odrdznia teologie fundamentalng pod wzgle-
dem formalnym od innych dyscyplin jest «<wiarygodno$é»"*. Do wykaza-
nia wiarygodnosci Ko$ciola mozna si¢ postuzy¢ nastepujacymi sposobami:
via paradoxae, via historica, via notarum, via empirica, via dialogica, via
communionis, via ethica®'.

'8 Trzeba odnotowaé bardzo dynamiczny rozwoj polskiej teologii fundamentalnej, ktéra
w swoich oérodkach (Lublin, Krakéw, Warszawa i inne) ma swoich wybitnych przedstawicie-
li. Do podstawowej literatury teologicznofundamentalnej (nie tylko polskojezycznej) nalezy
zaliczy¢: H. WALDENEELS, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj. Teologia fundamental-
na w kontekscie czaséw obecnych, Katowice 1993; J. KuLIsz, Jezus w Swietle historii, Warszawa
1989; tenze, Bdg w Jezusie, Warszawa 1989; tenze, W kregu zagadnie# i problemow teologii
fundamentalnej, Warszawa 1994; H. Friks, Fundamentaltheologie, Graz 1985; Handbuch der
Fundamentaltheologie, hrsg. von W. KERN, H. J. POTTMEYER, M. SECKLER, Freiburgi.Br. 1985;
H. VERWEYEN, Gottes letztes Wort. Grundriss der Fundamentaltheologie, Diisseldorf 1991.

' Por. M. RUSECKT, J. MASTE], Metodologia teologii fundamentalnej. Demonstratio Chri-
stiana, [w:] Studia Nauk Teologicznych PAN, t. 2, Lublin 2007, s. 97-115.

2 H. SEWERYNIAK, Metodologia eklezjologii fundamentalnej, s. 122.

! Por. tamze, s. 128-133; zob. takze S. NaGy, Chrystus w Kosciele. Zarys eklezjologii fun-
damentalnej, Wroctaw 1982.
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1.4. W KIERUNKU EKLEZJOLOGII INTEGRALNE]

Dokonujac retrospektywy nauki o Kosciele, stwierdzamy istnienie
trzech sposobow uprawiania eklezjologii. Mamy bowiem eklezjologie apo-
logetyczna, fundamentalng i dogmatyczng. Elementem réznigcym jest in-
ne ujecie problematyki. Réznica tkwi w przedmiocie formalnym. Jak juz
zauwazono, apologetyka uzasadnia Boskie pochodzenie Kosciola oraz je-
go struktur za pomoca poznania naturalnego, ktérego gléwnym zrédtem
s3 pisma nowotestamentalne ujmowane jako Zrédfa historyczne. Koséciot
w $wietle badan apologetycznych jest widziany instytucjonalnie jako rze-
czywisto$¢ naturalna. Z kolei z pozycji teologii fundamentalnej najwazniej-
sza jest wiarygodnos¢ Kosciola, jego geneza i zwiazki z Chrystusem, jego
tozsamos¢ i obecnos¢ w $wiecie. Natomiast teologia dogmatyczna swoje
zainteresowania ogniskuje na wewnetrznej, nadprzyrodzonej strukturze
Kosciota. Ze wzgledu jednak na odmienne cele, jakie stawiaja sobie te dys-
cypliny, postuguja si¢ one innymi metodami badawczymi. Stad chcac skon-
struowac eklezjologie integralng, musimy zapyta¢ najpierw o cel, a nastep-
nie przedlozy¢ uporzadkowany sposéb postepowania.

Wypracowywanie przyczynkéw w celu konstruowania eklezjologii in-
tegralnej jest bez watpienia poteznym zadaniem i raczej trudno oczekiwaé
osiggniecia catkowicie zadowalajacego rozwigzania. Juz na wstepie musi-
my mie¢ $wiadomo$¢, ze dojdziemy co najwyzej do parcjalnych osiggniec.
Niemniej jednak nalezy podjac tego typu wezwanie i rozpocza¢ wysitek
naukowy od okreslenia metodologii. Pytamy zatem o zakres badawczy, cel
i metode naszego przedsiewzigcia. Pytanie o Kosciot w mozliwie jak naj-
bardziej totalnym ujeciu domaga si¢ rezygnacji z pewnych naszych dotych-
czasowych przyzwyczajen i obrazéw. Trzeba si¢ zdecydowa¢ na spojrzenie
na nasz przedmiot badawczy z calkiem innej perspektywy. Jednak warun-
kiem owocnosci takiej eklezjalnej wizji musi by¢ rezygnacja z dotychczaso-
wej wizji Kosciota. Ta potrzeba rozciaga sie takze na porzucenie pewnych
zastarzalych przyzwyczajen i schematéw myslowych. Idzie o umiejetnos¢
dos¢ radykalnego pozbycia si¢ wlasnego punktu widzenia. Nalezy z cala
bezwzglednoscia i konsekwencjg zrezygnowa¢ z funkcjonujacego obrazu
Kosciota, aby cho¢ troche pokonac¢ te¢ gigantyczna odleglos¢ do Kosciota,
jakiego pragnat Jezus Chrystus®.

Trzeba niezwykle elastycznego intelektu, aby moéc zrozumiec i zachwy-
ci¢ si¢ czyms, czego nie mozna do korca ani zobaczy¢, ani dotkna¢, ani po-
stucha¢. Jestesmy niewolnikami zmystéw. Caly czas nasz umyst konstruuje

2 Por. A. A. NAPIORKOWSKI, Przyczynek do metodologii eklezjologii integralnej, s. 175.
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wyobrazenie $wiata nie takim, jakim on jest w rzeczywistosci, lecz takim,
jakim postrzegamy go za pomocg wzroku, dotyku czy stuchu. Sprébujmy
zatem teraz zreflektowac nastepujacy fakt: jak mato informacji zostalo nam
dostarczonych przez nasze zmysly o bogatej rzeczywistoéci Kosciota. Praw-
da jest, ze o wiele wiecej o nim nie wiemy, niz wiemy. A tego, co wydaje si¢
nam, ze wiemy o Kosciele, jest naprawde niewiele. Kiedy podchodzimy do
tajemnicy Kosciola, potrzeba bowiem nie tylko poteznego intelektu, lecz
nie mniejszego potencjatu wiary.

Mowigc o problematyce epistemologicznej, trudno tu nie wspomnie¢
o innym niebezpieczenstwie. Wydaje sie¢ bowiem, ze wspolczes$nie nasza
mys$l, praca, mito$¢, modlitwa odbywajg si¢ wciaz w mrokach pozytywi-
zmu. Co to oznacza? Sadze, ze trzeba tu siegna¢ az do filozofii $wiadomo-
éci I. Kanta, ktdry z jednej strony przyczynit si¢ do wyostrzenia pytania
0 pewnos¢ poznania. Niewatpliwie wiele mamy mu do zawdzigczenia. Py-
tanie o pewno$¢ poznania prawdy stalo si¢ jedna z najwazniejszych kwe-
stii nowozytnej filozofii od czaséw R. Kartezjusza. Z drugiej spowodowato
to abstrakcyjno$¢ wiary. Wydaje sie, ze wplyw Kanta zaréwno na teologie
protestancka, jak i na katolicka jest niestety wcigz za duzy. Stad tak trudno
odkry¢ Bosko-ludzka tajemnice Ko$ciota (una realitas complexa). Pomoca
w wyjsciu z tego impasu moze by¢ wieksze odwolanie si¢ do myslenia i tra-
dycji egipskiej, babilonskiej i zydowskiej czasu Starego Testamentu i okresu
nowotestamentalnego.

Pragnac budowac¢ eklezjologie integralng, nalezy siegna¢ wyrazniej do
zrodet biblijnych. Dlatego w naszej rozprawie po$wigcimy sporo miejsca
myséli judaistycznej. Czeste odniesienia si¢ do zydowskich przemyslen spo-
tkamy na wielu stronach niniejszej ksiazki. Ponadto caly czwarty punkt ni-
niejszej pracy bedzie w calosci rekonstrukeja Zzydowskich korzeni Kosciota
(kahal Jhwh Kosciotem Chrystusa). Nie mozna pojac Jezusa i Jego dzieta,
pomijajac fakt, iz byt On tez Zydem. Wychodzac z zydowskiego i nowote-
stamentalnego dziedzictwa, bedziemy blizej Boga, cztowieka i $wiata. Idzie
tu o Boga Objawienia judeochrzescijaniskiego™. Sposéb myslenia zydow-
skiego stanowi inne podejscie do prawdy. Wbrew ujeciu pewnosci pozna-
nia przez Kanta prawda wedlug biblijnego przekazu nie jest pewnoscia po-
znania, lecz stabilnoscig przetrwania. Ta prawda polega na trwalosci wiezi
taczacej nas z Bogiem i pomiedzy nami samymi.

Te wzmiankowane przestanki hermeneutyczne dla konstruowanej przez
nas eklezjologii nie beda wcale proba pozbywania si¢ racjonalnosci. Pozy-

# Zob. A. A. NAPIORKOWSKT, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy. Chrystologia fun-
damentalna, Krakéw 2008.
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skanie materialu zmystowego musi mie¢ swoje miejsce. Nasze ratio nie be-
dzie jedynak absolutyzowane i sprowadzone wylacznie do ludzkiej sprawno-
$ci intelektu, aby pozniej — zaleznie od stopnia swojej swiadomosci — trwa¢
w przekonaniu, iz orzekamy wlasciwie o Kosciele. Racjonalnos¢ bedzie dla
nas réwniez ,obszarem postrzegania mityczno-mistycznego’, co nie nalezy
absolutnie sprowadza¢ do ,irracjonalnosci” czy ,,subiektywnosci™*.

Trzeba tu dopowiedzie¢ objasniajace stowo odnosnie do terminu ,,mi-
tyczno-mistycznego” Zrédta Objawienia judaistyczno-chrzescijaniskiego sg
zapisane jezykiem ,,mitéw’, czyli historycznych wydarzen postrzeganych
i opisywanych przez éwczesnych im ludzi (na ich etapie rozwoju cywiliza-
cyjnego). Natomiast zwrot ,,mistyczny” chce nam powiedzie¢ o mozliwosci
(bezposredniego) kontaktu wierzacego z Bogiem, o tajemnym zjednoczeniu
z Béstwem. Biblia jest ksiega mistyczng, czyli pokazuje droge osiaggania jed-
nosci z Bogiem. — Droge wiary. Wejs¢ w obszar mistycznego postrzegania to
znaczy pojs¢ po $ladach Abrahama, Izaaka, Jakuba i Jezusa Chrystusa.

Ponadto hermeneutyka musi przedtozy¢ zrozumialy jezyk. Swiat chrze-
$cijanstwa to uniwersum znakow. Wtasnie bogactwo rzeczywisto$ci wiary
i niedostepno$¢ Bozej tajemnicy sprowokowaly wielos¢ jezykowych prob
ich wypowiedzenia. Stad autorzy w tekstach biblijnych zawarli takie mno-
stwo symboli, metafor czy paraboli. Sam Jezus nie nauczal inaczej jak tylko
w przypowiesciach. Dlatego wiara chrzescijariska musi by¢ ciagle na no-
wo reflektowana, ubierana w pojecia i wypowiadana w sposéb zrozumiaty
w tak szybko zmieniajacym si¢ srodowisku. I jest to pot¢zne wyzwanie nie
tylko dla teologéw (co prébuje tez po czesci podja¢ niniejsza praca), lecz
takze dla kazdej generacji wierzacych w Jezusa, ktory jest Mesjaszem.

W konkretnych przypadkach w ponizszej refleksji eklezjologicznej be-
da stosowane rézne metody szczegélowe: historyczna, empiryczna, po-
réwnawcza, analityczna, psychologiczna, symboliczna, notarum, parado-
xae, dialogica, ejdetyczna. Jednak te metody czastkowe beda si¢ ujawniaé
w trzech podstawowych zasadach o charakterze integralnym i one tez beda
traktowane jako metody preferencyjne.

Wydaje sie, ze pierwsza zasada ujednolicenia przedmiotu badanego
(Kosciot) tak przez apologetyke, teologie dogmatyczng czy fundamental-
na jest zasada personalistyczna. Eklezja jawi si¢ jako persona. Takie ujecie
pozyskuje coraz wiecej zwolennikow wsrdd teologdw. Na dzien dzisiejszy
dysponujemy juz znaczacymi podstawami tej personalistycznej wizji Ko-
$ciota (J. A. Mohler, Ch. Journet, P. Teilhard de Chardin, H. U. von Bal-
thasar, J. Maritain, Cz. S. Bartnik, M. Rusecki, A. A. Napidrkowski). Ko-

2 Por. K. BERGER, Wierzy(¢ bez Kosciota?, Poznan 2007, s. 22.



Jaka eklezjologia? 35

$ciét bowiem to zbiorowo$¢ oséb, to ,,jedna osoba - jak napisze H. Miihlen
- w wielu osobach”. W tym aspekcie Koscidt jest komunia os6b Boskich:
Boga Ojca, Jezusa Chrystusa i Ducha Swietego. To ujecie wertykalne do-
znaje swojego uzupelnienia w perspektywie horyzontalnej. Wzorem oséb
Boskich wszyscy wierzacy trwaja w jednosci miedzy sobg. Przecigcie sig
wymiaru wertykalnego z horyzontalnym kreuje nam pelng rzeczywistos¢
eklezjalng. Kosciot bowiem jest wtedy, kiedy dochodzi do osobowej jedno-
$ci Bosko-ludzkiej. Wlasciwie Koscidl nie istnieje poza osobami. Realizacja
i uobecnienie Kosciota spetnia si¢ tylko w osobach; w odniesieniu do oséb
ludzkich i Boskich®.

Druga metoda integralna znajdzie swo6j wyraz w zasadzie historio-
zbawczej. Zaréwno teologia fundamentalna, jak i dogmatyka, postugujac
sie pluralizmem metod, swoim podstawowym przedmiotem czynig Ob-
jawienie. Stad wszystkie metody musza uwzglednia¢ absolutnie dwa wy-
miary badanego materialu objawieniowego, czyli wymiar nadprzyrodzo-
ny i historyczny. Ujednoliceniem nauk zajmujacych si¢ Kosciotem bedzie
wigc z pewnoscig metoda historiozbawcza. Jej swoiste rozpowszechnianie
sie nalezy datowac¢ od czasu Drugiego Soboru Watykanskiego i prac na
ten temat, jakie wyszly spod piéra K. Rahnera, W. Kaspera, J. Ratzingera,
H. de Lubaca, R. Fisichelli, A. Beni, S. Pié-Ninota, J. A. Sayésa, M. Y. Con-
gara, R. Lukaszyka, Cz. S. Bartnika, A. Kubisia, B. Forte. Z takim podej-
sciem Koscidl jest widziany jako historia zbawienia; rzeczywistos¢ taski,
jaka jest udzielana w konkretnym czasie i miejscu. Owe eklezjalne dzieje
zbawienia rozpoczely sie od momentu niewiernosci pierwszych ludzi, co
sprowokowalo zaistnienie w Tréjjedynym Bogu idei Koéciota. Eklezja roz-
poczela swojg preegzystencje w odwiecznym planie Bozym realizacji pelnej
komunii miedzy Bogiem i czlowiekiem. Ta jednos¢ spetniala si¢ w Jezusie
Chrystusie, ktéry w swoim Bogoczlowieczenstwie polaczyl Tréjjedynego
Boga z ludZmi®.

Trzecia metoda eklezjologii integralnej bedzie principium communionis.
Zasada komunii swoje najglebsze uzasadnienie znajduje w Tréjjedynym
Bogu. Kosciot dazy do tego, aby by¢ prawomocnym odwzorowaniem trzech
réznych os6b Boskich w jednosci ich natury. Ta Boska wielo$¢ w jednosci
nie tylko zezwala, lecz wrecz sugeruje jedno$¢ w Jezusie Chrystusie ludzi
réznych epok i kultur. Koscié! to nie unifikacja, lecz réznorodnos¢ w ko-
munii Boga z ludZzmi oraz pomig¢dzy ludzmi i wreszcie cztowieka z samym

» Por. M. RUSECKT, ]. MASTE], Metodologia teologii fundamentalnej. Demonstratio Chri-
stiana, s. 110.
% Por. tamze, s. 111-112.
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soba. Metoda komunii domaga sie nie tylko kolegialnosci w postudze mi-
nisterialnej (biskup / kaplan) i jest odchodzeniem od przesadnej instytu-
cjonalnosci, lecz wzmaga wiezi wérdd wiernych swieckich. Ponadto ozywia
ona wszelkie ruchy i spotecznosci posoborowej odnowy, stajac si¢ ,wiosna
Kosciofa”
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