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ARCHIWA

ADL — Archives diocésaines de Lyon
Archiwa Diecezjalne Lyonu (inwentarze dokumentacji sa
niepubliczne i nieopublikowane)

AHAP — Archives historiques de I’Archidiocese de Paris
Archiwa Historyczne Archidiecezji Paryza (inwentarze
dokumentacji s3 niepubliczne i nieopublikowane)

AHDL — Archives historiques du dioceése de Lille
Archiwa Historyczne Diecezji Lille (brakinwentarza do-
kumentacji)

CNAEF - Centre National des Archives de I’Eglise de France
Narodowe Centrum Archiwéw Kosciofa we Francji (in-
wentarze dokumentacji sg niepubliczne i nieopubliko-

wane)
FConc. - DECLERCK, L. et LOUCHEZ, E., Inventaire des Papiers
Suenens conciliaires du cardinal L.-]. Suenens, Louvain-la-Neuve,

Publications de la Faculté de Théologie Louvain-la-Neuve,
coll. ,CahRTL”, nr 31, 1998, 355 s.
oraz - DECLERCK, L., Inventaire des Papiers conciliaires du
cardinal L.-]. Suenens. Addenda, [s.1], [s.e.], 1999, 29 s.
FBroucker - A.A. Kasprzak, Inventaire du Fonds José De Broucker
wDossier »Dossier Suenens”. Textes — sources des ouvrages consa-
Suenens”  crés au dossier du cardinal Léon-Joseph Suenens, présen-
tés aux médias par José De Broucker (1969 a 1971), Paris
2015, 170 s.

KOLEKCJE

BETL - ,,Bibliotheca ephemeridum theologicarum lovaniensium”
CahRTL - ,Cahiers de la revue théologique de Louvain”
EFR — ,Ecole Francaise de Rome”
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TH - ,»Théologie historique”

UnSa - ,Unam Sanctam”

PERIODYKI

DC - ,La Documentation catholique”

ETL - »Ephemerides Theologicae Lovanienses”

ICI - ,Informations Catholiques Internationales”

OR - ,L'Osservatore Romano. Edition Hebdomadaire en lan-
gue francaise”

NRT - »Nouvelle Revue Théologique”

RSPT - »Revue des sciences philosophiques et théologiques”

RTL - »Revue théologique de Louvain”

TP - »Iygodnik Powszechny”

KONFERENCJA EPISKOPATU FRANCUSKIEGO

ACA - Zgromadzenie kardynaléw i arcybiskupow Francji. Or-
ganizm istnieje od 1919 r,, a jako organizm staly od
1945 r. do 1965, zastapiony nastepnie Konferencja Epi-
skopatu Francji (Assemblée des cardinaux et archevé-
ques de France)

B - Biuletyn Sekretariatu Konferencji Episkopatu Francji
(»Bulletin du secrétariat de la conférence épiscopale
frangaise”)

C - Okolnik Sekretariatu Generalnego Konferencji Episko-
patu Francji (,,Circulaires”)

CEF (KEF) - Konferencja Episkopatu Francji lub Konferencja Bisku-
pow Francji (Conférence épiscopale francaise lub Con-
férence des évéques de France)

CP - Sprawozdania z Rady Stalej Sekretariatu Generalnego
Konferencji Episkopatu Francji. Od 1978 r. CP polaczo-
ne z LC (por. infra). (Conseil Permanent)

LC - List Okdlnikowy, wydawany przewaznie co tydzien. Od
1977 r. przybiera stala forme¢ wydawnictwa. Wczesniej
istnial w formie niezaleznej od CP (por. supra) (Lettre

Circulaire)

N — Nota Sekretariatu Generalnego Konferencji Episkopatu
Francji (Note Circulaire)

SNOP - Biuletyn Katolickiego Serwisu Prasy i Informacji (,,Ser-

vice National de ’'Opinion Publique”)
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DOKUMENTY KOSCIOLA

AAS — Acta Apostolicae Sedis, Commentarium officiale, Citta
del Vaticano, (1865-1908, 1909-...)

AS - Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vatica-

ni II, Typis Polyglottis Vaticanis, vol. I-VI (Vol. V: Pro-
cessus verbales; Vol. VI: Acta secretariae generalis; Indi-
ces; Appendix; Appendix altera), 1971-1991

ASS - Acta sanctae sedis, Romae, Typis polyglottae officinae
S.C. de Propaganda fide, (1865-1908)
CIC — Codex iuris canonici (1917):

GASPARRLI P. card. praefatione fontium annotatione et
indice analytico-alphabetico, Codex Iuris Canonici. Pii X
Pontificis Maximi Iussu Digestus Benedicti Papae XV Au-
coritate Promulgatus, Romae, Typis Polyglottis Vatica-
nis, 1917, 777 s.

EA - Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Africa
EN - Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi o ewangeliza-
cji w $wiecie wspdlczesnym
HV - Humanae vitae
Encyklika papieza Pawta VI, opublikowana w lipcu 1968 r.
KPK - Kodeks Prawa Kanonicznego 1983

TEKSTY SOBORU WATYKANSKIEGO I1

DA — Dekret o apostolstwie $wieckich
Apostolicam actuositatem

DB - Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele
Christus Dominus

KO - Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym
Dei verbum

KDK - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes

KK - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele

Lumen gentium

AKCJA KATOLICKA WE FRANCJI

ACI — Akcja Katolicka Srodowisk Niezaleznych (Action catho-
lique des milieux indépendants)
ACE - Akgcja Katolicka Dzieci (Action Catholique des Enfants)

13
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ACGF - Akcja Katolicka Generalna Zenska (Action Catholique
Générale Féminine)

ACGH - Generalna Akcja Katolicka Mezczyzn (Action Catholique
Générale des hommes, zob. VEA)

ACMEC - Akcja Katolicka Czlonkéw Nauczania Chrzescijanskiego
(Action catholique des membres de I'enseignement chré-
tien, zwana w skrécie Enseignants chrétiens — Nauczycie-
le Chrzescijanscy)

ACMSS - Akcja Katolicka Srodowisk Sanitarnych i Socjalnych (Ac-
tion Catholique des Milieux Sanitaires et Sociaux)

ACO - Akcja Katolicka Pracownikéw (Action catholique ouvriere)

ACU - Uniwersytecka Akcja Katolicka (Action Catholique Uni-
versitaire zwana réwniez Mission Etudiante)

CFFC - Chrzedcijanskie Centrum Szeféw i Kierownikow Przed-

(CFPC)  siebiorstw (Centre Chrétien des Patrons et Dirigeants
d’entreprise = Centre Francais du Patronat Chrétien)

CMR - Chrzescijanie w Swiecie Wiejskim (Chrétiens dans le
monde rural)

JAC - Katolicka Mlodziez Rolnicza (Jeunesse agricole catholique)

JEC — Chrzescijaniska Mlodziez Studencka (Jeunesse étudiante
Chrétienne)

JECF - Katolicka Mlodziez Studencka Zenska (Jeunesse étudiante
catholique féminine)

JIC — Chrzescijanska Mlodziez Niezalezna, od 15 do 26 lat Jeu-

nesse indépendante chrétienne albo Mouvement des Jeu-
nes des Milieux indépendants)

JICF — Chrzescijanska Mlodziez Niezalezna Zenska, od 14 do
26 lat (Jeunesse indépendante chrétienne féminine albo
Mouvement des filles des Milieux indépendants)

JOCF - Chrzescijariska Mlodziez Pracujaca Zenska (Jeunesse
ouvriere chrétienne féminine)

JOC — Chrzescijanska Mlodziez Pracujaca (Jeunesse ouvriére
chrétienne)

JRC - Katolicka Mlodziez Wiejska (Jeunesse rurale catholique)

MFR - Wiejski Ruch Rodzinny (Mouvement familial rural)

MRJC - Wiejski Ruch Mtodziezy Chrzescijanskiej (Mouvement
rural de la jeunesse chrétienne)

ME] - Eucharystyczny Ruch Mlodziezy (Mouvement Euchari-
stique des Jeunes)

14
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SEVE - Duchowos¢ i Zycie Ewangeliczne (Spiritualité et vie évan-
gélique)

FSCF - Federacja Sportowa i Kulturalna Francji (Fédération
Sportive et Culturelle de France)

MCC - Ruch Dyrektoréw, Inzynieréw i Kierownikéw Chrzesci-

janskich, to samo co: MICIAC - Mouvement d’ingénieurs
et des chefs d’industrie d’action catholique = Ruch
Inzynieréw i Szeféw Przemystu Akcji Katolickiej (Mou-
vements des cadres, ingénieurs et dirigeants chrétiens)

VEA ~ Zy¢ Razem Ewangelig Dzisiaj (Vivre ensemble I'Evangile
aujourd 'hui, zob. ACGH lub ACGF)

INSTANCJE I SLUZBY KEF

BECES - Biuro Studiéw ds. Celibatu Kaptanskiego (Bureau d’étude
sur le célibat sacerdotal)

CCMH - Katolicki Komitet Chorych i Uposledzonych (Comité
catholique des Malades et Handicapés)

CNGS - Krajowa Rada Wyzszych Seminariéw (Conseil national
des grands séminaires)

ENE - Krajowy Zespot Biskupi — Kaptani (Equipe Nationale
Evéques-Prétres)

FOCS - Federacja Organizméw Komunikacji Spolecznej (Fédé-

ration des organismes de communication sociale)

SEMREC - Sekretariat Studiéw ds. Lepszego Rozdzielania Ducho-
wienstwa (Secrétariat d’étude pour une meilleure répar-
tition du clergé)

ORGANIZACJE STRUKTURY KOSCIELNE]

ADAP - Zgromadzenie Niedzielne w Oczekiwaniu na Kaptana,
(Assemblées dominicales en I’Attente de prétre, wczes-
niej ADCSP: Assemblées dominicales des communau-
tés sans prétres)

ORGANIZACJE POLITYCZNE I SPOLECZNE

CCFD - Katolicki Komitet przeciw Gltodowi i dla Rozwoju (Co-
mité catholique contre la faim et pour le développement)

CERAS - Centrum Badan i Akgji Spotecznych (Centre de recherche
et d’action sociales)
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CEDT - Francuska Konfederacja Demokratyczna Pracy (Confé-
dération Frangaise Démocratique du Travail)

CFTC - Konfederacja Francuska Pracownikéw Chrzescijanskich
(Confédération Francaise des Travailleurs Chrétiens)

CGT - Powszechna Konfederacja Pracy (Confédération Géné-
rale des Travailleurs)

CNRS - Narodowy Osrodek Badan Naukowych (Le Centre na-

tional de la recherche scientifique)

CNUCED - Konferencja Narodéw Zjednoczonych ds. Handlu i Roz-
woju (Conférence des Nations unies sur le commerce et
le développement)

LARHRA - Laboratorium Badan Historycznych Rhoéne-Alpes (La-
boratoire de recherche historique Rhone-Alpes)

MRP - Republikanski Ruch Ludowy (Mouvement républicain
populaire)

NOEI - Nowy Miedzynarodowy Porzadek Ekonomiczny (Le
Nouvel Ordre Economique International)

PCF - Francuska Partia Komunistyczna (Parti communiste
francais)

SECI - Zwiazki Zawodowe Pracownikéw Handlu i Przemystu
(Syndicat des employés du commerce et de 'industrie)

SFIC - Sekcja Francuska Miedzynarodéwki Komunistycznej
(Section francaise de 'Internationale communiste)

SFIO - Sekcja Francuska Miedzynarodéwki Pracowniczej (Sec-
tion francaise de I'Internationale ouvriére)

UCP - Unia Chrzescijan Progresistow (L'Union des chrétiens
progressistes)

UNIAPAC - Chrzescijanniska Miedzynarodowa Unia Dyrektoréw
Przedsigbiorstw (Union internationale chrétienne des
dirigeants d’entreprises).
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Gérard DEFOIS,
emerytowany arcybiskup-biskup Lille,
wczesniej arcybiskup Reims i Sens

Zaproponowanie studium nad czescig historii katolicyzmu francu-
skiego, ktorego bylem dyskretnym, aczkolwiek realnym twdrca, jest
pewnym wyzwaniem. Jednakze powaga pracy ks. Artura Kasprza-
ka, jej szczegétowa dokumentacja, przyznaje — precyzyjna, wyzwoli-
ty we mnie ch¢¢ ponownego odczytania napiec, nadziei i trudnosci,
jakie mialy miejsce w Kosciele we Francji podczas postugi pontyfi-
katow Pawta V1 i Jana Pawla II. Jest oczywiste, ze rézne okolicznos$ci
czy napiecia s3 niezrozumiate dla naszych braci z Europy Srodkowo-
-Wschodniej, 6wcze$nie zza zelaznej kurtyny, gdyz zyli oni wtedy pod
pregierzem innym niz nasz liberalny modernizm. W okresie naszego
materialnego dobrobytu w krajach tych panowat terror ideologiczny
i polityczny wladzy komunistycznej. Z lekiem myslano o przysztos-
ci. Na Zachodzie w procesie gwaltownego rozwoju miast i ekspansji
przemystu zagubila si¢ gdzie§ nasza wiernos¢ duchowa, coraz cze-
$ciej postrzegana jako co$ przestarzatego. Tymczasem na Wschodzie
bylta ona podstawowym elementem tozsamosci ludu polskiego, jak to
przypomnial papiez Jan Pawel II 2 czerwca 1980 r. w Paryzu. On sam
nie mogl utwierdzi¢ swojej osoby inaczej, niz tylko przez site pamie-
ci chrzescijanskiej i dziedzictwa przodkéw. Objawilo sie to 2 lutego
1965 r. Roznica ta byla przewodnig ideg goracego przemowienia przy-
szlego Jana Pawla II podczas podejmowanego w obradach projektu
schematu XIII w Ariccia pod Rzymem, dokumentu, ktdry stat si¢
konstytucja Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II'. Arcybiskup
Wojtyta chcial nada¢ tozsamos¢ instytucji koscielnej wobec rzeczni-
kow ucisku materialistycznego i nie negocjowaé w tej kwestii wedtug
postaw dialogu propagowanego na Zachodzie, czasami w Watykanie,
gdzie Ostpolitik byla rozumiana jako tagodna ewolucja pozwalajaca

1 PH. BORDEYNE, Lhomme et son angoisse, la théologie morale de ,,Gaudium et spes”, Paris 2004, s. 143-144.
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utrzymac wspdlnoty katolickie w czasie panowania rzagdéw komuni-
stycznych.

Kosciét francuski obwiniany za swoje nadzieje misyjne

Wszystko to zaprasza nas do przeczytania tego, co wyszto spod pio-
ra ks. Kasprzaka na temat historii naszego Kosciofa. Przypominajac
owczesne nasze $miale kroki, przeczucia i przypuszczenia, opracowa-
nie to oddaje atmosfere podejmowanego wtedy ryzyka i przezywanych
napiec. Strony te pokazujg droge duszpasterskiej ewangelizacji, ktora
dokonywata si¢ poprzez wydarzenia i réznego rodzaju walki ideolo-
giczne, podczas ktorych francuski episkopat pragnal zachowa¢ obraz
misyjny naszej apostolskiej tradycji, jak réwniez swoje dotychczasowe
zaangazowanie w ,otwarciu na $wiat”. Powrocimy jeszcze do owego
»habitus” podejmowania tego, co nowe, i tego, co pochodzi z naszego
dziedzictwa, ktdre skadinad tak bardzo motywowato zakonnikéw mi-
syjnych w XIX w., jak réwniez ksi¢zy Fidei donum podczas wezwania
papieza Piusa XII w 1957 r. czy ksiezy robotnikéw w tych samych la-
tach. Nalezy tu przypomnie(, jak bardzo traumatyczny byt odbiér en-
cykliki Humani generis przez Kosciot francuski w 1950 r.: wielu bisku-
pow, a zwlaszcza teologéw, Rzym poprzez Swiete Oficjum podejrzewat
o nowe badania teologiczne. A zaraz potem nastapil zakaz dzialal-
nosci dla ksiezy robotnikéw wydany przez Kongregacje ds. Ducho-
wienstwa, podwazenie Misji Francji, marginalizacja teologéw histo-
rii: Congara, Chenu, de Lubaca z pozbawieniem ich praw nauczania,
zdyskwalifikowano w catosci intuicje badawcze o. Pierre’a Teilharda
de Chardina. Sprzeciwiono si¢ nawet samej katechezie, ktéra w swo-
ich dazeniach poszukiwata mozliwosci przystosowania si¢ do ludzi
pozbawionych chrzescijanskich korzeni, a jej inicjatorzy na terenie
kraju zostali pozbawieni swojej oficjalnej misji. Sprzeciw dotyczyl na-
wet pewnych wysitkow adaptacji liturgicznych, ktore podejrzewano
o ustepstwa na rzecz redukcji jezyka w rytach i wyrazeniach wspoét-
czesnych. Uwazano, ze moga zagubi¢ duchowa sdl naszej modlitwy
z powodu adaptacji do stownictwa ,narodowego” w procesie tluma-
czen przez osoby owczesnie niepraktykujace. Kraj nazywany ,naj-
starszg corka Kosciota” chcial zdoby¢ swéj lud i wyspiewywal swo-
je marzenie, ,aby uczyni¢ chrzescijan naszymi bra¢mi”. Po rewolucji
francuskiej, po ktorej nasza zraniona pamie¢ caly XIX w. lizala rany
w polityce odnowy, papiestwo zdawalo sie tamac nasza duchowa
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odwage i zasiewa¢ w nas lek przed mysla nowoczesng, przed nowo-
czesnoscig. Nasz kontekst polityczny i spoleczny niepokoit chrzesci-
jan, dzielil ich na obozy przeciwne sobie, podczas gdy zwolennicy po-
rzadku spotecznego hamowali porywy pastoralne trzymane na wodzy
przez owe sily konserwatywne, z nostalgia wspominajace ideologiczna
christianitas. Po II wojnie $wiatowej sytuacja stala si¢ paradoksalna.
Z jednej strony nigdy nie bylismy tak bogaci i przedsigbiorczy, zarow-
no na planie ekonomicznym, jak i naukowym, ponadto posiadali$my
energie nuklearng, a zatem sitly wyjatkowe i wzbudzajace respekt,
z drugiej za$ strony byliSmy zranieni i rozdarci przez wojny kolonialne
o niepodlegtos¢, co ktdcito sie z naszym poczuciem wartosci - szczy-
ceniem si¢ humanizmem i postepowoscia. Wladza generata de Gaul-
le’a wydawala si¢ utrwala¢ pewnego rodzaju stabilno$¢ semiliberalna;
tymczasem relacja sit skumulowanych w napieciach zimnej wojny spo-
wodowala stagnacje ideologiczng pomiedzy prawicag i lewica.
Kosciot wydawal si¢ zablokowany w swoim postrzeganiu przyszlosci
i niepewny w swojej tradycyjnej wiernoéci. Nie jest zatem czyms§ za-
skakujacym, ze Sobor byt przyjety jako pewnego rodzaju zbawcza wol-
nos¢: katolicy francuscy uwazali, ze dawal wielkie nadzieje na zmia-
ne i ze pozwalal kazdemu nosi¢ nadzieje¢ na uwolnienie ich obyczajow
i pragnien. Entuzjazm nadziei, ambicje na otwarcie i na uwolnienie
od autorytatywnych ograniczen Rzymu wybuchty w tych latach, oko-
to roku 1960, jako nowa szansa ,,stworzenia — przez wiare — $wiata na
nowo”, gdy tymczasem spoleczenstwo odnawialo sie przez odkrycia
w dziedzinie nauk $cistych i tworzenie nowych centréw mysli tech-
nicznej i naukowej. Za szczescie uwazano wejscie w wir zycia i $wiata
nowoczesnego. Kosciol znalazt sie ,,w porywie wiatru nowoczesnosci”.

Papiez Pawel VI i Francja

Dziesig¢ lat pozniej stanowiska utwierdzone kiedys przez Sobér, pdz-
niej jeszcze bardziej przez Pawla VI, dotyczace ewolucji etyki seksual-
nej lub form wypelniania kolegialnosci, a nawet statusu ksiezy i wier-
nych $wieckich, a nastepnie hierarchizacji relacji mezczyzni-kobiety
w Kosciele, wydawaly sie ,,powrotem wstecz”, uzywajac tutaj wyraze-
nia, ktore stalo sie powszechne. Zrodzito to réznego rodzaju niezado-
wolenie i nieufnos$¢ w stosunku do papieza i do kurii. Obawy byly for-
mulowane juz przez pras¢ podczas Soboru, tymczasem pewna czgsé
ksiezy, zakonnikdow i siostr zakonnych rezygnowata z petnionych przez
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siebie postug i opuszczala swoje urzedy, aby szukaé Kosciota ,,obecne-
go w $wiecie”, uwolnic si¢ od systemow autorytatywnych w ich forma-
cjach. Matzenstwo, prace zawodowa, zaangazowanie polityczne uwa-
zali odtad za przestrzenie ewangelizacji w prawdzie, odwracajac si¢ do
religii kontemplacji i liturgii, uznajac je za niewystarczajace i irrealne
w spoleczenstwie nowoczesnym.

W latach piecdziesiatych, po krytykach skierowanych przeciw
episkopatowi francuskiemu, uznawaniu go za ten, ktory miat okazac
sie przyjazny rezimowi kolaboracji panstwa francuskiego z nazistami
niemieckimi, doszlo do tego, ze w opinii publicznej zwycig¢zyt klimat
nieufnosci w stosunku do naszej hierarchii. Jej legitymistyczna posta-
wa w stosunku do wladzy prawicy w obronie szkoty konfesyjnej nie
mogla wiecej odpowiada¢ tym, ktérzy pragneli transformacji spote-
czenstwa w strone wiekszej sprawiedliwosci i solidarnosci bez ogra-
niczen religijnych. Tak jak ,ksi¢za spolecznicy” z konica poprzedniego
wieku, wszystkie te osoby protestowaly przeciw niesprawiedliwemu
porzadkowi spolecznemu, uwazajac, ze przymierze z socjalizmem jest
potrzebne w mysl wiernosci Ewangelii, aby uwolni¢ biednych od sy-
tuacji niepewnosci i instrumentalizacji przez ,kapitalistow” w ekono-
micznym wyscigu o zysk. Ksi¢za robotnicy i kapelani Pracowniczej
Akgji Katolickiej byli przekonani, ze ewangelizacja mogta mie¢ przy-
sztos¢ tylko poprzez obecno$¢ chrzescijan wsrdd progresywnej czesci
ludnosci i poprzez uczestniczenie w warunkach prawdziwego zycia ro-
botnikéw. Tak stawaliby sie dzialaczami ,zaangazowanymi”, a Ewan-
gelia przez sw6j humanizm protestacyjny dofaczalaby do wyzwan spo-
tecznych partii ,,lewicy”. Przewodni nurt mysli nauk humanistycznych
odrzucal iluzje jakiegokolwiek zaangazowania z powodu waloréw mo-
ralnych i odniesient duchowych, ktére okreslano po Marksie jako ideo-
logiczne. A zatem byla to hipokryzja w stosunku do wyzysku i dyskry-
minacji czgsci pracowniczych populacji.

To wszystko odbywalo si¢ w kontekscie kulturowym naznaczo-
nym zarazem przez marksizm, jak i przez materializm liberalny. In-
nymi sfowy aspekt religijny, moralny czy dzialania duchowe, ktére dla
wielu krajéow wydawaly sie pewng rezerwa nadziei, na Zachodzie ja-
wily si¢ jako pozostatosci bezuzytecznej tradycji, ot, po prostu ludowa
poboznos¢ wyrazajaca si¢ w obrzedach liturgicznych, wypowiadana
jezykiem dogmatyki katolickiej; nawet etyka rodzinna oznaczata dla
wielu symboliczng iluzje, ktéra ukrywala konkretne rzeczywistos-
ci uzaleznienia i wyzysku. Tymczasem dla Rzymu, a takze dla Eu-
ropy Wschodniej pozwalaly one na utrzymanie przestrzeni wolnosci
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duchowej i moralnej. Przypominam sobie uwage Prymasa Polski?, wy-
powiedziang po pewnym spotkaniu, na ktérym w sposéb bardzo swo-
bodny przywolalismy duszpasterskie kryzysy Francji, ktéry podsumo-
wal rozmowe: ,,Jak to si¢ dzieje, Ze wasz kraj, w ktorym wczoraj jeszcze
chrzescijanstwo bylo tak silne, dzisiaj nierzagdem stoi?”. Spowodowang
reakcja podejrzliwo$¢ wobec wymuszonego centralizmu Rzymu i zy-
cia religijnego w krajach zwanych ,,Kosciotem milczenia” wzmacnialy
nieufnos¢ i obawa powrotu do tego, co bylo wczesniej. Nieufnos¢ ta
bedzie zdgza¢ w kierunku utwierdzania niesprawiedliwosci spolecz-
nych i ignorowania prawdziwych przyczyn, to znaczy przyczyn mate-
rialnych, eksploatacji ekonomicznej przez nowe moce industrializacji.
Wzrost gospodarczy byl czesto wyrazany w terminologii dominacji
i konkurencji, ten konflikt spofeczny miat swoje bledy doktrynalne.
Religia nie jest juz tutaj uzyteczna, Ko$ciét powinien znikna¢, tak aby
w zamian mogl si¢ realizowac rozwdj. Sam Sobor byt przez prase wpi-
sany w scenariusz pewnego rodzaju walki pomiedzy konserwatystami
i ludZmi awangardy. To, co bylo nazwane integryzmem, stalo si¢ sym-
boliczna i skuteczng przeciwwaga naszego ducha, ktérego uwazalismy
za ducha misyjnego.

Pawel VI obserwowal uwaznie ewolucje Francji owianej liberal-
nym wiatrem, $ledzil tez jej rozwoj materialny. Kardynat Villot, byly
arcybiskup Lyonu, ktdry zostal jego sekretarzem stanu, i inni liczni
Francuzi, tacy jak bp Poupard, czesto méwili mu o sytuacji chrze-
$cijanstwa francuskiego, ktora charakteryzowatla niestabilnos$¢ i jed-
noczes$nie zdolnos¢ inicjatyw misyjnych. Papieza widywal czesto za-
przyjazniony z nim filozof Jean Guitton. Pawel VI kochal Francje.
Postugujac sie¢ jego wlasnym wyrazeniem, uzytym podczas osiemset-
nej rocznicy katedry Notre-Dame w Paryzu - przytoczonym przez
ks. Artura Kasprzaka - przypomnijmy, ze dla niego kraj ten byt ,,pie-
cem, w ktéorym wypiekano chleb swiata”. Byly duszpasterz akademic-
ki w Rzymie podziwial préby stworzenia demokracji chrzescijanskiej
we Francji; jego przyjaciele, tacy jak Jacques Maritain, przedstawili
mu inteligencje naszego spoleczenstwa i naszej kultury w terminologii
tomistycznej. Smucil si¢, podobnie jak to byto z debatami wokét kole-
gialnosci, tym, co mu opowiadano o praktykach liturgicznych, i przej-
mowal opiniami duchowienstwa we Francji. Przypominamy sobie, jak
bardzo, walczac z catego serca z wszelkim terroryzmem ideologicznym
czy przemocg chwili, Pawel VI byt poruszony, gdy moéwit o ,,dymie

2 Chodzi o kard. Stefana Wyszynskiego.
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Szatana” wewnatrz samego Kosciola. Wszystko to wygladalo drama-
tycznie, zwlaszcza ze grupy tradycjonalistyczne oblegaly Stolice Apo-
stolska poprzez réznorodne jej ,stuzby”, krytykujac biskupéw Francji,
ktérym zarzucano ,,migkko$¢”, brak autorytetu i przychylnos¢ wobec
liberalnej nowoczesnosci réznych ksiezy i ruchéw apostolatu laikatu.
Podobnie ten czy tamten kardynat kurii, z ktéorym miatem nastep-
nie kontakt jako sekretarz generalny episkopatu, okazywal surowos¢
wobec naszego episkopatu, jak gdyby mialo mu zabrakna¢ autorytetu
wobec dewiacji liturgicznych czy kulturalnych. Gdy sprzeciwitem sie
ostrosci jego sadow na temat odejs¢ naszych kaptanéw i zalamaniu si¢
ruchu mlodych, ripostowal: ,A my w Italii mamy tymczasem Czer-
wone Brygady, ktore zabijajg politykéw demokracji chrzescijanskie;j”.
Pawet VI zaangazowal si¢ mocno w uwolnienie swojego przyjaciela
Aldo Moro, ale to nie przyniosto zamierzonego efektu.

Z pewnoscig, tak jak przestudiowal to ks. Artur Kasprzak, bisku-
pi francuscy przybywali z wizyta ad limina i poprzez swoje relacje
informowali dykasterie o trudno$ciach w parafiach: chodzilo przede
wszystkim o ksiezy, o ich wrazliwos¢, o zakonnikéw i zakonnice, ,,kto-
rzy powracali do zycia $wieckiego”, jedni i drudzy zaktadali rodziny,
aby uczestniczy¢ w zyciu calego spoleczenstwa. Autorytatywnos¢, kto-
ra towarzyszyla spotkaniom z wieloma serwisami Stolicy Apostolskiej,
i poczucie bycia niezrozumianym nie ulatwialy relacji, nie sprzyjato
prawdziwej otwartosci. Zwlaszcza jesli mialo si¢ pewno$¢, ze oszczer-
stwa wobec francuskiego episkopatu byly tam lepiej wystuchiwane
anizeli relacje z naszych wysitkéw i inicjatyw. W tak niesprzyjajacej
aurze trudno bylto podja¢ doglebne ukierunkowanie duszpasterstwa
w rozumieniu ewangelizacji i powagi pracy intelektualnej na naszych
fakultetach teologicznych - wciaz podejrzewanych w Rzymie o neo-
modernizm i gallikanizm.

Tymczasem cztonkowie Kurii, ktérzy nie znali nowoczesnego
kryzysu kulturowego i naszej pracy duszpasterskiej, mnozyli trud-
nosci. Z powodu braku konkretnego doswiadczenia byli nieczuli na
konfliktowa sytuacje, w jakiej znalazta si¢ Francja na drodze rozwo-
ju materialnego. W wielu sektorach mielismy zywa swiadomos¢ po-
trzeby zaangazowania si¢ w tok nowoczesnego zycia przy pelnym
doswiadczeniu sekularyzacji. Chodzi tutaj o to, co Jan XXIII juz
wezesniej sugerowal w swoim liscie do biskupow, zapraszajac ich na
Sobér w Boze Narodzenie 1961 r., ze staraliSmy si¢ ,wla¢ wiekuiste,
ozywiajace i boskie energie Ewangelii w zyly §wiata nowoczesnego;
ten $wiat, jakze dumny ze swoich ostatnich zdobyczy technicznych
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i naukowych, ktéry jednak niektorzy chcieli reorganizowac tak, jakby
Boga nie bylo™. Tak jak Pawel VI byt w pelni §wiadomy, chrzescija-
nie Francji, a takze katolicy licznych krajow, takich jak Niemcy, Belgia
czy Holandia, wszyscy podzielali to samo zdanie, ze desakralizacja
publiczna réznych symbolicznych wyrazéw katolicyzmu, az po kon-
testowanie widzialnej instytucjonalnosci, pozbawiato Koscidt sit, kto-
re przygotowywaly przyszios¢. Przekonani tymczasem o mozliwosci
uksztaltowania calego Zachodu, episkopat i duchowienstwo katolic-
kie, pomimo swoich wcze$niejszych religijnych i misyjnych inicjatyw,
mieli poczucie, ze pozostaja na zewnatrz ruchu, ktéry rodzit spote-
czenstwo nowoczesne. Jest to powdd, dla ktérego zasadnicze i narzu-
cajace sie wielu odczytywanie Soboru mialo na celu zaangazowanie
w kierunku pewnego doréwnania $wiatu, ktory obiecywat realny hu-
manizm, a nie pobozne nadzieje.

Wynika z tego pewien kontrapunkt teologiczny: humanizm na-
znaczony przez Chrystusowa duchowos$¢ Ewangelii, taki jaki zostal
rozwiniety przez Ojcéw soborowych w konstytucji Gaudium et spes
(nr 22), oraz odroznienie doczesnosci od duchowosci (nr 36) odnie-
sione do tomizmu. Ten drugi element kontrapunktu dla wielu miat
pdzniej uzasadnia¢ pewng autonomie organizacji apostolskich laikatu,
zaangazowanego w ograniczeniach produkcji materialnej, czy tez za-
angazowanego ideologicznie. To oni, perspektywicznie, chcieli unie-
zaleznienia od hierarchii episkopalnej, ktéra, uznana przez nich za
niekompetentna, z perspektywy transformacji spotecznej tracila swoja
moc oddzialywania i srodki przekazu. Tymczasem ruchy apostolskie
sekularyzowaly sie w organizacje humanitarne, czgsto kontestacyj-
ne. Ow nurt wymazywania instytucji eklezjalnej, po czeéci pozada-
nej jako ideal, po czgsci miazdzonej przez nowe sily kulturotworcze,
robil duze wrazenie na Pawle VI i stal sie przyczyna jego cierpienia
az do $mierci. Zwlaszcza dlatego, ze sam - jako papiez — byt jednym
z tworcow wskazowek soborowych. Owa utrata kredytu spotecznego
i kulturowego byla dla niego czyms bolesnym, z gruntu niechcianym.
W tej rzece zmian moralnych i spotecznych, czy chodzito o seksual-
nos$¢, sprawiedliwos¢ czy o relacje z wladzami publicznymi, ducho-
wienstwo Frangji tez si¢ z nim zgadzalo i walczyto po cichu, wiedzac,
ze wiele skupisk chrzescijanskich w krajach bedacych pod wplywem
rezimu komunistycznego, a zwlaszcza w dopiero co powstatych Ko-
sciotach afrykanskich, nie akceptowalo owej tendencji do rozkladu

3 JEAN XXIII, La bulle ,Humanae salutis” convoquant le Concile, DC, n° 1368 (21.01.1962), s. 99.
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naszych francuskich instytucji eklezjalnych. Jednakze postawa takiej
dyskrecji, tej ,,cichej walki”, oznaczata dla niektérych dymisje czy na-
wet zdrade.

Owa tendencja nabrala sily protestacyjnej w maju 1968 r., w kon-
testacji wltadzy generata de Gaulle’a, ale réwniez poprzez lekture ,,pro-
fetyczng” dotyczaca rewolucyjnych ruchow, w ktorych niektdrzy z nas
zauwazyli ,przebtyski Piecdziesigtnicy”. Przypominam sobie pewng
debate, ktéra musialem stoczy¢ podczas podrézy do Wybrzeza Kosci
Stoniowej, na uniwersytecie abidzanskim: nasi afrykanscy przyjacie-
le widzieli w owej francuskiej ,rewolucji kulturowej” zatamanie si¢
autorytetu biskupow i odpowiedzialnych francuskich katolikéw. Jest
jasne, ze taka debata byla jeszcze mniej rozumiana w spokoju réznych
instancji kurialnych. Smieré papieza Pawta VI byla odczuwana jako
»koniec krélowania”, nawet jesli nie bylo to odebrane w ten sposéb we
Francji, tak bliskiej mu w jego nadziejach i cierpieniach. Jednakze So-
bér wypelnil swoj projekt dzigki temu papiezowi.

Rozpoczecie pontyfikatu papieza Jana Pawta II nie bylo przyjete
ze zbytnim entuzjazmem w szeregach katolikow Francji, przez wielu
z powodu leku o nieuszanowanie z jego strony pracy posoborowej Eu-
ropy Zachodniej. Trzeba byto poczekac na pierwsze podréze do Fran-
cjii przeméwienia polskiego papieza, aby uznac jego wielki charyzmat
ewangelizatora. Lekano sie, ze zapomni ,nasz” Sobdr! Tymczasem
podczas swojej pierwszej podrozy apostolskiej do Francji 1 czerwca
1980 r. rekomendowat biskupom Francji i ich wspdtpracownikom:
»Wdrazajcie w calosci Sobdr, caty Sobor!”.

Rozeznanie Konferencji Episkopatu Francji

Ukierunkowanie w strone humanizmu Soboru Watykanskiego II,
a zwlaszcza jego komentarzy we Francji, musialo prowokowa¢ roz-
nice wsrod naszych najbardziej aktywnych katolikéw. Z jednej stro-
ny niektorzy z nich trzesli si¢ przed perspektywa zmian zalecanych
przez biskupow, lekano sie odwaznych innowaciji liturgicznych wpro-
wadzanych przez ksiezy po Soborze. Powiedzieliémy juz, jak bardzo
duchowienstwo oraz srodowisko zakonne, rozumiane tutaj w spo-
sOb generalny, chcialo wpisac si¢ w wartosci i klimat nowoczesnosci,
aby tam $wiadczy¢ o wspoélczesnej powadze ich misji ewangelizacyj-
nej. Wszystko to, przekazywane miedzy innymi poprzez autoryta-
tywne wskazowki, wyrazajace sie w formie nowych rytéw badz przez
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nieoczekiwang przesadng zyczliwos¢ w stosunku do niewierzacych
czy niechrzescijan, wywolalo odwrotng reakcje, objawy zniecierpli-
wienia w stosunku do faciny, strojow czy rytéw spotecznych zwigza-
nych z tradycja kulturows i religijng trwajaca od wiekow. Konserwa-
tysci chcieli chroni¢ swojg tozsamo$¢ i swoje bezpieczenstwo moralne.

Z drugiej strony inni, czasami sposrod biskupdéw, przyjeli nada-
ny kierunek pojscia do przodu i podtrzymania ,kierunku otwarcia”.
Ci brali na siebie ryzyko utracenia swojego komfortu moralnego, aby
by¢ w jednosci z ludnoscig, z jej cierpieniami, z jej obawami i z jej na-
dziejami. Niektdrzy, nawet duchowni, p6jda w owym kierunku jesz-
cze dalej, az do wspotpodejmowania walk politycznych czy syndykal-
nych, ktére wydawaly si¢ wyraza¢ najbardziej dramatyczng sytuacje
eksploatowanych i tracagcych w wyscigu za zyskiem, wobec mocniej-
szego globalnego rynku gospodarczego. A ambicje wzbogacenia si¢
tego ostatniego wydawaly sie potrzebne spoleczenstwu nowoczesne-
mu, wedlug koncepcji gospodarki rynkowej.

Ta kontestacja katolicka spoteczenstwa konsumpcji i finansowe;j
korupcji naznaczyla myslenie dziataczy ruchéw Pracowniczej Akcji
Katolickiej, ktorzy nastepnie zaczeli przeksztalca¢ tradycyjny aposto-
lat w dzialania angazujace politycznie i spotecznie, objete ,moderni-
zacjg” perspektyw doktrynalnych. Pozostawiajac w ten sposob trady-
cyjne nauczanie ,,doktryny spotecznej Kosciota”, duchowni i §wieccy
nadali priorytet akcjom politycznym, w ktérych odnajdywali sens
chrzescijanstwa. Dzieto Gabriela Matagrina, biskupa Grenoble, ktory
w swoim raporcie postawil sobie za cel rozréznienie miedzy zaangazo-
waniem politycznym i zaangazowaniem chrzescijanina, pozostawilo
swoj $lad w historii, gdyz spowodowato ono nadanie zyciu chrzesci-
janina jego specyficznej przestrzeni i dalo mozliwo$¢ okreslenia toz-
samosci apostolskiej zaangazowania chrzescijanskiego, pozwalajac
w ten sposob na wiekszg wolnos¢ polityczng katolikéw bez angazo-
wania Kosciola jako calosci. Trzeba jeszcze tutaj zaznaczyé, ze cztery
lata pdzniej, na zgromadzeniu biskupow i odpowiedzialnych krajo-
wych ruchéw, temat ,wyzwolenia ludzi i zbawienia w Jezusie Chry-
stusie” musial powrdci¢ - powrdcit jako echo wobec teologii wyzwo-
lenia, w wypowiedziach na temat specyfiki dzialania taski w wolnosci
ludzi. Nalezy w tej debacie zwroci¢ uwage na subtelne dzialanie ,,pa-
sterzy biskupow” troszczacych sie jednoczesnie o wyrazanie solidar-
nosci ludzkiej katolikéw z ubogimi i o zachowanie korzeni tozsamosci
chrzesdcijaniskiej w transformacjach spoleczenstwa. Nie ograniczajac
sie do jakich$ uzasadnionych walk spotecznych, zycie chrzescijanskie
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zawiera specyficzny wymiar socjalizacji jako owoc urzeczywistnienia
objawienia i Zycia sakramentalnego w aktualnosci czltowieka. Bedzie
to pdzniej inspiracja do odnowy Tygodni Spolecznych i nowych grup
refleksji nad spoleczenstwem. A czasami do powrotu do wielkich tez
nauczania spolecznego Kosciota.

Nalezy doda¢, ze w nastepstwie owych debat wiele naszych ru-
chéw i formacji wojujacych zanotowalo, wzorem innych form zaanga-
zowania w spoleczenstwie, takich jak zwiazki zawodowe, duzy spadek
liczby cztonkéw i fakt ich zaangazowania ukierunkowanego w strone
poszukiwan form zycia bardziej kulturowych i wzmacniajacych wie-
zi miedzyludzkie, bardziej relacyjnych. Ku wielkiemu zdumieniu ge-
neralnie w Kosciele, we Francji i w Europie, pojawily si¢ grupy cha-
ryzmatyczne bardzo oddalone od perspektyw dziatania politycznego.
Konferencja Episkopatu miala troche trudnosci w zidentyfikowaniu
owego nowego sposobu zycia w Kosciele. Wiele bowiem kryteriow
uzasadniajacych kulture dzisiaj, odnoszacych si¢ zaréwno do publicz-
nego wyrazania siebie, jak i do nowych form modlitwy, wydawalo sie
anachronicznymi w pejzazu nowoczesnosci poprzednich dekad.

Drugi raport, ktéry wzbudzil zainteresowanie i czasami nawet
zdziwienie tych, ktorzy analizowali ewangelizacje od strony termi-
nologii socjologii srodowiska czy zaangazowania solidarnego, zostat
opracowany przez arcybiskupa Albi, bp. Roberta Coffyego, ktory na-
stepnie zostal mianowany arcybiskupem Marsylii. W dlugim swoim
tekscie przedstawia on na nowo calg eklezjologi¢ w dynamicznej per-
spektywie historii zbawienia. Przeciwnie do schematu zaproponowa-
nego przez Swiete Oficjum 5 grudnia 1962 r., scholastycznego i esen-
cjalistycznego, ale odrzuconego, arcybiskup francuski wpisuje Kosciot
w doswiadczenie sakramentalne zbawienia w Jezusie Chrystusie.

To tutaj nastgpilo epistemologiczne pekniecie wiezi z Soborem
Watykanskim: wiekszos¢ ekspertow zasiegala dyskretnie informacji
u wspoélczesnych filozoféw, uprawiajacych nowe nauki humanistycz-
ne, sytuujac doktryne w historycznym rozwoju Wcielenia i historii
zbawienia. Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze wielu teologdéw belgijskich, fran-
cuskich czy niemieckich taczyty wspélne rozwigzania podczas przygo-
towan schematu o Kosciele, ktorego kardynatowie Suenens z Brukseli,
Liénart z Lille jako biblista i Montini z Mediolanu byli protagonista-
mi, gdyz uwazali za zbyt scholastyczny, zbyt jurydyczny i nierealny
schemat przedstawiony przez komisje doktrynalng zarzadzang przez
czltonkéw Swietego Oficjum, De Ecclesia, przedstawiony w grudniu
1962 r. przez kard. Ottavianiego.
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Jeszcze trzy dekady wezesniej wigkszos¢ biskupow byta uformo-
wana wedlug tej samej teologii scholastycznej. W czasie Soboru jednak
u wielu z nich wyksztalcita sie pewna zaleznos¢ intelektualna, spowo-
dowana ciaglym, dzien po dniu, wchodzeniem w rézne perspektywy
historyczne, dzieki wyktadom ekspertow, ktdrzy byli czesto zakonni-
kami-ekspertami o wymiarze miedzynarodowym. Ci natomiast inspi-
rowali sie teologia biblijng Stowa Bozego, korzystali takze z pomocy
ze strony ,,braci odigczonych”, bardziej doswiadczonych w egzegezie
wspolczesnej, wprowadzajac na nowo dogmatyke w antropologie Oj-
cow Kosciola. To zwlaszcza ta nowa interpretacja historyczna i filozo-
ficzna tradycji spowodowata gwaltowne zamkniecie sie tradycjonali-
stow i doprowadzita do ich zachowan schizmatycznych. Ich kurczowe
trzymanie si¢ scholastyki wydaje mi sie bardziej kulturowe czy insty-
tucjonalne niz teologiczne czy dotyczace porzadku wiary.

Jesli chodzi o Ko$cidt we Francji, nalezy przypomnie¢, ze sami
chrzescijanie zmiany, ktore zauwazali gdzie indziej, odbierali krytycz-
nie i, z naszego punktu widzenia, w sposob przesadny. Cytowane dwa
raporty, bp. Matagrina (1972 r.) i bp. Cofty’ego (1971 r.), wpisuja si¢
w historie lat, ktére nastapity po wydarzeniach kulturowych i poli-
tycznych 1968 r. Juz w listopadzie, kilka miesiecy po manifestacjach
politycznych i ponownym utwierdzeniu si¢ rzadu ,,prawicy”, biskup
Metz skarzyl si¢ na niemozliwg jednos¢ i iluzoryczng réznorodnosé,
zalecajac tymczasem jednos¢ wspolnot wierzacych w réznorodno-
$ci opcji doczesnych wokdt Kosciota wyznajacego Jezusa Chrystusa
Zbawiciela.

Polemika powstala w momencie, gdy bp Cofty przypomniat bar-
dzo wyraznie stanowisko Kosciota we Francji w jezyku bardziej sym-
bolicznym anizeli politycznym, stwierdzajac: ,,Jesli Kosciot jest ta cze-
$cig ludzkodci, ktora uznaje zbawienie w Jezusie Chrystusie, a nalezy
dodag, ze je uznaje i celebruje - zyje nim po to, aby z kolei $wiat je
rozpoznal. Koscidt jest jego sakramentem. Posiada on w ten sposob
podwdjna funkcje: funkcje swiadectwa i funkcje bezposredniego glo-
szenia Ewangelii™.

Wspomniane tutaj raporty wyraznie wkraczaly w dyskusje tra-
dycji rozwinietej w polowie XX w. we Francji, gdy duchowienstwo
i ruchy Akcji Katolickiej klécity sie na temat instytucji i komunii,
postuszenstwa i liturgii, zaangazowania spolecznego i dziet chary-
tatywnych czy edukacji katolickiej. Bylo to w porze, w ktérej wybory

4 R. CoFFy, R. VARRO, Eglise, signe de salut au milieu des hommes, Lourdes 1971, s. 65.
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polityczne bylty przekladane na intencje moralne i religijne. Biskup
Cofty pokazal swoja otwarto$¢ na tworzenie w jego diecezji pierw-
szych grup charyzmatycznych. Gdy niektérzy z nas zachwalali pe-
wien priorytet udzielany zaangazowaniu spolecznemu, gdzie Ewange-
lia stawala si¢ oczywistoscig na koncu drogi ,kartezjanskiej” wedtug
modnych dwczesnie waloréw humanistycznych, inni oczekiwali od-
wagi milosci relacyjnej i osobistej, pochodzacej z wewnetrznego na-
wrdcenia. Nie ma potrzeby przypominac tutaj problemu calej krytyki
probujacej skomunizowaé mysl chrzescijaniskg. Debaty te wywoly-
waly w pewien sposob rezygnacje odpowiedzialnych kaptanéw czy
0sob $wieckich i odejscia zakonnikdw, seminarzystow czy nowicjuszy
na rzecz wyboru politycznej praktyki chrzescijanstwa. Gdy chrze-
$cijanie chcieli wej$¢ do kultury sprzeciwu wobec spoleczenstwa po
1968 r., czy mogli zapomnie¢ o prymacie daru Boga w Kosciele i sa-
kramentéw, o zaangazowaniu chrzescijanskim rozumianym jako
uwielbienie i kontemplacja? Pewna uwaga raportu wyraza jasno
owo niedomaganie pastoralne os6b duchownych: ,,Czas poswigcony
na kult jest oceniany jako zbyt duzy w stosunku do tego, ktéry po-
$wiecany jest na ewangelizacje. Dla niektdrych przeszkadza on na-
wet w ewangelizacji, gdyz nie jest on dostosowany do wspolczesnej
wrazliwosci, ktdra sprzeciwia si¢ aspektowi religijnemu jako nieau-
tentycznemu i irrealnemu, w imi¢ wiary przezytej w realnosci, w co-
dziennosci” (s. 62).

Zgromadzenia plenarne, ktére odbywaly si¢ kazdego roku przez
caly tydzien w Lourdes, byly miejscem, gdzie rozprawiano w burzli-
wych debatach na temat réznych przestan, starajac si¢ wyrazi¢ misyj-
ny konsensus francuskiego episkopatu. Réznorodnos¢, ktorg wlasnie
uwypuklilismy w ksztalcie historycznym i geograficznym, wyrazala
sie tutaj bardzo bezposrednio, a napiecia pomiedzy doktrynistami
i pastoralistami, teologia soborowa i analizami socjologicznymi opi-
nii chrzescijan podzielonych wedlug diecezji, porzadkowaty spotka-
nia, jedne otwarte dla dziennikarzy, drugie organizowane jako ,sesje
zamkniete”. Jednak z powodu niedyskrecji tych i owych podczas posit-
kow z dziennikarzami, w rzeczywistoéci jedne i drugie mialy taki sam
charakter. A powodem byt fakt, ze podczas wszystkich tych lat, ktére
nastapily po wydarzeniach majowych, uwazano, ze najwazniejsze bylo
mowienie wszystkiego w ,,przejrzystosci”, dziennikarze prasy pisanej
czy ci z telewizji mieli juz czesto ,zapelniony grafik” na temat Sobo-
ru i znajac przedstawicieli episkopatu, ustawiali opisy wedlug swo-
ich kategorii jako walke pomiedzy konserwatystami i progresistami.
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Tutaj réwniez istota wiary byla czesto ignorowana na rzecz gry tak-
tycznej wedlug réznorodnosci opinii publicznej. Trzeba réwniez po-
wiedzie¢, dlaczego ruch kontestacyjny abp. Lefebvre’a znalazl tak sze-
rokie echo w opinii Francuzéw. Ot6z byli mu oni przychylni, gdyz
wielu praktykujacych bylo zszokowanych z powodu innowagiji litur-
gicznych, do ktérych nie przygotowano ich i ktére wydawaly si¢ nie-
kiedy niestosowne ze swoja desakralizacjg, motywowang dazeniem do
tego, aby by¢ ,,wewnatrz zycia”. Te obsesje ideologii i alienacji znajduje-
my w duchowosci, ktora zdominowala myslenie katolickie w okresach
kryzysu kulturowego.

Relacje pomiedzy Kosciolem we Francji i Stolica Apostolska,
zwlaszcza osobami z otoczenia papieza, ulegly rozwojowi wraz z po-
wrotem Francji na droge bardziej realistyczng zar6wno na planie eko-
nomicznym i politycznym, jak réwniez poprzez regularng odnowe
skladu episkopatu: pontyfikat Jana Pawtla II, nominacja kard. Lusti-
gera na arcybiskupa Paryza i wybor kard. Etchegaraya na przewodni-
czacego Konferencji Episkopatu. Trzeba, abym jeszcze raz podkreslit
fakt istnienia konkretnych, niezwykle bezposrednich relacji niektd-
rych biskupéw z Ojcem Swigtym, a zwlaszcza z Sekretariatem Stanu
Jego Swiatobliwosci.

Tozsamo$¢ Konferencji Episkopatu Francji

Konferencja Episkopatu Francji zostata utworzona w klimacie i w ra-
mach Soboru Watykanskiego II. Z inspiracji grupy arcybiskupéw
i kardynaléw francuskich, wspartej przez Sekretariat Episkopatu, ktd-
ry powstal z inicjatywy bp. Chappoulie, a nastepnie pratata Goueta,
serwis biskupoéw Francji, do ktorego dolaczy si¢ pdzniejszy kardynat
Etchegaray, byl przede wszystkim miejscem koncentracji i wymia-
ny informacji pomiedzy ojcami soborowymi, a jego autorytet wyni-
kal zwlaszcza z osobowosci ludzi, ktérym czesto przypisywano kom-
petencje i autorytet moralny. Zakonni eksperci dostarczali im swoj
wktad, cho¢ indywidualizm francuski sprawial (0. Congar wyrazi zal
w swoim dzienniku z tego powodu), ze bardzo czg¢sto stanowiska, kto-
re wypracowano w jednomyslnosci podczas oficjalnych spotkan, wy-
dawaly si¢ nie wzbudza¢ zaangazowania poszczegdlnych biskupow,
przeciwnie do innych episkopatow, ktdrych ekspresja byta wieksza
dzieki jednomyslnosci ich czlonkéw podczas zgromadzen plenarnych
czy prac w komisjach.
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To, co Sobdr wniesie na nowo, to autorytet moralny, duchowy
i kanoniczny przypisany do krajowych episkopatéow tytutem kolegial-
nosci. Ta jednak potrzebowala relacji efektywnych lub skutecznych,
prowadzacych do réznych wspolnych decyzji w skali narodu, wedtug
zasad okreslonych przez kongregacje rzymskie. Ale chciano row-
niez, wedtug dokumentéw soborowych, konsensusow ,,afektywnych”,
wspierajacych podzielang odpowiedzialnos¢, aby swiadczy¢ o jednosci
»ludu Bozego” w kontekscie etyki spotecznej, geograficznej i kulturo-
wej, kolegialnosci wyrazajacej sakrament jednosci, ktérego Kosciot
winien by¢ znakiem widzialnym w danym miejscu, w ludzie i w kultu-
rze. To, co tutaj wspomnieli$my o napieciach religijnych i duszpaster-
skich, ekonomicznych i politycznych podczas wydarzen maja 1968 r.,
pozwala domysla¢ sie trudnosci, z jakimi zderzali si¢ biskupi po po-
wrocie z Rzymu w 1965 r.

Sobdr rozpalil entuzjazm zaréwno jednych, jak i drugich: bisku-
pi czuli si¢ umocnieni przez uznanie wreszcie sakramentalnosci ich
$wiecen, zrozumialej na planie teologicznym oraz duchowym, chrze-
$cijanie odkrywali ciepla, przyjazna aure liturgii, a takze charakter
misji uwolnionych od ograniczen hierarchicznych. Udzielone wszyst-
kim prawo do slowa, dajace poczucie radosnej wspétodpowiedzial-
nosci — ,wszyscy odpowiedzialni w Kosciele”, jak to wyrazito zgro-
madzenie plenarne Episkopatu w 1973 r. - po kilku wyczerpujacych
probach zgromadzen krajowych ludu Bozego, okazalo si¢ bezowocne.
Autorytet Kosciola w spoteczenstwie byt kwestionowany przez indy-
widualistyczny liberalizm, a autorytet w Kosciele byt banalizowany
przez ambicje demokratyczne, przez spory o wladze, ktore sekulary-
zowaly zycie we wszystkich formach wspdlnoty.

U genezy duzej czesci tych trudnosci tkwit fakt, ze to, co przezy-
wane bylo w Rzymie, nie odpowiadalo na oczekiwania ksi¢zy, zakon-
nikow i dziataczy ruchoéw, ktérzy doswiadczeni byli przez podziaty
pomiedzy grupami spolecznymi, kulturami i coraz bardziej pomie-
dzy pokoleniami. Podczas Soboru, niepostrzezenie, katolicy i ich dzie-
ci z powodu liberalizacji obyczajow i lenistwa rezygnowali z praktyki
religijnej; z innej strony ksieza i §wieccy nie doswiadczali afektyw-
nie relacji komunii i braterstwa, do czego zalecaly dokumenty sobo-
rowe, zachowali postawy administracyjne i zaleznosci intelektualne
z okresu ich formacji sprzed Soboru. Takze rady kaptanskie czy dusz-
pasterskie $wieckich byly tworzone na obraz parlamentaryzmu poli-
tycznego: dazyly do absolutnej wolnosci w decyzji, poddawaty swiec-
kiej, czgsto nawet marksistowskiej w latach siedemdziesiatych, krytyce
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stowa i gesty hierarchii. Przez to wszystko zderzyli si¢ jedni i drudzy
w przepychankach sitowych, w klétniach o wladze, ktore zrodzity go-
rycz i wykluczenia. To wlasnie bylo powodem, ze dwadziescia lat po
Soborze, w 1985 r., kard. Ratzinger, nowy prefekt Kongregacji Nauki
Wiary, podkreslil podstawowe znaczenie eklezjologii komunii. Tym-
czasem wszystko to znalazlo odpowiedz w praktyce, ktorg narzucano
sobie w $cistych kregach nowych wspdlnot w wymiarze ich wyrazen
i ich duchowosci uwielbienia i adoracji.

Jak juz zauwazyliSmy, reakcja biskupéw Francji bylo opowie-
dzenie si¢ za odnowg teologiczng i duchowa. Kazde zgromadzenie
w Lourdes otrzymywalo pewne centralne dossier, przygotowane przez
komisj¢ powolang przez Rade Stala Konferencji, celem jego przedys-
kutowania, wniesienia poprawek i przegtosowania przez zgromadze-
nie plenarne biskupow. Na wzor tego, co przezywali podczas Soboru,
biskupi francuscy powtarzali podczas swoich spotkan prace soboro-
w3, pozostawiajac na marginesie pytania organizacyjne czy admini-
stracyjne. Te tematy teologiczne podejmowane nastepnie w diecezjach
i w parafiach staty si¢ w wielu przypadkach antidotum na rozpad mo-
ralny i intelektualny we Francji, oczywiscie na tle swojego rodzaju
niepewnosci i ,poprawnosci” nie zawsze w pore. To wszystko, przy-
najmniej do 1985 r., gdy cigzyly wciaz pilne kwestie funkcjonowania,
dotyczacego zarzadzania krajowego, reorganizacji regionéw, nastep-
nie harmonizacji kolegialnosci lokalnej, mialto pierwszenstwo wobec
owych dossier rozeznania teologicznego i pastoralnego.

Praca ks. Artura Antoniego Kasprzaka pozwala nam na wspdlna
lekture owej historii Konferencji Episkopatu Francji i za to wyraza-
my mu tutaj wdzigcznos¢. Wiele razy zaznaczylem, jak bardzo nasze
drogi i nasze oceny mogg si¢ rozni¢. Tym bardziej jest to powdd, aby
pracowac razem ku wzbogaceniu naszych doswiadczen i stuzy¢ sobie
wzajemnie poprzez owa roznice wyboréw, a takze konkretnej historii,
celem braterskiego spotkania w komunii.

abp Gérard DEFOIS,
Sekretarz Generalny KEF, 1973-1983
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Wobec sytuacji tak réznych trudno jest Nam wypowiedzie¢ si¢ jednoznacz-
nie i wskazac rozwigzanie o wartosci uniwersalnej. Zresztq nie jest to naszym
zamiarem ani zadaniem. Do wspélnot chrzescijariskich nalezy obiektywna
analiza sytuacji wlasnego kraju, wyjasnienie jej w Swietle niezmiennych wy-
powiedzi Ewangelii, siegniecie do zasad myslenia, do kryteriow osqdu i dyrek-
tyw dzialania, zawartych w spotecznym nauczaniu Kosciota, wypracowanym
w ciggu dziejéw, szczegblnie w epoce uprzemystowienia, poczgwszy od histo-
rycznej daty oredzia Leona XIII o ,,potozeniu robotnikow” (...).

Papiez Pawel VI, Octogesima adveniens, nr 4.

Nie ma watpliwosci dla badaczy historii wspolczesnej Kosciota we
Francji, ze okres po Soborze Watykanskim II jest ,historig potrzeb-
ng”!. Celem ponizszej rozprawy jest poszerzenie wiedzy historycznej
na temat tego okresu, a w wymiarze teologicznym - przedstawienie
nowych zrédet, stuzacych glebszemu zrozumieniu debaty na temat re-
cepcji ostatniego Soboru. Jak pisze wybitny specjalista w dziedzinie
eklezjologii, dominikanin Hervé Legrand, znalazla si¢ ona ,w wigzi,
ktdra ustanawia sie coraz bardziej jednoznacznie pomiedzy kolegial-
noscig episkopalng (potwierdzong przez Sobor) a komunig Koscio-
téw (odtad wcigz odkrywang)™. Praca ta w pewien sposob potwier-
dza teze jezuity Christopha Theobalda, ze recepcja ostatniego Soboru
koncentruje si¢ rowniez wokdt wyzwania przemian spotecznych i kul-
turowych, w ktdérych $wiat jest wielowymiarowy, gdzie spotykaja si¢
wierzacy i niewierzacy. Z pewnoscig z tego ostatniego powodu obec-
ny stan badan nad historig posoborowa Kosciota we Francji cieszy si¢
coraz wigkszym zainteresowaniem historykéw i teologéw. Do chwili

1 Por. CH. SORREL, Une histoire nécessaire, [w:] L'Eglise de France aprés Vatican II. Actes du colloque
16-17 octobre 2009, Paris 2011, s. 23-34.
2 Por. H. LEGRAND, Enjeux théologiques de la revalorisation des Eglises locales et de I'Eglise entiére, ,Conci-

lium” n° 71 (1972), s. 56. H. LEGRAND, Collégialité des évéques et communion des Eglises dans la ré-
ception de Vatican II, n° 75 (1991), RSPT, s. 551. CL. SOETENS, ,,Impulsions et limites dans la réception
du Concile”, Cristianesimo Nella Storia, vol. XII1/3 (X.1992), s. 618.
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obecnej nie ma zadnego opracowania naukowego dotyczacego zagad-
nienia, ktére podejmuje w tej ksigzce.

Pragne na wstepie zaznaczy¢, ze temat zwigzany z Ko$ciotem
francuskim i okresem posoborowym zainteresowal mnie z racji moich
wczesniejszych badan, a takze w perspektywie osobistego doswiad-
czenia. Moja praca doktorska dotyczyta soborowej odnowy struktury
instytucjonalnej Ko$ciota poprzez wprowadzenie w zycie lepiej funk-
cjonujacej kolegialnosci episkopalnej’. Jednoczesnie, majac o$miolet-
nie doswiadczenie duszpasterstwa diecezji Paryza i tyle samo w Polsce
w swojej diecezji kaliskiej i warszawskiej, odczuwalem jako intelek-
tualny dyskomfort fakt, iz daje si¢ zauwazy¢ powszechng niewiedze
na temat fundamentalnych powodéw odrdzniajacych kondycje Kos-
ciota znad Sekwany od tego znad Wisty. Zauwazylem wielokrotnie,
ze w Polsce sloganom czy stereotypom, powielanym bez poglebienia
historii Ko$ciola francuskiego, towarzyszyly jednoczesnie prawdziwe
i dogtebne pytania. Wigkszo$¢ z nich wyrazala pragnienie poznania
przyczyn stanu Kosciota we Francji dzisiaj: bardzo stabej praktyki re-
ligijnej w Kosciele francuskim (oscylujacej wokét 2-4%), braku powo-
tan do kaptanstwa (okoto 11 tys. ksiezy diecezjalnych, z czego ponad
polowa w wieku emerytalnym)*, czasami calkowitego zanikania juz
i tak ostabionej struktury instytucji Kosciota.

Postanowienie stworzenia naukowego narzedzia wskazujacego
wlasciwe odpowiedzi przybrato forme ambicji badawczej. Jej fun-
damentalne pytanie, moim zdaniem, skupia si¢ na kwestii sposobu,
w jaki Kosciol francuski diagnozowal w swoim kraju zmiany spo-
teczne i kulturowe lat szes¢dziesigtych i siedemdziesigtych. W cen-
trum mojego zainteresowania zrodzito si¢ konkretne pytanie: jak bi-
skupi francuscy i papiez Pawel VI postrzegali zmieniajacy si¢ $wiat,
a w tym kontekscie przemiany wewnatrz ich Ko$ciotéw diecezjal-
nych, i jakie z tym zwigzane byly, jak podkresla papiez Pawet VI
w cytowanym liscie apostolskim Octogesima adveniens, metody i de-
cyzje dzialania?

Praca ta moze sta¢ si¢ narzedziem zblizenia i debaty pomiedzy
Kosciotami we Francji i w Polsce, zakorzenionymi w cywilizacji Eu-
ropy Zachodniej i Srodkowej. Stawiam teze, ze wyzwania spoteczne lat

3 Moje wezesniejsze badania naukowe dotyczyly soborowej odnowy struktury instytucjonalnej Kosciota
poprzez wprowadzenie w zycie lepiej funkcjonujacej kolegialnosci episkopalnej. Por. praca doktorska,
A.A. KASPRZAK, La collégialité épiscopale interprétée comme coresponsabilité dans la pensée et laction du
cardinal Léon-Joseph Suenens. Une figure de pasteur dans la crise qui suit le Concile Vatican II, Lille 2009,
585s.

4 Por. http://bit.ly/2xWmxY3, dostep 2.06.2017.
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sze$¢dziesigtych i siedemdziesigtych we Francji, jak i odpowiedz bisku-
pow francuskich, a takze papieza Pawla VI, majg charakter uniwersal-
ny i moga stanowi¢, moim zdaniem, madro$¢ odpowiedzi na aktualne
wyzwania i problemy Ko$ciola w Polsce. W pracy tej podejmuje probe
przeanalizowania, w jaki sposob i na ile takie zmiany spoleczne, jak
szybki rozwdj demograficzny, imigracja, réznorodno$¢ etniczna, reli-
gijna, polityczna, nowe formy bezrobocia, nowe problemy etyczne, de-
instytucjonalizacja, sekularyzacja, mondializacja wplywaja na decyzje
duszpasterskie i budowanie relacji Kosciol - spoteczenstwo nowoczesne.

Odczytywanie przez Kosciél rzymskokatolicki symptomoéw
zmian w spoleczenstwie wpisalem w niniejszym studium w specyficz-
ny dla niego model oceny, okreslajac go wyrazeniem eklezjologicznym
jako ,rozeznanie duszpasterskie”. Pojecie ,rozeznanie” (Yac. dicerne-
re) nalezy zinterpretowac jako umiejetnos¢ oddzielania, odkladania
na bok. Wyrazenie sugeruje sens osobistego ¢wiczenia sie¢ w zakre-
sie duchowym (z racji dziedzictwa tego pojecia pochodzacego od $w.
Ignacego Loyoli), w wymiarze eklezjologii chodzi jednakze o kwestie
autorytetu i zarzadzania w Kosciele. Tak jak przypomina to Soboér
Watykanski II, zgodnie ze Stowem Bozym i Tradycja Kos$ciota pierw-
sz3 osoba odpowiedzialng za rozeznawanie jest biskup. Biskup Rzy-
mu, papiez, posiadajac ,pelna, najwyzsza i powszechng wladze, ktéra
ma prawo zawsze sprawowac¢ w sposob nieskrepowany” (KK nr 22b),
odpowiada za rozeznanie z calym Kolegium Biskupéw, sukcesorow
dwunastu apostotow, ktérzy réwniez ,,stanowia razem ze swoja glo-
w3, Biskupem Rzymu, a nigdy bez niego, podmiot najwyzszej i pel-
nej wladzy nad calym Kos$ciotem” (KK nr 22b, NP nr 3). Zauwazmy
tutaj, co podkresla nauka ostatniego Soboru: w rozeznaniu odno-
szacym sie do calego Kosciota papiez nigdy nie jest oddzielony od
swojego Kolegium (por. w NP nr 3 sens wyrazenia papiez — ,,0sob-
no’, tac. seorsim, ktore nie oznacza jego odosobnienia od Kolegium).
Tak rozumiana jest wymowa biblijnego symbolu kluczy, ktére Chry-
stus przekazuje §w. Piotrowi, jak rowniez pozostalym apostotom. Ro-
zeznanie ma wymiar decyzji, odpowiedzialno$¢ za nia spoczywa na
wszystkich apostolfach, a ich nastepcami sg biskupi. Poprzez odpo-
wiednie urzedy sprawowania wladzy kolegialnej, zawsze zachowujac
jedno$¢ pomiedzy sobg, biskupi odpowiadaja dzisiaj za rozeznanie
dziatania Ducha Swietego w Kodciele, jak réwniez w $wiecie, odczy-
tujac znaki czasu.

Rozeznanie pastoralne w Kosciele po Soborze Watykanskim II
jest kwestia zlozong i odnosi si¢ do réznych dziedzin, dlatego
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w niniejszej pracy badawczej przedstawiona zostanie najpierw struk-
tura posoborowego modelu oceny i wyjasnienie jego funkcjonowa-
nia. Model ewaluacji spotecznych zmian przez Kosciét (notabene nie
tylko we Francji, ale w calym Kosciele powszechnym) ma powigza-
nie z konstytucyjnymi filarami jego wspolczesnego funkcjonowania.
W problematyce badawczej tej monografii chce uwypukli¢ dwa takie
filary. Obydwa sa powigzane ze strukturalng reforma Kosciota podjeta
przez Sobdr Watykanski II.

Pierwszym elementem konstytucyjnym Kosciota jest tutaj jego
wewnetrzna spojnos¢ zwana komunia. Organiczna koncepcja prze-
klada si¢ na dazenie w calym Kosciele do jednorodnej oceny nowych,
wielorakich i skomplikowanych aspektéw, jakie przynosi Zycie czto-
wieka i spoteczenstwo. Jedno$¢ w fundamentalnych aspektach stano-
wiska Kosciota w dialogu z kultura i spoleczenstwami nowoczesny-
mi (ponad miliardem 0séb nalezacych do réznych kultur i narodéw)
jest owocem podejmowania ciaglej i trudnej korelacji pomiedzy ocena,
ktdrej dokonujg najpierw na poziomie partykularnym i lokalnym bi-
skupi w danym kraju, a nastepnie papiez i Kuria Rzymska na poziomie
uniwersalnym.

Drugim elementem konstytucyjnym Kosciola, z uwaga uwzgled-
nianym w niniejszej rozprawie, jest odnowiony przez Sobér model
odpowiedzialno$ci Kosciota za ciggte podtrzymywanie dialogu z kul-
turg. Chodzi tutaj o zadanie wynikajace z misji gloszenia Ewangelii.
W tym drugim wymiarze Kosciot okresla swoje oddziatywanie jako
inkulturacje (por. EN nr 20, EA nr 60). Przekazujac spoleczenstwu
poprzez narzedzia jego wilasnej kultury wartosci ewangeliczne oraz
stuzac dobru wspdlnemu (KDK nr 75), troszczy si¢ on réwnoczesnie
o zachowanie, w ramach swojej misji, prawa etycznego waloryzowa-
nia kultury (przyjmowania z kultury tego, co stuzy dobru wspoélne-
mu ludzkosci, oczyszczenia tego, co sprzeciwia si¢ humanizmowi,
por. KDK nr 56). Od Soboru Watykanskiego II pojawia si¢ tutaj jednak
nowa refleksja. Rdwniez w wymiarze konstytucyjnym Kosciét uzna-
je w swoim dialogu ze spoleczenstwem i kulturg ,,autonomi¢ spraw
ziemskich”, ich ,wlasne prawa i porzadek”. Zaktada jednoczesnie, ze
owa autonomia ,,nigdy nie bedzie sie sprzeciwia¢ wierze, sprawy bo-
wiem $wieckie i sprawy wiary wywodzg swoj poczatek od tego samego
Boga” (KDK nr 36).

Dotykamy tutaj sedna problematyki badawczej niniejszej pracy.
Oto6z uznanie niezaleznosci rozwoju swiata w kontekscie posoboro-
wego kryzysu spoteczno-kulturowego wigze si¢ z nowa, rodzaca si¢
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juz po Soborze, dyskusja wewnatrz Ko$ciota. Wtasnie we Francji owa
dyskusja jest szczegolnie obecna, a jej polaryzacja wciaz nie znalazta
swojej ostatecznej dominanty. W opinii srodowisk konserwatywnych
kryzys zewnetrzny wobec Kosciota wymagal reakcji, wskazania grze-
chéw i ich potepienia. W opinii grupy $rodowisk bardziej otwartych
podkreslano potrzebe akceptacji nowego paradygmatu zmian rozwoju
$wiata, okreslanego w naukach spotecznych i humanistycznych jako
pojawienie si¢ $wiata ponowoczesnego. W te druga postawe wpisuje
sie stanowisko stynnego francuskiego biskupa Claude’a Dagensa, po-
pierane przez wigkszo$¢ obecnych biskupéw francuskich. W raporcie
przedstawionym na zgromadzeniu plenarnym Konferencji Episkopatu
Francji w Lourdes w listopadzie 1996 r., w swoim juz trzecim opraco-
waniu na temat zaproponowania wiary spoleczenstwu wspolczesne-
mu, bp Dagens powiedziat:

Kryzys, przez ktéry przechodzi dzisiaj Koscidt, jest spowodowany
w duzej mierze przez reperkusje w samym Kosciele i w zyciu jego
cztonkéw, przez pewng calos¢ zmian spotecznych i kulturowych,
ktére w swojej naturze sg szybkie i glebokie i ktére posiadaja wy-
miar $wiatowy.

Jeste$my w trakcie zmieniania si¢ $wiata i spoleczenstwa. Pe-
wien $wiat zanika, a nowy jest w trakcie wylaniania sig, bez za-
tozonego wczesniej jakiegos planu budowy. Dawne czynniki sta-
bilnosci sa w trakcie zanikania, a nowe majg trudnos¢, aby sie
utwierdzi¢. Tymczasem, w calej swojej historii, a zwlaszcza w Eu-
ropie, Koscidt pozostaje dos¢ glteboko zwiazany z poprzednimi
czynnikami stabilno$ci i rozumienia §wiata, ktéry wlasnie si¢ roz-
mywa. Kosciol nie tylko jest w nich bardzo zakorzeniony, lecz ma
swoje liczne zastugi w ich zbudowaniu; wymyka si¢ nam [nato-
miast] ksztalt §wiata, ktory nalezy obecnie zbudowac.

To powiedziawszy, nalezy podkresli¢, ze nie tylko nam trud-
no jest zrozumiec to, co si¢ z nami dzieje. Wiele aktualnych badan
w dziedzinach socjologii i filozofii politycznej czy refleksji na te-
mat przyszlosci kultury i ré6znych narodowych tradycji pokazuje
wyraznie glebie pytan wspolczesnego spoleczenstwa dotyczacych
okreslenia kryzysu, ktory dotyka wszystkich sektoréw aktywno-
$ci ludzkiej®.

5 L.-M. BILLE, C. DAGENS, Proposer la foi dans la société actuelle. Lettre aux catholiques de France. Rapport
réd. par Mgr Claude Dagens et adopté par I'’Assemblée pléniére des évéques de France, Paris 1997, s. 22.
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W niniejszej pracy pragne przedstawi¢ wyniki moich badan, kto-
re moga udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, po ktérej stronie dyskusji
sytuowalo si¢ stanowisko biskupoéw francuskich i papieza Pawla VI
w latach szes¢dziesiatych i siedemdziesigtych. Czy po stronie nega-
tywnej, gdzie zmiany spoteczno-kulturowe odczytywane by byly tyl-
ko jako destrukcyjny fenomen kryzysu spoleczenstwa, powodujace-
go dekonstrukcje dawnego i dobrego swiata? Czy tez wyrazalo opinie
przedstawiong przez cytowanego tutaj bp. Dagensa, wedlug ktérego
kryzys wyrazal pojawienie si¢ nowego paradygmatu w réznych dzie-
dzinach spotecznych, w tym réwniez w strukturze antropologicznej
czlowieka wspolczesnego, takze chrzescijanina?

Pierwsza cze¢scia refleksji na temat wyzej zarysowanej problema-
tyki i nowych aspektéw odpowiedzi na postawione pytania bedzie na-
mys! nad struktura funkcjonowania modelu ewaluacji w Kosciele, nad
posoborowa strukturg instytucjonalng autorytetu w Kosciele. Po So-
borze Watykanskim II struktura ta ma na celu wprowadzenie w zycie
wiekszej kolegialnosci pomiedzy biskupami, zarazem zblizenie pery-
ferii (rozumianych jako rzeczywisto§¢ Koscioléw lokalnych i par-
tykularnych) do centrum (rozumianego jako Stolica Apostolska).
Na tych dwoch poziomach Kosciota dostrzegamy dwie instytucje: wi-
zyty biskupéw francuskich w Stolicy Apostolskiej ad limina Apostolo-
rum (dost. ,,u progow [grobow] apostoléw”) oraz Konferencje Episko-
patu Francji. W rozdziale pierwszym podejmuje szczegélowa analize
reform, jakie zostaly wprowadzone w owych dwéch wspomnianych
instytucjach zaraz po Soborze. Wyjasniam réwniez szczegoly funk-
cjonowania instytucji ad limina jako nowej strukturalnej ptaszczyzny
rozeznania duszpasterskiego w centrum Kosciota. Po Soborze do ta-
kiego samego zadania, i w jeszcze wigkszym wymiarze, zostala powo-
tana Konferencja Episkopatu. Zakonczenie Soboru w roku 1965 jest
oficjalng data powolania do zycia tej instytucji we Francji. Wczesniej
istniala ona jedynie w formie tymczasowej, ograniczano jej funkcjo-
nowanie do kardynaléw i arcybiskupéw i, notabene, uzalezniano ich
zgromadzenia od specjalnej zgody Watykanu. Przedstawiony zostanie
proces powstawania tej instytucji we Francji, jej funkcjonowanie i po-
czatkowy rozwdj.

W drugiej czesci niniejszej pracy podjeta zostanie analiza zagad-
nien poruszanych przez powyzsze dwie instytucje w oparciu o gléwne
materialy badawcze, tzw. Relacje pigcioletnie o stanie diecezji, zwane
po facinie Relatio Super Statu Dioecesis, zawierajace refleksje bisku-
poéw francuskich, przesylane do Kurii Rzymskiej przed kazda z wizyt
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ad limina. We Frangcji istnialo ponad 90 diecezji®, wigc materiat ba-
dawczy zostal ograniczony do relacji piecioletnich z trzech najbardziej
charakterystycznych i najwigkszych regionéw apostolskich (z istnie-
jacych 6wczesnie dziewieciu) oraz ich diecezji centralnych: z Regio-
nu Paryskiego (diecezja Paryza), Regionu PoInocnego (diecezja Lille)
oraz Regionu Centralno-Wschodniego (diecezja Lyon). Ograniczenie
zakresu badan do duzych okregdéw miejskich uzasadnione jest cha-
rakteryzujacym sie tam szczegdlnie intensywnym kontekstem prze-
mian spolecznych. W okresie niniejszego badania w Regionie Pary-
skim (zwanym réwniez Ile-de-France) dokonywala sie transformacja
calej struktury diecezjalnej Kosciota, ktdra nastapita po podziale ad-
ministracyjnym. Analiza przemian w diecezji paryskiej wymaga prze-
analizowania dodatkowych dwoch relacji, dotyczacych wszystkich
diecezji tego regionu. Po reorganizacji struktury koscielnej w 1966 r.
dotyczylo to, oprdocz Paryza, diecezji: Corbeil, Créteil, Meaux, Nan-
terre, Pontoise, Saint-Denis, Wersal. Relacje te zostaly zredagowane
specjalnie w celu przedstawienia i przedyskutowania bilansu nowej
struktury diecezji calego Regionu Paryskiego na Watykanie w 1971 r.
W rozdziale drugim, z racji wprowadzanych zmian strukturalnych
calego Regionu Paryskiego, zostanie przedstawiona réwniez analiza
zmian we wszystkich tutaj wspomnianych diecezjach. Praca badawcza
podejmuje analize historyczno-krytyczng w sumie siedmiu relacji pig-
cioletnich wspomnianych trzech diecezji centralnych z trzech wybra-
nych regionéw oraz dwodch relacji-bilanséw restrukturyzacji struktury
Kosciota w calym Regionie Paryskim.

W trzeciej czesci pracy na plan pierwszy wydobyta zostanie osno-
wa teologiczna analizowanych probleméw. Zaktadajac wspomniana
koncepcj¢ komunii-synergii w strukturze i ukierunkowaniu rozezna-
nia wewnatrz Ko$ciola, podejmowana tutaj analiza bedzie dotyczyla
posoborowej jednorodnosci ocenianych tresci i skutecznosci podje-
tych nastepnie decyzji i dzialan. Ta ostatnia kwestia taczy sie bezpo-
srednio z okresem badanej tutaj historii — projekt wpisuje si¢ bowiem
w kryzys spoteczenstwa francuskiego, ktérego symbolem stal si¢ tzw.
maj 68. Stanowil on powazne wyzwanie dla samego Kosciota i obej-
mowal szeroki wachlarz zjawisk: kryzys autorytetu, kryzys instytucji,
kryzys praktyki religijnej, kryzys powotan, kryzys zycia rodzinnego.
Analiza rozdziatéw pigtego, szdstego i sicdmego bedzie prowadzi¢ do

6 W 1966 r. we Francji byto 90, a w 1978 r. 106 diecezji (94 diecezje we Francji metropolitalnej, diece-
zje w departamentach oraz we Francji zamorskiej). Por. LAnnuaire catholique de France - 1977-1978,
[s.1.]1977.
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uchwycenia odpowiedzi na pytanie, w jaki sposéb Konferencja Epi-
skopatu - z jednej strony — oraz Kuria Rzymska i papiez Pawel VI -
z drugiej - podejmowaly wyzwania zewnetrznej sytuacji spoteczno-
-kulturowej Francji w stosunku do réwnie dramatycznej sytuacji we-
wnetrznej Kosciota. Podstawg odpowiedzi na to pytanie bedzie ana-
liza w tych rozdziatach trzech najwazniejszych raportéw Konferencji
Episkopatu Francji, przedstawionych i dyskutowanych w czasie poso-
borowych zgromadzen plenarnych, a takze analiza najwazniejszej dys-
kusji calego episkopatu z 1973 r., dotyczgca postug wiernych $wieckich
i ich wspdtodpowiedzialnosci w Kosciele.

Materialy stanowigce baze zrédlowg analizy tej pracy pochodza
z archiwéw Narodowego Centrum Archiwaliéw Kosciota we Francji
(CNAEF), gdzie znajduja si¢ wszystkie archiwa Konferencji Episkopa-
tu Francji, oraz z osrodkéw archiwaliéow wybranych diecezji w kluczu
wspomnianym wyzej (ADL, AHAP, AHDL). Szczegdlng wartos¢ ba-
dawczg majg materialy relacji piecioletnich, obejmujace w niniejszej
analizie kilkaset stron niepublikowanych dotad danych.
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Pojecie rozeznanie wsensie oglnym oznacza ,,zdobycie lub posia-
danie wiedzy w konkretnej dziedzinie”. W teologii stowo to wiaze si¢
przede wszystkim z duchowoscia, zwlaszcza z jej nurtem i dziedzic-
twem ignacjanskim. Szkota zycia wedlug regul $w. Ignacego Loyoli
pozwala rozezna¢, jaki wplyw na zycie danej osoby ma $wiat niewi-
dzialny, zwlaszcza Duch Swiety, przy podejmowaniu wlasciwej de-
cyzji. Tutaj pojecie rozeznania definiujemy w inny sposéb. Wpi-
sujemy je wylacznie w kontekst duszpasterstwa. W polu niniejszych
badan obiektem rozeznania nie bedzie indywidualny czlowiek, lecz
cala wspolnota Kosciota w danym kraju.

Tak jak istniejg dwie rozne perspektywy Kosciota (centrum - pe-
ryferie), funkcjonuja w nim réwniez dwie rézne struktury rozeznania.
Kosciot funkcjonuje w dwoch wymiarach: powszechnym i lokalnym.
A skoro owe dwie perspektywy odnoszg si¢ do przestrzeni geograficz-
nej, naszg analize oprzemy na kluczu preferowanym szczegélnie po
Soborze Watykanskim II przez samego papieza Pawla VI, jako dwu-
mianu ,centrum - peryferie”. ,,Centrum” oznacza Stolice Piotrowas,
a ,peryferie” — Kosciot partykularny (Ko$ciét w danym kraju, tutaj
Francja)'. W ramach takiego wlasnie schematu, nazwanego przez pra-
fata Juliena Goueta® ,,aparatem eklezjalnym”, przeprowadza si¢ roze-
znanie duszpasterskie, a stuzg temu dwie bardzo wazne instytucje.
Pierwszg z nich, o wymiarze powszechnym, stanowig regularne wi-
zyty biskupéw w Stolicy Apostolskiej, z taciny okreslane w skrocie ad
limina. Druga, o wymiarze krajowym, sg konferencje episkopatu; obie
instytucje majg charakter kolegialny.

W pierwszej kolejnosci rozdzial ten przedstawia posoborowa
strukture wizyt ad limina. Juz od IV w., gdy pojawia si¢ pierwsza cen-
tralizacja calego Kosciota wokot Kosciota rzymskiego (tzw. mono-
centryzacja Kosciola rzymskiego®), swoje rozeznanie duszpaster-
skie o sytuacji kazdego Kosciota lokalnego papiez czerpie z osobistych
kontaktéw z biskupami, ktorzy regularnie skladaja mu wizyty. Tak
zwane visitas ad limina Apostolorum okreslaja obowiazki biskupow

1 Kosciolem partykularnym jest réwniez kazda diecezja. Uzycie pojecia ,partykularnoéci” w stosunku
do catego kraju proponuje tutaj za sugestia Konferencji Episkopatu Francji z 1971 r. Por. SECRETARIAT
GENERAL DE L'EPISCOPAT FRANGATS, Rapports entre Eglise universelle et Eglises locales particuliéres et
leurs conséquences, SNOP n°10 (1971), s. 3.

2 Pralat Julien Gouet (1910-1988) w latach 1960-1966 petnil funkcje Dyrektora Sekretariatu General-
nego Episkopatu Francji. W 1966 r. przyjal sakre biskupia, petniac funkcje biskupa pomocniczego Pa-
ryza do 1982 r. W swoim artykule opisuje sposob funkcjonowania Konferencji Episkopatu Francji po
Soborze Watykarskim II. Por. J. GOUET, L'Appareil de I'Eglise en France, ,Ecclesia” n® 193, avril (1965),
s.23-28.

3 Por. A.A., KASPRZAK, Historia centralizacji Kosciota rzymskiego na przyktadzie rozwoju visitas ad limina
Apostolorum, ,Warszawskie Studia Pastoralne” 36, nr 3, rok XII (2017), s. 34-35.
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w stosunku do owych wizyt, dotyczace przygotowania owych spotkan,
W wyznaczonym czasie i o okreslonej regularnosci. Dzisiaj jest to prze-
widziana prawem kanonicznym okazja do spotkania si¢ z Biskupem
Rzymu kazdego czynnie postugujacego biskupa. Gléwnym celem wi-
zyty jest zapewnienie jednosci miedzy centrum i peryferiami Koscio-
ta. Ponadto, od pontyfikatu Piusa X, od opublikowania w 1908 r. kon-
stytucji Sapienti consilio, stalo sie ustalonym prawnie zwyczajem, ze
kazdy biskup Ko$ciota partykularnego dokonuje przy tej okazji bilan-
su zarzgdzania powierzong mu diecezjg. W rozdziale tym koncentru-
jemy si¢ wylacznie na okresie reform podjetych przez papieza Paw-
ta VI pod wpltywem Soboru Watykanskiego II. Owocem tych reform
bylo odnowienie pojecia i funkcjonowania centrum Kos$ciota,
odpowiadajace odtad wizji dazacej do decentralizacji i do wprowa-
dzenia w zycie wiekszej spojnosci w relacjach pomiedzy papiezem
i biskupami.

Druga instytucja struktury rozeznania eklezjalnego, ktora przed-
stawia ten rozdzial, jest Konferencja Episkopatu Francji. Instytucja ta,
ktéra stuzy do przeprowadzania rozeznania duszpasterskiego w danym
kraju lub regionie, jest strukturg wzglednie mloda, bo w niektérych
krajach dziala w swojej poczatkowej formie zaledwie od XIX w. Cho¢
pod obecng nazwa uznat jg juz papiez Pius XII, to dopiero podczas So-
boru Watykanskiego II doceniono jej petng wartos¢ jako organu istot-
nego, posiadajacego znaczenie doradcze, ale majacego wplyw na rézne
dziedziny zycia Kosciota, nawet w skali globalnej. W tej czgsci studium
analizujemy pierwszy etap tworzenia si¢ wspolczesnego modelu kon-
ferencji episkopatu. Poniewaz nie mamy tutaj do czynienia z jakas re-
forma, a z tworzeniem zupelnie nowej instytucji rozeznania w Kosciele
partykularnym po Soborze Watykanskim II, interesuje nas nie tylko
krotka geneza powstania tej instytucji, ale przede wszystkim dokladna
historia uformowania Konferencji Episkopatu Francji. To od tej struk-
tury zalezalo kilka lat pézniej zrealizowanie zadania rozeznania zmian
spoleczno-kulturowych w spoteczenstwie i Kosciele we Francji.

1.1. Rozeznanie peryferii Ko$ciola w jego centrum -

visitas ad limina Apostolorum
Temat ,,centrum - peryferie w Kosciele” w reformie po Soborze Waty-
kanskim IT w XX w. byl jedna z najwazniejszych kwestii, ktéra bardzo

interesowal sie papiez Pawel VI oraz czlonkowie Sekretariatu Stanu.
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Jeden z najblizszych wspolpracownikow papieza, kard. Giovanni Be-
nelli, mial zywa §wiadomos¢, ze okres posoborowy ,,stanowit dla Ku-
rii Rzymskiej jedyng szanse, w tym sensie, iz byla to korzystna
okazja — by¢ moze jedyna i niepowtarzalna — gdyz Kuria stawala si¢
coraz bardziej tym, czym miala by¢, zgodnie ze swoim najwyzszym
powolaniem, godnym instrumentem skutecznej postugi papieskiej™.
W swoim wykladzie La sede di Pietro e le Chiese locali kard. Benelli
podkresla, ze wola papieza Pawla VI bylo, aby przez pierwszych pigé
lat po Soborze podja¢ reforme Kurii, tak aby maksymalnie uwypu-
kli¢ relacje komunii ,,migedzy centrum a peryferiami™. Podkreslony
kierunek relacji nie jest tutaj przypadkowy. Chodzi o §wiadoma wole
decentralizacji Ko$ciota w kierunku policentralizacji® Wizyty
ad limina mialy wpisywac sie odtad w codzienng i kolegialng realiza-
cje wladzy najwyzszej w Kosciele, szczegdlnie poprzez mediacje in-
strumentu konferencji episkopatéw. W reformie ad limina z 1975 r. pa-
piez Pawel VI uznaje ruch ,,od peryferii do centrum”

W Kosciele, w rzeczy samej, ruchowi, ktdry skierowany jest z cen-
trum do peryferii i ktéry w pewnej mierze dociera do wszystkich
i kazdego z Kos$ciotéw, wszystkich pasterzy i wiernych, winien
odpowiadac¢ inny ruch, ktory skierowany bedzie do centrum, do
serca Ko$ciota’.

Pomimo ogélnej postawy ostroznosci wobec wszelkich zmian doty-
czacych pomniejszenia autorytetu pontyfikalnego, tak jak na to wska-
zuja powyzsze slowa, papiez Pawel VI posiadal wole decentralizacji
Kosciota. Teza ta wymaga przypomnienia waznych krokéw podje-
tych po Soborze Watykanskim II przez tego papieza, krokdow, ktore
byty realizacja owego projektu. Reforma praktyki ad limina wpisuje
sie w niego jako czegs¢ waznej caltosci.

4 Swiadectwo abp. Justina Rigali, Sekretarza Kongregacji ds. Biskupoéw oraz Kolegium Kardynalskiego.
Por. D. CeccHI (introduzione di Giovanni Battista Re), Il cardinale Giovanni Benelli, Roma 1992, s. 120.

5 Tamze, s. 248.

6 Por. Entretien avec le Card. Suenens. Malines, 9 mai 1969, 18 h ,, Archives Jan Grootaers, DIARIUM, Ca-
hier 77”. Tekst znajduje si¢ [w:] A.A. KASPRZAK, Inventaire du Fonds José De Broucker «Dossier Suenens».
Textes — sources des ouvrages consacrés au dossier du cardinal Léon-Joseph Suenens, présentés aux médias
par José De Broucker (1969 a 1971), Paris 2015, s. 136-139. Por. G. ROUTHIER, Fr. NAULT, Autorité et
Magistere, Paris 2010, s. 5.

7 WypowiedzZ papieza Pawla VI z 29 czerwca 1975, przy okazji ustanowienia nowego kalendarza wizyt
ad limina, cytat [w:] J. VANDRISSE, Paul VI et les évéques de France. Un bond dans l'espérance, Paris
1978, s. 16.
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1.1.1.  Posoborowa decentralizacja centrum Kurii Rzymskiej
i adaptacja nowej formy wizyt ad limina

Przy powierzchownej analizie historii posoborowej wydaje sie, ze So-
boér Watykanski II nie wniést Zadnej bezposredniej zmiany do ksztal-
tu wizyt ad limina®. Analiza historii tej instytucji w okresie calego
pontyfikatu Pawla VI wskazuje jednak na istotny wpltyw tego wyda-
rzenia i ostatecznie powdd doglebnego, aczkolwiek juz posoborowego
odnowienia tej instytucji. Sobor Watykanski II zapoczatkowuje proces
przesunigcia akcentu z centrum w Kosciele na wigksze dowartoscio-
wanie peryferii Kosciola, to znaczy diecezji. Odejscie od wczesniej-
szej jednostronnej wizji autorytetu w Kosciele stato sie wezwaniem
do odnowionej koncepcji jednosci w Kosciele. Bazuje ona odtad nie
na uniformizacji, lecz uznaniu ré6znorodnosci. Rodzi si¢ wizja autory-
tetu otwartego na wolnos$¢ ludzkiej ewolucji’. Rodzi sie¢ ,katolicyzm
historycznie otwarty”. Zgodnie ze stanowiskiem kard. Waltera Kaspe-
ra, Sobér Watykanski IT rozpoczal proces myslenia w trosce o ,,kazde
peryferie Kosciota, o lokalnos¢ i o pojmowanie «centrumpy, ktore, po-
przez swoja nature, jest réznorodne i odmienne™. O nowej, posobo-
rowej optyce wrazliwosci rozeznania w Kosciele przypomnial w swo-
im stynnym wywiadzie z 15 maja 1969 kard. Léo-Joseph Suenens,
prymas Belgii. Na famach tygodnika ,,Informations Catholiques Inter-
nationales”, przetlumaczonego na dziesi¢¢ jezykow, napisal on:

Uwazajac Koscidt za spoteczno$¢ ,,doskonaly”, o wyraznie okres-
lonej wladzy najwyzszej, spolecznos¢ wyposazong w prawa po-
wszechnie obowigzujace, ma si¢ tam skfonnoé¢ do tego, aby bra¢
pod uwage przede wszystkim Kosciol powszechny, a nie Koscioty
partykularne; te ostatnie bedzie si¢ uwazac za czgsci catosci, ktora
powinna by¢ maksymalnie zjednoczona woko! swojego osrodka
poprzez gesta sie¢ szczegélowych przepisow.

Jest to tendencja centralistyczna, a wiec z natury jurydyczna,
statyczna, biurokratyczna i biorgca pod uwage istote rzeczy, a nie

8 Dyskusja nad reforma ad limina przygotowana zostata przez Komisje De Episcopos ac de Diocesium
regimine przed Soborem Watykanskim II. W ostatecznym schemacie nie znalazta si¢ jednak ani kwestia
samej ad limina, ani kwestia pieciorocznej relacji o stanie diecezji. Por. R. RYBAK, La visita ,,Ad limina
Apostolorum” nei documenti della Santa sede e nel codice di diritto canonico del 1983, Romae 1994, s. 98.

9 W. KASPER: ,,Historia jest tam, gdzie jest wolno$¢”. Por. ciekawe wyjasnienie [w:] C. KALONJT NKOKE-
SHA, Penser la tradition avec Walter KASPER. Pertinence d'une catholicité historiquement et culturelle-
ment ouverte, t. CCLIX, Louvain 2013, coll. «<BETL», s. 293.

10 Tamze, s. 238.
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zycie. Charakteryzuje ona ludzi wrazliwszych raczej na ustalo-
ny porzadek i na przeszto$¢ niz na wymagania przysztosci; ludzi
blizszych I Soborowi Watykanskiemu niz epoce roku 2000, bar-
dziej troszczacych si¢ o powsciaganie naduzy¢ niz o zrozumienie
i popieranie nowych wartosci i aspiracji, ktore ujawniajg si¢ tak
w Kosciele, jak i w §wiecie. Beda oni mieli tendencje (nawet wte-
dy, kiedy beda temu przeczy¢) do uwazania Kosciotéw lokalnych
za okregi administracyjne; biskupdéw za zwyczajnych delegatow
i wykonawcow wladzy centralnej, decentralizacje wladz za nie-
bezpieczny wstep do jakiejs ukrytej schizmy.

Taki jest wspdlny punkt widzenia, kiedy si¢ wychodzi od
centrum ku peryferii.

Catkiem odmienne jest podejscie, kiedy od peryferii
dazy si¢ ku centrum. Peryferie widzi Koscidt przede wszyst-
kim jako rzeczywisto$¢ ewangeliczng, w jej glebokiej, duchowe;j
i sakramentalnej tajemnicy. Swiadomie méwie o jej ,,tajemnicy”,
poniewaz nie chcemy zapomnie¢, ze Kosciol jest rzeczywistoscia
nadprzyrodzong, ktéra przerasta nasze zawodne kategorie ludz-
kie i przekracza wszelki jurydyzm".

Tak jak wskazuje na to kard. Suenens, po Soborze Watykanskim II
centrum rozumianego jako pojecie autorytetu nie nalezy juz wigcej
wigzac z rzeczywistosécig ,,materialng Kosciota” i ,,jedynie” z Bisku-
pem Rzymu i Kurig Rzymska. Najwyzszy autorytet realizuje sie odtad
poprzez biskupéw réznych diecezji i episkopaty, z mozliwie najdal-
szych peryferii Kosciola, na sposéb stalej ich wspolpracy w urzedach
centralnych Kosciota. Jest to soborowy owoc zblizenia peryferii
do centrum. Kuria Rzymska nie jest odtad wylacznie narzedziem
wladzy samego tylko papieza, lecz miejscem kolegialnej wspdtpracy
ze wszystkimi biskupami. W uzasadnionej interpretacji Soboru staje
si¢ ona przestrzenia, w ktorej kazdy z biskupéw moze wyrazaé swoja
wspolodpowiedzialnos¢ za caly Kosciot'?. Owszem, doglebna analiza

11 L.-]. SUENENS, Logiczne konsekwencje Soboru. Wywiad z kardynatem Suenensem, TP n°® 22/1062 (1969),
s. 1.

12 Tak oto zarysowuje perspektywe teologiczna w okresie po Soborze Watykanskim II kard. E. Tisserant,
dziekan $wigtego Kolegium: ,,(...) Kuria daleka jest od zazdrosnego zatrzymywania swoich praw, lecz
pokornie wprowadza w zycie bycie w stuzbie Kosciolowi powszechnemu. Czyni to wedtug madrych
dyrektyw Ojca Swietego, ktéry w swoich opracowaniach dokladnie bierze pod uwage opinie otrzymane
i zebrane przez konferencje episkopatéw z calego $wiata. To w ostatecznosci powoduje czasami op6z-
nienia w decyzjach, ale wskazuje w ten sposob na wielkg wartos¢, jakg Kuria przyklada do samej ekspre-
sji mysli biskupow. Ci ostatni sg zresztg od pewnego czasu obecni w sercu samych rzymskich dykasterii”.
List z 28 maja 1969 r. adresowany do kard. L.]J. Suenensa. Por. E. BROUCKER, Dossier Suenens, nr 43.
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historii okresu posoborowego $wiadczy o odbiegajacych od owej mo-
delowej perspektywy réznych trudnych momentach napie¢ pomiedzy
centrum a peryferiami® Pomimo posoborowych trudnosci
nie ulega jednak zadnej watpliwosci, ze ze strony papieza i wszystkich
biskupdw swiata wystgpila szczera wola nowego przyblizenia w Kos-
ciele. Ponizsza analiza podstawowych informacji na temat posobo-
rowej reformy Kurii Rzymskiej potwierdzi fakty z realizacji owego za-
mierzenia w okresie przez nas badanym.

1.1.1.1. Motu proprio Pro comperto sane oraz Konstytucja
apostolska Regimini Ecclesiae universae

W sierpniu 1967 r. papiez Pawel VI publikuje dwa wazne dokumen-
ty reformujace Kurie Rzymska: motu proprio Pro comperto sane
(6 sierpnia 1967 r.) oraz Konstytucje apostolska Regimini Ecclesiae uni-
versae (15 sierpnia 1967 r.)”. Nowe wytyczne zawarte w tych dwdch
dokumentach sa odpowiedzig na wole ojcéw Soboru wyrazona w De-
krecie o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Domi-
nus, przewidujacym wprowadzenie zaraz po Soborze odpowiednich
dyrektyw zmian prawa kanonicznego (por. nr 44). Interesuja nas tutaj
normy potwierdzajace decentralizacj¢ autorytetu i, co za tym idzie,
decentralizacje struktury decyzji w Kosciele. Podstawg reformy struk-
tury centralnej Kosciota byta okreslona przez Sobdr wizja Kosciola
funkcjonujacego w wigkszej kolegialnoéci. Konkretne normy miaty

13 Papiez Pawel VI, zdaniem René Laurentina, scentralizowat Kuri¢ Rzymska w posoborowej reformie
z 1967 r., gdy tymczasem redakcje wszystkich dwczesnych gazet przekonane byly o reformie decen-
tralizujacej. Krytyka francuskiego teologa, specjalisty zwlaszcza w kwestiach posoborowych trudnosci
Kosciota, zwraca uwage na wcigz ograniczong rewaloryzacj¢ Kolegium Episkopalnego w stosunku do
kardynatéw. Ci ostatni mieli wcigz znaczny wplyw na zarzadzanie Koéciotem, a takze poczucie, ze moga
zostaé nastepcami $w. Piotra. Por. R. LAURENTIN, Paul VI et I'Aprés-Concile: le Synode des évéques, [w:]
Paul VI et la modernité dans I'Eglise, Texte imprimé: actes du colloque - organisé par I'Ecole francaise de
Rome, Rome (2-4 juin 1983), Rome 1984, s. 575-581.

14 O kryzysie pomigdzy centrum a peryferiami po Soborze Watykanskim II mozna méwi¢ szczegol-
nie w relacji Watykanu i Kosciota w Holandii czy rowniez w kwestii polemicznej recepcji encykliki
Pawra VI Humanae vitae. Badania historyczne na temat owych napie¢ sa wcigz mato znane, szcze-
golnie w opracowaniach z krajéow Europy Srodkowo-Wschodniej. Swiadectwo napieé¢ posoborowych
pomiedzy centrum a peryferiami w Kosciele zostaje zfozone w formie wywiadu udzielonego przez
kard. Suenensa 15 maja 1969 r. Por. L.-]. SUENENS, Logiczne konsekwencje Soboru. Wywiad z kardynatem
Suenensem, s. 1, 3-4. A.A. KASPRZAK, La fameuse interview du cardinal Léon-Joseph Suenens du 15 mai
1969. LAppel aux médias pour promouvoir la coresponsabilité et I'Eglise de collégialité, ETL 93/3 (2016),
s. 439-468.

15 Por. PauL VI, Laffectation dévéques diocésains en qualité de membres aux Congrégations de la Curie
romaine. Motu proprio «Pro comperto sane» (6 aoiit 1967), [w:] Pour construire I'Eglise nouvelle: normes
d'application du Concile Vatican II et documents complémentaires: texte original latin et traduction fran-
caise. Tome 2: 1967, Paris 1970, s. 285-291. Cf. AAS 59 (1967), s. 881-884.
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by¢ réwniez realizacjg pragnienia wskazanego przez samego papieza
Pawla VI, aby dochodzito do ,wymiany relacji bardziej intensywnej
pomiedzy nim a jego bra¢mi w episkopacie i Kosciotami lokalnymi,
ktére byly im powierzone™.

Motu proprio Pro comperto sane zarzadza siedem zasadniczych
zmian w dykasteriach. Prawie wszystkie wprowadzaja zasade repre-
zentowania Kosciotéw partykularnych w centrum Kosciota. We wszyst-
kich kongregacjach oprécz kardynaléw majg uczestniczy¢ ,,réwniez
niektorzy biskupi diecezjalni, posiadajac jednocze$nie pelne prawo
czlonkostwa w tych kongregacjach™’. Obecnos¢ owych biskupoéw
diecezjalnych ma dotyczy¢ szczegdlnie zgromadzen plenarnych. Pod-
czas zgromadzen ogolnych do uczestniczenia zobowigzani sa kardy-
nalowie lub obecni wtedy w Rzymie wspomniani biskupi. Nominacja
nowych biskupéw ma odbywac si¢ poprzez ankiety przeprowadzane
w danych konferencjach episkopatéow na prosbe kardynatéw prefek-
tow. Ostateczna nominacja 0s6b ma zosta¢ podejmowana w wolnym
wyborze papieza. Do kazdej kongregacji ma by¢ wyznaczonych sied-
miu biskupoéw diecezjalnych'®. Aby kongregacje mogly wzbogacac si¢
o doswiadczenie réznych cztonkéw, ich postuga okreslona zostala tyl-
ko na okres pieciu lat®”.

Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae universae to dokument
obszerny, zredagowany w siedmiu czesciach i kilkudziesieciu roz-
dzialach, zawierajacy 12 regut generalnych i tacznie 136 postanowien
w sprawie reformy Kurii Rzymskiej. Wole decentralizacji Kurii Rzym-
skiej przez papieza Pawla VI mozna tutaj dostrzec przede wszystkim
w normach okreslajacych czasowos¢ sprawowanych funkcji. Wprowa-
dzeniem dodatkowej formy regulacji struktury Kurii byta przewidzia-
na forma mozliwosci reelekcji. Podobnie jak w przypadku biskupow
reprezentujacy Koscioly partykularne w Kurii Rzymskiej prezydenci
i cztonkowie kongregacji (kardynalowie czy biskupi), jak rowniez kon-
sultorzy, mieli by¢ mianowani tylko na pie¢ lat*. Reforma zaznacza

16 Cytat z motu proprio Pawza VI, Sollicitudo omnium Ecclesiarum, dokument ustanawiajacy odnowie-
nie zasad postugi delegatow papieskich. Paurus VI, Sollicitudo Omnium Ecclesiarum (24.06.1969),
[w:] AAS 61 (1969), s. 474.

17 PauL VI, Laffectation dévéques diocésains en qualité de membres aux Congrégations de la Curie romaine.
Motu proprio «Pro comperto sane» (6 aoiit 1967), [w:] Pour construire I'Eglise nouvelle..., s. 285.

18 Wyjatkiem od powyzszej zasady cieszyta si¢ Kongregacja ds. Zakon6w, ktéra miata nominowa¢ 10 czton-
kéw, z ktorych trzech miato by¢ mianowanych z listy przetozonych zakonéw lub kongregacji kleryckich.

19 Por. PauL VI, Laffectation dévéques diocésains en qualité de membres aux Congrégations de la Curie
romaine. Motu proprio «Pro comperto sane» (6 aotit 1967), [w:] Pour construire I'Eglise nouvelle, t. 2,
s.289-291.

20 Por. PauL VI, La réforme de la Curie romaine. Constitution apostolique «Regimini Ecclesiae universae»
(15 aoitt 1967), [w:] Pour construire I'Eglise nouvelle, t. 2, s. 301.
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potrzebe wyboréw 0séb kompetentnych. Zwraca si¢ uwage na ten
wymiar w nominacji oficjaléw z réznych krajéw czy konsultoréw du-
chownych i $wieckich, zwlaszcza dotyczacych profesoréw uniwersyte-
tow (nr 1, 3 i 5 §1). Wzmocniona zostaje wspdtpraca z konferencjami
episkopatow. W celu rewizji dotychczasowych norm dokument zapo-
wiada reforme kwestionariuszy, reforme wymiany informacji bez obo-
wigzku uzywania jezyka tacinskiego (numery 1, 8, 9 §1, 2, 10), uprosz-
czenie korespondencji poprzez wymianeg informacji czy postanowien
w formie zwyktlych listéw, chociaz z zapewnieniem przeprowadza-
nia odpowiedniej rejestracji i archiwizacji (nr 11). ZbliZenie centrum
do peryferii Kosciola przejawia si¢ w okreslonej reformie rowniez na
plaszczyznie dogtebnej reorganizacji odniesienia kompetencji do réz-
nych urzedéw papieskich Kurii Rzymskiej. Praktycznie wszystkie
kongregacje zmieniajg swoja nazwe, niektdre sg likwidowane. Zwiek-
sza si¢ jednoczesnie ogdlna liczba jednostek organizacyjnych. Powsta-
je Rada ds. Swieckich, sekretariaty, gtéwne ,biuro statystyczne” Ko$-
ciofa®'. Reforma Kurii zwieksza komunikacje wewnetrzng struktury
i zacheca do lepszej komunikacji z konferencjami episkopatow?.

1.1.1.2. Dekret Ad Romanam Ecclesiam

Aby wprowadzi¢ w zycie odnowiong koncepcje centrum w Kosciele,
papiez Pawel VI podejmuje réwniez reforme¢ wizyt ad limina. Opu-
blikowany 19 czerwca 1975 r. dekret Ad Romanam Ecclesiam® okres-
lit potrzebe nowej adaptacji starozytnej procedury. Wstep dokumentu
odwoluje si¢ do historycznej i wcigz aktualnej roli Kosciota rzymskie-
go, u ktérego poczatkéw, za swoje nauczanie, zgineli Smiercig meczen-
ska $w. Piotr i $w. Pawel, a ktorego stolica od poczatku miata za za-
danie utrzymac zasade widzialnego fundamentu jednosci w Kosciele.
Katedra Piotrowa ochraniala tutaj uzasadniong réznorodnos¢, czu-
wala nad partykularnoscig roznych Kos$ciotéw. Jak podkresla dalej

21 Por. tamze, s. 300.

22 Obszerng analize tego tematu mozemy znalezé w pracy zbiorowej: CH. Dickks (dir.), M. LEVANT
(coll.), G. FERRAGU (coll.), Dictionnaire du Vatican et du Saint-Siége, Paris 2013, 1094 s. Pewne uzupel-
nienie zrozumienia ciaglej reformy Kurii Rzymskiej, szczegolnie w pierwszej potowie XX w., znalez¢
mozemy réwniez w analizie wyrdznionej publikacji w serii Ecole frangaise polskiego badacza historii
wspolczesnej Kosciota: FR. JANKOWIAK, La Curie romaine de Pie IX d Pie X. Le gouvernement central
de I'Eglise et la fin des Etats pontificaux, n® 330, Rome 2007, coll. ,,Bibliothéque des Ecoles francaises
d’Athenes et de Rome”, 852 s.

23 Konstytucja wydana pod redakcja S. BAGGIO, Prefekta Kongregacji ds. Biskupéw. Sacra Congregatio Pro
Episcopis, Dect. ,,Ad Romanam Ecclesiam” (29.6.1975), s. 674-676.
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dokument, rola bycia Pasterzem wszystkich wiernych wymagata od
papieza znalezienia odpowiedniego sposobu obecnosci we wszyst-
kich regionach $wiata. Jesli do natury Kosciola nalezata dynamika od
centrum do peryferii, réwnie wazna, jak stwierdza dokument,
byta dynamika wychodzaca od peryferii do centrum. Wlasnie
w tym ostatnim wymiarze, jak podkresla dalej dekret, wizyta ad limi-
na byla jednym z waznych instrumentow?**.

Wymiar jurydyczny dokumentu potwierdza dotychczasowe glow-
ne normy wizyt biskupéw w Stolicy Apostolskiej, to znaczy te, ktdre
okreslone zostaly w konstytucji Romanus pontifex papieza Sykstusa V
w XVIw. Dokument jednak wprowadza zasadniczg zmiang z powodu
niemozliwosci podtrzymania indywidualnych wizyt biskupow z cate-
go $wiata®. W stosunku do ostatniej reformy powstala znaczna ilo$¢
nowych diecezji i wzrosta ogélna liczba biskupéw. Nowa organizacja
wizyt przewidywala spotkania z papiezem wedlug regionéw apostol-
skich, bedac tym samym derogacja aktualnego wtedy jeszcze kanonu
340 § 2 prawa kanonicznego z 1917 r**. Rozpoczecie nowej organiza-
cji rotacyjnej wizyt — nastepujacej co pig¢ lat — zostalo okreslone na
1 stycznia 1976 r”. Europa, w tym Kosciét francuski, znalazly sie na
liscie wizyt drugiego roku, czyli w roku 1977%. Jest to rok pierwszej
odnowionej w swojej formie wizyty ad limina, ktérej tres¢ w kontek-
scie Kosciota francuskiego podejmujemy w naszej analizie w rozdziale
si6dmym, ostatnim, tej monografii.

Dekret Ad Romanam Ecclesiam przedstawia pie¢ punktéw doty-
czacych konkretnych norm. Podtrzymuje si¢ w nich kanony CIC 340
§1 oraz § 2, precyzujac obowiazek kazdego biskupa polegajacy na prze-
staniu co pie¢ lat Relacji o stanie diecezji do Kurii Rzymskiej, wedtug

24 Liquet enim in Ecclesia motui illi, qui ex medio ad extrema fertur et quadam ratione omnes et singulas
Ecclesias, immo cunctos et singulos Pastores ac fideles attingit, alium motum respondere debere, qui ad
centrum ac veluti ad cor Ecclesiae feratur. Tamze, s. 674-675.

25 Nawet po$wigcajac wiecej czasu na spotkania z poszczegélnymi biskupami, podtrzymanie dotychczaso-
wej formy ad limina bylo praktycznie niemozliwe. Por. list kard. Tisseranta do kard. Suenensa z 28 maja
1969, w ktorym pisze: (...) Vous verriez que la liste des audiences du Saint-Pére saccroit toujours, au
risque, je dois le dire du reste, de trop demander a ses forces physiques et débranler sa santé. Le Saint-Pére
recoit et écoute beaucoup (...). F. BROUCKER, Dossier Suenens, nr 43.

26 »1. Canoni 340 § 2 C. I. C. derogatur et nova per singulos quinquennii annos regionum distributio
statuitur, ab universis ritus latini Episcopis servanda”. Sacra Congregatio Pro Episcopis, Decr. ,,Ad Ro-
manam Ecclesiam” (29.6.1975), s. 675. Por. R. RYBAK, La visita ,Ad limina Apostolorum” nei documenti
della Santa sede e nel codice di diritto canonico del 1983, s. 104.

27 Sacra Congregatio Pro Episcopis, Decr. ,,Ad Romanam Ecclesiam” (29.6.1975), s. 675.

28 W pierwszym roku pigciolecia wizyty mieli sktada¢ biskupi z nastepujacych krajow: Wioch, Hiszpanii,
Malty, réwniez Afryki Pétnocnej, Zachodniej i Wschodniej. W roku drugim wizyty przypadaly bisku-
pom z pozostalej czesci Europy, jak rowniez pozostatych krajow Afryki. W trzecim roku dokument
wskazywat na: Ameryke Péinocna, Srodkows, jak réwniez na wyspy Karaibéw i Oceanii. W roku czwar-
tym wizyty mieli sklada¢ biskupi z Ameryki Potudniowej, poza Brazylig, Azji Potudniowej i Bliskiego
Wschodu; w roku pigtym biskupi z Brazylii i z pozostalych regionéw Azji. Por. tamze, s. 675-676.
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