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Wstep

Ksigzka ta jest rozprawg o najbardziej niezwyktej relacji, jaka istnie-
je we wszechs$wiecie: o relacji czlowieka z Bogiem. Pierwotnym za-
myslem, ktory starano si¢ zrealizowa¢ w tej rozprawie naukowej, jest
odczytanie na nowo cudu komunii Stwdrcy i stworzenia - ze wszech
miar niewiarygodnego, a jednoczesnie najbardziej realnego i zatopio-
nego w nieskonczonym pragnieniu Boga. Pytano w niej o to, w jaki
sposob jest w ogole mozliwe, ze czlowiek z krwi i ko$ci moze nawigzaé
relacje z niewidzialnym Bogiem, czyli innymi stowy, chciano przyjrze¢
sie antropologicznej konstytucji cztowieka, ktéra umozliwia nawia-
zanie owej wzajemnosci z Wszechmogacym, pomimo odmiennosci
natur i réznicy miedzy transcendencja i immanencja. Aby t¢ moz-
liwo$¢ uzasadnic, na t¢ antropologiczng konstytucje popatrzono po-
przez pryzmat Tréjjedynosci. Nie oznacza to oczywiscie, ze za punkt
widzenia obrano rzeczywistos¢ Boskiej transcendencji, co z oczywi-
stych powodow jest niemozliwe, ale Ze patrzac na cztowieka i méwiac
o czlowieku, zawsze nalezy oddac stuszne pierwszenstwo Bogu Tréj-
jedynemu i przedwiecznemu Stowu, przez co wyraza si¢ wiara, ze On
jest poczatkiem wszystkiego, a wszystko, co On uczynil, nosi na sobie
odci$niete znamig Jego pigkna.

Nowe odczytanie owego cudu bosko-ludzkiej komunii jest zwig-
zane zaréwno z nowym kontekstem, jak i potrzebg nowego sposobu
systematyzacji tego zagadnienia. Nowy kontekst podyktowany jest
przede wszystkim przez wspodlczesny sposob myslenia oraz wrazliwos¢
czlowieka Zyjacego w dobie postmodernizmu. Nie ulega watpliwosci,
ze 6w kontekst jest trudny i naznaczony wieloma znamionami, ktére
wydaja si¢ zaprzecza¢ mysleniu teologicznemu. Oprocz sztandarowe-
go i systemowego kwestionowania narracji metafizycznych charak-
teryzujacego czasy wspolczesne, ktdre rodza powszechne zwatpie-
nie w warto$ci uwazane do tej pory za fundamentalne, jak istnienie
obiektywnej prawdy i dobra, wspodlczesnos¢ zmaga sie z kwestiami



teologicznymi na polu ogromnego dowarto$ciowania ludzkiej wolnos-
ci, dla ktdrej hipoteza istnienia Boga wydaje si¢ zagrozeniem. Nie bez
znaczenia jest rdwniez postepujaca sekularyzacja i ateizacja $wiata.

Ow trudny kontekst nie pozostaje bez wplywu na ksztatt i sposob
systematyzacji podejmowanego tu zagadnienia. Relacja, ktorej analizy
sie podjeto, ze wzgledu na potrzebe osadzenia w typowo personali-
stycznym kontekscie, z ukazaniem pelnego zaangazowania wolnosci
ludzkiej i Boskiej, zostanie najpierw przeanalizowana na forum we-
wnetrznym, gdyz wolnos¢ jest wladzg immanentng cztowiekowi, na-
tomiast Bog rozumiany jako Stwdrca konstytuuje to ludzkie wnetrze
w swoim wolnym akcie stworczym. Takie postawienie kwestii rodzi
pytanie o to, czy relacja absolutnego Boga z cztowiekiem, ktéry ro-
$ci sobie prawo do absolutnej wolnosci w samostanowieniu o sobie,
nie rodzi konfliktu. Kwestie wolnosci i racjonalnosci (rozumnosci)
w czlowieku postmodernistycznym inicjuja bowiem pytania w kon-
tekscie teologicznym, ktére mozna stresci¢ w nastepujacym pytaniu:
Czy sam akt kreacji cztowieka jako osoby wolnej i rozumnej nie stoi
W sprzecznosci z jego wolnoscia i rozumnoscig? Czy wolnos¢, aprio-
rycznie ustanowiona, jest wiec faktyczng wolnoscig? Czy rozumnosc,
wtloczona w ramy ustanowionej odgérnie logiki, jest nadal racjonal-
noécig? W analizie zakladajacej takie pytania oczywiscie wstepnie
trzeba bedzie sie odnies¢ do kwestii metafizycznych. Niemniej w pelni
rozblysng one dopiero w drugiej czesci rozprawy, w ktoérej relacja Boga
i czlowieka zostanie poddana analizie w zewnetrznym kontekscie wy-
darzenia historycznego i egzystencjalnego (pytanie zostanie zatem
przeniesione z wewnetrznych wladz cztowieka na ich zewnetrzny pro-
ces realizacji w ciggu zycia). Na potrzeby tej analizy i opisu zbudowa-
no nowy model teo-ontologiczny owej relacji, uwzgledniajacy osiag-
niecia wspolczesnych nurtéw filozoficznych (E. Lévinas, J. Derrida,
J.-L. Nancy).

Ksigzka ta ma by¢ zatem pewnego rodzaju odczytaniem antropo-
logii w kluczu trynitologicznym, z uwzglednieniem wrazliwosci po-
nowoczesnej. W istocie, chociaz podzielona na dwie zasadnicze czgsci,
skupia si¢ na trzech spojrzeniach. W pierwszej czesci analizie poddano
trynitarne ustanowienie natury ludzkiej, czyniace ja otwarta na rela-
cje ze swoim Stworcg. Czes¢ ta opowiada o dyspozyciji relacyjnej, kto-
ra jest konsekwencja stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo
Tréjjedynego. Podjeto si¢ tez analizy dynamiki tej relacji na forum we-
wnetrznym. Nie wystarczy bowiem powiedzie¢, Ze jest ona mozliwa,
ale trzeba réwniez pokazaé, w jaki sposob si¢ ona realizuje i jaka jest
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jej dynamika, a takze jak w ogoéle moze zachodzi¢ dynamika miedzy
przestrzenig wieczno$ci i niezmiennosci a przestrzenia przygodnosci
i zmiennosci. Umieszczenie tych dwoch spojrzen w jednej czesci roz-
prawy jest podyktowane faktem, Ze razem tworzga one opis owej relacji
ze Stworcg na forum wewnetrznym, czyli rozgrywajacym sie w zyciu
duchowym czlowieka.

Pierwsza czg¢$¢ obejmuje zatem dwa rozdzialy. Pierwszy, doty-
czacy opisu relacji i zaleznosci faczacej transcendentnego Stworce
oraz stworzenie, skupia si¢ na analizie osadzonej w kontekscie try-
nitarnym, przydajacym owej relacji specyficznego charakteru meta-
fizycznego. Dla przeprowadzenia wnikliwej analizy na gruncie an-
tropologicznym najpierw bedzie ona dotyczyla szerszego kontekstu
protologicznego, a nastepnie $cisle antropologicznego, z uwzgled-
nieniem wlaczenia usynowionego czlowieka w Zycie wewnatrztry-
nitarne. W rozdziale tym podjeto kwestie zalezno$ci miedzy teolo-
gia (ontologia Trojcy) a ekonomig dzialania Boga. Rozdziat drugi tak
skonstruowany schemat podda analizie w perspektywie dynamiczne-
go procesu relacyjnego, uwzgledniajacego konflikty egzystencjalne,
skoncentrowane gléwnie w obszarze zaleznosci miedzy ludzka wol-
noscia a wszechwiedzg Boga.

Opis 6w, dotykajacy relacji ze Stworca, bylby niepetny, jesli po-
mijatby $§wiat, w ktérym czlowiek zyje. Chrzescijanstwo jako religia
opiera si¢ na objawieniu powszechnym i historycznym, taki bowiem
jest pierwotny charakter sfowa skierowanego przez Boga do czlowieka.
Poniewaz wewnetrzne przezycie jest dopiero skutkiem wejécia w te dy-
namike objawiania si¢ Boga w $§wiecie, dla dopelnienia badan w dru-
giej czesci opisano relacje cztowieka z Bogiem na forum zewnetrznym,
czyli rozgrywajaca sie w przestrzeni §wiata, ,,tu i teraz”, z uwzglednie-
niem wrazliwo$ci i mentalnosci cztowieka ponowoczesnego.

Cze$¢ druga, osadzajac schemat relacji w kontekscie zewnetrz-
nym (dynamiki dziatania §wiata), zawiera trzy rozdzialy. Pierwszy
z nich zawiera analize kontekstu $wiata zewnetrznego, ktéry rodzi
konflikty w przestrzeni myslenia teistycznego. Analizie poddano
przede wszystkim zjawisko ateizmu i sekularyzacji, co pozwolilo po-
stawi¢ diagnoze probleméw wspolczesnej teologii, wytyczajaca kie-
runek dalszych poszukiwan modelu przystajacego do wspolczesnej
mentalnosci. Kolejny rozdzial to gruntowna analiza, opis i propozycja
nowej metody estetycznej, ktéra bedzie znacznie poszerzong metoda
etapu pierwszego. Metoda ta ma pozwoli¢ na budowanie metafizycz-
nej przestrzeni konstruowania teo-ontologii relacji, uwzgledniajace;j



antymetafizyczne nastawienie wspotczesnosci. Rozdzial ostatni sta-
nowi realizacje przedsiewzigcia budowania nowego modelu, pozwa-
lajacego na przedstawienie takiej teologii (mdéwienia o Bogu), kto-
ra powinna wychodzi¢ naprzeciw watpliwosciom wyrazanym przez
wspolczesnosé, z jednoczesnym mocnym zakorzenieniem w trady-
cyjnych narracjach teologicznych.

Jak zatem wida¢, analiza relacji taczacej Stworce i Jego stworzenie,
a takze opis tego przedziwnego ,,miejsca” spotkania domaga si¢ nie
tylko ustalenia zaleznosci, ale rowniez opracowania nowego modelu
teologicznego, ktdry odpowiadalby na pytania zadawane w tej materii
przez $wiat wspolczesny. Dostrzezenie takiej potrzeby swiadczy o zy-
wotnosci teologii, ktéra zawsze charakteryzowata sie silnym rysem
dialogicznym wobec §wiata i ze wzgledu na te ceche zawsze poszuki-
wata nowych modeli. Zywotno$¢ teologii wynika z jej wyjatkowej po-
zycji: posiada ona wlasne, wyjatkowe Zrdédlo, ktérym jest objawienie,
natomiast ze wzgledu na dynamike i charakter objawienia przyjmu-
je ona filozoficznie ukonstytuowany stownik i gramatyke swojego re-
spondenta. Réwniez wspolczesnie na arenie miedzynarodowej moze-
my zauwazy¢ postepujacy dialog teologii z trudnym partnerem, jakim
jest postmodernizm. Szczegdlne zastugi na tym polu wydaje si¢ mie¢
ruch zwany radykalng ortodoksja. Na polu polskojezycznej teologii
wyrdzniajacymi w tej materii osiggnieciami odznaczaja sie prace Ro-
berta Wozniaka'. W rodzimym $rodowisku dialog teologii ze wspo6l-
czesnoscig wydaje sie jednak caly czas niedowartosciowany.

Podjecie tradycyjnego zadania w nowej perspektywie domaga sie
z oczywistych wzgledéw opracowania nowej metody, co tez uczyniono
na potrzeby rozprawy. We wstepie nalezy zaznaczy¢, Ze nowa metoda
powinna by¢ synteza tradycyjnego spojrzenia teologicznego i elemen-
tow wspolbrzmiagcych z nowym kontekstem. Siega¢ musi zatem do
zrodel uswieconych tradycja, przydajac im charakteru przystajacego
do wspolczesnej mentalno$ci. Nowe opracowanie tradycyjnych kwe-
stii w Zadnym wypadku nie chce zatem zrywac z tradycyjna teologia,
co mogloby okaza¢ si¢ zamachem na jej tozsamo$¢, ale chce nowe za-
gadnienie ustawi¢ w nowym $wietle, tak by wydoby¢ z nich nowe od-
cienie znaczeniowe. Tak rozumiany charakter dyktuje z kolei eklek-
tyzm zrddel rozprawy, wérdd ktérych znajduja si¢ zaréwno tradycyjne

1 Zob. R. WoZNIAK, Przypomnienia: teologia i postmodernizm. Prolegomena dialogu teologii chrzescijar-
skiej z postmodernizmem, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, 45 (2012) 1; TENZE, Przyszlos¢, teo-
logia, spoteczeristwo, Wydawnictwo WAM, Krakoéw 2007; TENZE, Réznica i tajemnica: objawienie jako
teologiczne zZrédlo ludzkiej sobosci, Wydawnictwo ,W drodze”, Poznan 2012.
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ujecia antropologiczne i trynitarne, jak i wspolczesne dzieta z zakresu
teologii i filozofii.

Obie czesci poprzedzono wprowadzeniem, w ktérym dokladniej
nakreslono problemy wynikajace z trudnego kontekstu wspotczesno-
$ci. Analizy poszczegdlnych zagadnien réwniez opatrzono opisem
szczegotowych kwestii wylaniajacych si¢ ze zderzenia wspodlczesnej
wrazliwosci z teologia, ktére wydaje si¢ mocno kolizyjne.

W pracy zasadniczo postuzono si¢ metodg estetyczng. Bedzie to
wiec analiza dogmatu trynitarnego w kontekscie antropologicznym,
przy zastosowaniu struktur i mechanizméw estetycznych wtasciwych
dyskursowi teologicznemu®. Wykorzystane mechanizmy estetycz-
ne doprecyzowano w odpowiednich miejscach, gdyz ich ksztalt wy-
nika bezposrednio z charakteru badan i rodzaju probleméw, z kté-
rymi niniejsza rozprawa bedzie si¢ mierzyta. Wystarczy powiedzie¢,
ze estetyka teologiczna bedzie w pracy odnajdywala zastosowanie
i wspolbrzmienie z mysla teologiczng na réznych poziomach. I tak na
przyktad do prowadzonych analiz wykorzystano zasade polifonii, kté-
ra — zestawiajac pojedyncze ,,linie melodyczne” — pozwala na kompo-
nowanie wspétbrzmigcej ,,symfonii”, co na gruncie teologii mutatis
mutandis pozwala na wydobywanie z pojedynczych narracji teolo-
gicznych pewnej metanarracji, w obrebie ktorej wspolbrzmia tony na
pozér przeciwstawne’. Wykorzystana tez zostanie swoista estetyka
nieobecnosci, odnajdujaca analogi¢ w teologicznym dyskursie apofa-
tycznym, ktéra — opierajac si¢ na sile ekspresji milczenia — pozwala na
artykulowanie tego, co niewypowiadalne.

Metoda estetyczna, ktdra wydaje sie spdjna z sama naturg zarow-
no objawienia, jak i teologii, sprawia, ze struktura pracy ma charak-
ter nieco estetyczny*. Oznacza to, ze chociaz $cisle rzecz ujmujac, roz-
prawa dotyczy analizy relacji antropologiczno-trynitarnej, to jednak
réwnie dobrze mozna ja odczytac jako pewnego rodzaju praktyczng

2 Mechanizmy takie wykorzystywane s3 w réznych systemach teologicznych noszacych nazwe estetyk
teologicznych (zob. H.U. vON BALTHASAR, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 1:
Od Ireneusza do Bonawentury, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007;
H.U. vON BALTHASAR, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 2: Modele teologiczne, cz. 2: Od Dantego do Peguy,
thum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008).

3 Ten aspekt estetycznosci teologii wykorzystano najszerzej, gdyz to on (a wlasciwie jego brak) decyduje
o tym, ze teolodzy zaglebiajacy si¢ w swoich naukowych warsztatach staja si¢ podobni do opisywanych
przez H. de Lubaca w Paradoksach specjalistow, ,,ktorzy znaliby si¢ na oczach, czole, nosie, ustach, brodzie,
wlosach, uszach, skérze itd., ale nigdy nie pomysleliby, zeby spojrze¢ na twarz z oddalenia” (H. pE Lu-
BAC, Najnowsze paradoksy, ttum. K. Dybel, A. Ziernicki, Wydawnictwo WAM, Krakow 2012, s. 21).

4 Mowa tu o strukturze, a nie o formie. Praca pod wzgledem formalnym w stylu i jezyku utrzymana jest
w tonie $cistego wywodu teologicznego. W warstwie formalnej nie jest ona poematem ani nawet esejem,
ktory pozwala na poetyzowanie kosztem $cistoéci narracji.



analize estetycznych mechanizméw teologicznych lub jako prace
na temat konsekwencji relacji teologii i ekonomii albo jako rozpra-
we o niektorych kwestiach metateologicznych, a takze jako postmo-
dernistyczng refleksje antropo-teologiczng. Ponadto, co moze stano-
wi¢ pewng trudno$¢ w odbiorze pracy, estetyczny charakter analiz
przeprowadzonych na jej kartach charakteryzuje si¢ pewnego rodza-
ju symultanicznoscia, co oznacza, ze dla wydobycia nowego modelu
teologicznego analizy relacji prowadzone sa na kilku ptaszczyznach
jednoczes$nie (trynitarnej, chrystologicznej, epifanijnej, antropologicz-
nej, epistemologicznej i tak dalej), gdyz tylko odnalezienie zgodno-
$ci na wszystkich wskazanych polach pozwoli na okreslenie nowego
modelu teologicznego, ktory poradzi sobie z konfliktami potencjalne-
go $cierania sie transcendencji i immanencji wyznaczonymi refleksja
w obrebie tych przestrzeni.

Owa multinarracyjnos¢ wynika jednak z jednego, oczywistego
dla teologii faktu. Ot6z niniejsza rozprawa, bedaca dzielem teologicz-
nym, jest owocem spojrzenia poprzez teologie w kierunku jej Zrodta.
Chce ona by¢ opowiescia o mifosnym spojrzeniu na Milujacego, ktory
pierwszy umitowal. Takie wlasnie spojrzenie jest przeciez wejsciem
w te relacje, ktorg Tréjjedyny pierwszy zainicjowal, a ktorej nie mozna
ograniczy¢ do pojedynczych aspektéw. W tym sensie autor zywi gle-
boka nadzieje, ze nie uda mu si¢ powiedziec¢ niczego ponad to, ze Bog
jest miloscia, a ta mito$¢ rozlewa si¢ na wszystko, co istnieje.

Wstep



Wprowadzenie
— nakreslenie
problemu

W jaki sposéb mozemy moéwi¢ dzisiaj o Tréjjedynym Bogu, ktdry
mieszka w ,niedostepnej §wiatlosci” i jest niezmierzony w swoim ma-
jestacie, wszechpotezny, wszechmocny, wszystko wiedzacy? Jak o ta-
kim Bogu méwi¢ do czlowieka zmiennego, podleglego czasowi, zyja-
cego w $wiecie, ,tu i teraz”, ktory tak bardzo przywykl do poruszania
sie w ,plynnej rzeczywistosci™ i tej swojej kruchej kondycji mimo
wszystko nie chce akceptowad, lecz chcialby raczej odebra¢ Bogu Jego
wszechmoc? Jak méwi¢ o Bogu czlowiekowi zyjacemu w zsekularyzo-
wanym i zlaicyzowanym $wiecie, ktory doswiadczyt ogromnego okru-
cieistwa wojen §wiatowych i totalitaryzmow, a w tych dramatycznych
wydarzeniach wydaje sig, jakby doznal obojetnosci Boga? Jak mo-
wic¢ o Bogu, ktérego obecnosci wspolczesny cztowiek doswiadcza juz
tak rzadko i mgliscie? Jak przekonywac swiat, ktory wydaje si¢ przez
Boga opuszczony? Jak opowiadac o Bogu cztowiekowi, ktéremu wyda-
je sie, ze Boga nie potrzebuje? W koncu, jak méwic¢ o Bogu, ktdry jest
wszechpotezny, a jednak stat sie czlowiekiem i poddat si¢ pod ludzki
sad iludzka kare? Ktory zbawil §wiat, lecz ten caly czas zanurzony jest
w bolu? Jak moéwic¢ o Bogu paradoksow, ktore z jednej strony sg obiet-
nicg przerastajaca ludzkie mozliwosci, a z drugiej rodzg podejrzenia
o fortel, za ktérym kryje si¢ brak pokrycia obietnic? Co zrobi¢, zeby
wypowiadane przez nas gladkie i okragle zdania oraz mysli przysta-
waly do nielatwego i pogmatwanego zycia?

Niniejsza ksigzka, ktdrej tytul wyraza réznice migdzy rzeczywi-
stoscig ludzka i Boska, a podtytul sugeruje ich wspdtbrzmienie i za-
leznos¢, jest proba wprowadzenia w egzystencjalng przestrzen powyz-
szych pytan o prawde o Bogu Tréjjedynym. Nie oznacza to oczywiscie,

1 Zob. Z. BAUMAN, Plynna nowoczesnosé, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2006.
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ze daje ona ostateczne odpowiedzi na powyzsze pytania. Juz samo za-
tozenie, ze istnieje mozliwo$¢ udzielenia wyczerpujacych odpowiedzi
na tak wazne kwestie, graniczy z ignorancjg. Ksigzka ta daje odpo-
wiedz, ktdra nie kresli ostrych granic refleksji skupiajacej sie na kaz-
dym z wymienionych probleméw. Chce ona raczej wskazaé¢ pewne-
go rodzaju przestrzen wylaniajaca si¢ z wnetrza Tréjjedynego Boga,
w ktorej dostrzezenie spdjnosci i harmonii w powyzszych sprzeczno-
$ciach jest mozliwe.

W pracy tej zatem chodzi o doprowadzenie do spotkania rzeczy-
wisto$ci objawienia z realizmem konfliktow egzystencjalnych cztowie-
ka, i to w ich najbardziej jaskrawej konkretnos$ci. Innymi stowy, celem
niniejszego studium jest proba odszukania prawdy Objawionej w tym,
co wydaje sie z nig na pierwszy rzut oka sprzeczne. Z tego tez wzgledu
refleksja tej ksigzki nie moze zatrzymywac si¢ jedynie w obszarze $cis-
le teologiczno-egzystencjalnym, trudno jest bowiem nakresli¢ grani-
ce przestrzeni, w ktorej wnetrzu sie¢ znajdujemy, tak samo jak trudno
jest opisa¢ dom, ktéry ogladamy tylko od wewnatrz, lub wszech$wiat,
ktérego granic nie potrafimy przekroczy¢. Taki zabieg oczywiscie jest
mozliwy, lecz dokonany z takiego punktu widzenia rodzi obawe re-
dukeji ogladu pelnej mozliwej perspektywy.

Juz sama sugestia przekraczania ustalonych kanondw, z ktérych
$wiat z czasem zaczat wyrasta¢, rodzi obietnice wysadzenia ciasnych
horyzontéw naszego egzystencjalnego polozenia. Natura teologii,
o ile dobrze ja pojmiemy (bo w gruncie rzeczy wyznaczone powyzej
zadanie domaga si¢ takze posredniego zapytania o nature teologii),
pozwala spojrzec¢ na czlowieka z szerszej (Boskiej) perspektywy, nie
zdradzajac tej ludzkiej. Pytanie o spdjnos¢ $wiata Bosko-ludzkiego
(bo o to w gruncie rzeczy pytamy) przez swoja ogromna rozpigtos¢
i doniosto$¢ promieniuje na kazdy ,,atom” naszego i Bozego $wia-
ta, mienigc si¢ w nim tysigcem barw. Perspektywa teologiczna, o ile
dotyczy autentycznej teologii, nie moze zamykac si¢ w waskim dys-
kursie o wyizolowanym Bogu mieszczacym sie w ludzkim intelek-
cie. Teologia nie moze rozmywac nadprzyrodzonosci i zréwnywac
jej z naturg, ale nie moze tez jej odseparowywac z natury. W isto-
cie bowiem perspektywa teologiczna poprzez dogmatyzacje wca-
le nie zamyka ludzkiego spojrzenia na $wiat, ale wrecz je otwiera.
Dogmat nie jest granica, lecz oknem, a prawda dogmatyczna nie
jest tworem intelektu, ale prawda o Bogu i prawda o swiecie, ktdry
przez tego Boga zostal stworzony i jest chciany i kochany. Ksigzka ta
szuka zatem réwniez sposobu, ktéry moglby rozerwa¢ zasklepione
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w sobie granice intelektu, nie niszczac wszakze jego cennego swiatfa,
ale otwierajac na intuicje, ktére niesie nam Boski Logos, a Swiatlo to
nie ma stac si¢ $wiatlem prywatnego §wiata wierzen, ale §wiattoscia,
ktdra na $wiat przychodzi, by i $wiat mogt zajasnie¢ chwalg Trojjedy-
nego. Ksiazka ta, szukajac szerokiej perspektywy, chce rowniez py-
tac, wlasnie w promieniach blasku Odwiecznego Stowa, co wspolnego
ma Boég z czlowiekiem, co wspdlnego ma rozum z mistyka, wolnosé
ludzka z wszechwiedza Boga, a w konicu co wspdlnego maja ze soba
prawda, dobro, pigkno, poezja, teologia i fizyka. Jaki zwigzek maja ze
soba Norwid, Lesmian, Heisenberg, Lévinas, Derrida, von Balthasar
i $w. Jan Ewangelista?

Kazda odpowiedz na te pytania o ,wspolnote” zaklada jednoczes-
nie odpowiedZ na pytanie o réznice. Bég, stwarzajac $wiat po to, by
mogt on zajasnie¢ blaskiem pelni, spdjnosci i harmonii, porzadkowat
i oddzielal. Jego dzielo zatem miescito si¢ miedzy tymi dwoma ekstre-
mami. Owe dwie zasady (jednos¢ i réznica) prowadza $wiat do har-
monii i piegkna. Wspélczesny czlowiek wydaje si¢ oczywiscie dowar-
tosciowywac i realizowac kazda z tych zasad, niestety do kazdej dazy
oddzielnie, przez co jako metazasad¢ nauki zdaje si¢ stawia¢ anali-
ze nad syntezg, natomiast szukajac jednosci w konfrontacji z tym, co
inne, wydaje si¢ dazy¢ do przedwczesnego zatarcia roznic, koncentru-
jac si¢ jedynie na podobienstwach, co tak naprawde jest odwrotnoscia
logiki Boskiego stwarzania §wiata i dlatego prowadzi bardziej do cha-
osu niz porzadku?.

Poszukiwanie prawdy, ktora zawartaby w sobie powyzsze sprzecz-
nosci, wymaga dwojakiego podejscia. Po pierwsze trzeba dokonac
analizy samego objawienia pod katem rodzacych si¢ pytan, co be-
dzie gléwnym przedmiotem tegoz opracowania. Podstawg tej reflek-
sji stanie si¢ nade wszystko prawda trynitarna, ktdra jest najbogat-
szym zrodlem poznania, przenikajacym wszystko i wydobywajacym
ze wszystkiego ukryta sp6jnos¢ i harmonijno$¢?.

Po drugie analizowang prawde nalezy umiesci¢ we wlasciwym
konteksécie wspolczesnosci. Nie ulega watpliwosci, ze wiele pytan
dotyczacych naszej egzystencji rodzi si¢ z ogolnego intelektualnego

2 Geneza owych dwdch zasad jednoéci i réznicy, ktére mozemy dostrzec juz w biblijnym opisie stworze-
nia, znajduje swoje pierwotne zrédto w zyciu wewnatrztrynitarnym. Tréjca realizuje w sobie w spo-
s0b doskonaly i harmonijny zasade jednosci i réznicy, czego $lad znajdujemy réwniez w stworzeniu.
Por. M. JaGoDzINsKI1, Trynitarno-komunijna teologia stworzenia, Wydawnictwo KUL, Lublin 2016,
s.21-23.

3 Por. C. SMUNIEWSKI, Wspdlnota taski: charytologiczno-trynitarna eklezjogeneza, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2013, s. 31.
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klimatu wspolczesnosci i wigze si¢ ze sposobem postrzegania $wia-
ta, ktory w duzej mierze jest wygenerowany przez samego czlowieka.
Czym jednak odznacza sie tenze kontekst? Jakie jego cechy sg szcze-
gélnie determinujace, jezeli chodzi o zaostrzajaca si¢ dezintegracje sfe-
ry religijnej i antropologicznej?

Nade wszystko nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze wspdlczesny kon-
tekst na gruncie teologicznym odciska swoje pietno; by¢ moze wiek-
sze, niz w przeszlosci czynily to inne nurty myslowe i inne filozofie.
Mozliwe, ze to nie przypadek, ze wspolczesnos¢ bardziej narazona jest
na mysélenie ateistyczne, a wspolczesne przemiany mentalnosciowe,
o ile nie sprzyjaja mysleniu religijnemu, to na pewno do niego w pro-
sty sposob nie zawsze prowadza.

Sposréd podstawowych problemoéw ksztattujacych wspolczes-
ng narracje egzystencjalno-religijng nalezy w pierwszej kolejnos-
ci wymieni¢ zagubienie sensu lub nawet pelne powatpiewania pyta-
nie o zasadnos¢ jego istnienia*. To zagubienie jest mocno zwigzane
z fragmentaryzacjg ludzkiej wiedzy’. Czynnik ten, mocno ksztattuja-
cy wrazliwos¢ czlowieka, na gruncie religijnym zdaje si¢ podkresla¢
i zaostrza¢ rozdzwigk pomiedzy doktryng, ktéra w powszechnej re-
fleksji staje si¢ czyms abstrakcyjnym i oderwanym od zycia, od same-
go doswiadczenia wiary - o ile takie jeszcze si¢ pojawia. Problem ten
w przestrzeni $cile religijnej jest posrednio widoczny w pytaniu o re-
lacje lex orandi do lex credendi. W koncu rozbicie to mozemy dostrzec
w bardziej globalnym podejsciu do teologii, ktéra zmaga si¢ z kwestio-
nowaniem w dziedzinach jej pokrewnych myslenia metafizycznego®,
co jest pochodng dowartosciowania i skupienia si¢ na skadinad nie-
zwykle istotnym elemencie doswiadczenia. Catkowita koncentracja na
tym, co doswiadczalne, potraktowana w sposéb absolutny moze pro-
wadzi¢ do relatywizacji obiektywnie istniejacej rzeczywistosci, a prze-
ciez doswiadczenie wcale nie musi obala¢ metafizyki, ale moze ja ro-
dzi¢ i korygowac’.

Juz pierwsze spojrzenie na powyzej wskazane problemy jako na
zasady rzadzace wspolczesnym mysleniem nasuwa spontanicznie
mysl, ze problemy z metafizyka, obok tendencji empirystycznych, sa
wynikiem zaréwno fragmentaryzacji rzeczywistosci, jak i zatracenia

4 Por. FR 91.
5 Por. FR 81.
6 Por. A. BRONK, Postmodernizm, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki, Wydawnic-

two M, Lublin - Krakéw 2002, s. 931.
7 Por. FR 82-84.
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poczucia sensu. Niemniej jednak przygotowanie do wejscia w tak
ruchomy i strukturalnie niestabilny obszar, jaki podaje nam wspot-
czesny kontekst kulturowy, domaga sie nieco glebszej refleksji.

1.1. Sfragmentaryzowana rzeczywisto$¢ i zagubienie sensu

Fragmentaryzacja rzeczywistosci charakteryzujaca wspdtczesnosc jest
zauwazalna w réznych sferach ludzkiego zycia. Jej domeng jest pew-
nego rodzaju obrona autonomii istniejacych twierdzen przed zalez-
noscia od jakiej$ niedostepnej, lecz absolutnej prawdy. Wspoiczesna
fragmentaryzacja (atomizacja) wiedzy i nauki dzieli badang rzeczy-
wisto$¢ na poszczegdlne segmenty, skupiajac si¢ na nich, a zapomi-
najac o spdjnosci poszczegélnych teoretycznych opracowan danych
dziedzin w obrebie bardziej powszechnego paradygmatu®. Takie po-
dejscie do nauki powoduje, ze potrafimy skupia¢ si¢ oddzielnie na ta-
kich aspektach istnienia ludzkiego jak na przyklad biologiczny, psy-
chiczny, spoteczny, ekonomiczny i tym podobnych, natomiast z pola
naukowego zainteresowania wymyka si¢ pytanie o istote i sens czlo-
wieczenstwa jako takiego.

Stopniowe wylanianie si¢ fragmentaryzacji rzeczywistosci i wie-
dzy mozemy zauwazy¢ juz od upadku $redniowiecznej wizji jedno-
$ci $wiata, przeniknigtej i zbudowanej na prawdach uniwersalnych.
W wiekach $rednich bowiem mozemy dostrzec pewnego rodzaju pan-
-integracje rzeczywisto$ci obejmujacy sfere religijna, intelektualna
i spoleczna. Wraz z upadkiem tejze jednosci do glosu zaczeto docho-
dzi¢ to, co indywidualne, bronigce si¢ przed utratg autonomii swoje-
go znaczenia kosztem usytuowania w szerszej perspektywie jednosci.
Oczywiscie tym jednoczacym elementem byt kontekst religijny®. Frag-
mentaryzacja, ktora wylania si¢ z takiego procesu przemiany mental-
nosci, charakteryzuje si¢ dazeniem do jak najwigkszej autonomii czes-
ci, oraz osadzania ich w takich kontekstach, ktore nie prowadzg do ich
wzajemnej kolizji lub konfrontacji. W charakterystyce tego zjawiska
czgsto zwraca si¢ uwage na postmodernistyczny relatywizm, zanego-
wanie prawdy nadrzednej i obiektywnej oraz zgode na wspdlistnienie

8 Por. M.I. RUPNIK, Powiedzie¢ cztowiek, thum. A. Wojnowski, Wydawnictwo Salwator, Krakéw 2010,
s.20-21.
9 Por. B.D. KWIATKOWSKI, Fragmentaryzacja nadziei w kulturze ponowoczesnej, ,Teologia w Polsce’,

4(2010) 1, 5. 99-101.
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wykluczajacych si¢ teorii i twierdzen, bez potrzeby ich integracji, co
jest zalozeniem tak zwanego ,,stabego myslenia™.

Fragmentaryzacja wiedzy, zapoczatkowana juz w o$wieceniu,
nie zakladata wspoélistnienia wykluczajacych sie dyskursow (,,stabego
myslenia”), lecz dazyla do jak najscislejszego, analitycznego poznawa-
nia $wiata, a jako taka byla owocem podziatu ze wzgledu na wigksza
specjalizacje dziedzin wiedzy. Duzy wplyw na dokonujgca sie w ten
sposob specjalizacje, oprocz zakwestionowania paradygmatu religij-
nego myslenia'', mialo ,uzytkowe” podejscie do wiedzy. Taki model
uprawiania nauki dazyl do poddawania badanej rzeczywistosci coraz
dokladniejszej analizie, zatracajac jednakze, jak to zostalo zasygna-
lizowane powyzej, pytanie o jej sens'?. Dokladniej mowiac, pytanie
o sens stawalo si¢ coraz mniej naukowe, a w klimacie postmoderny
utracilo ono niemal catkowicie swoje uzasadnienie. Tezg posrednia
niniejszego studium jest obserwacja, ze ,,stabe myslenie” moze by¢ po-
strzegane jako stuszne w kontekscie krytykowanego przez nie oswie-
ceniowego racjonalizmu - réwniez teologicznego, ktéry to przeceniat
znaczenie rozumu. Oznacza to, Ze czastkowe teologiczne teorie moga
by¢ postrzegane jako réwnoprawnie istniejace, nawet jesli wydaja sie
sprzeczne wzgledem siebie, o ile nie zaprzeczajg samemu objawieniu.
Taka zgoda na réznorodnos¢ i niesp6jnos¢ myslenia w obrebie teo-
logii jest jednak niewystarczajaca w swojej formie, ktéra absolutnie
dyskredytuje sposdb myslenia uksztaltowany przez fakt Wcielenia®.
Oznacza to, ze istnienie réznorodnosci systemow i teorii nie moze za-
klada¢ ich absolutnej autonomii, ale musi bra¢ pod uwage istnienie
pewnej metaprzestrzeni teologicznej (rzeczywistosci Boskiej), w ktorej
poszczegolne teorie, pomimo sprzecznosci na poziomie ratio, potrafia
zgodnie ze sobg wspolbrzmie¢. Owa niedoskonalos¢ myslenia wyni-
kataby ze stabosci ratio, a w takiej optyce moze ona odzyskacé swoja
site i racje istnienia jedynie wtedy, kiedy zostanie przeniknieta przez
Boski Logos, ktéry nie tylko scala, ale réwniez koryguje, oczyszcza
i przywraca sens.

10 »Stabe myslenie” jest pochodng rozczarowania nadmierng wiarg w rozum epoki modernizmu. Post-
modernizm neguje prawde, jakoby rozum ludzki byt zdolny do konfrontacji z prawda w jej wymia-
rze definitywnym i calosciowym. Godzi si¢ on na brak spdjnosci i wspotistnienie wielu wykluczaja-
cych sie rozwigzan, bez poszukiwania jedynej stusznosci. Por. G. VATTIMO, Koniec nowoczesnosci,
thum. M. Surma-Gawlowska, Wydawnictwo Universitas, Krakéw 2006, s. 13-14.

11 Por. D. CAPECCHI, Rapporto tra religione e scienza nell'illuminismo francese. Confronto con la situazione
odierna, [w:] Giornata di Studio sulla Relazione Scienze e Religioni: il ruolo delle scienze naturali. Ipotesi
di studio e prospettive, red. R. Pascual, R. Pisano, UNI Service, Trento 2008, s. 66.

12 Por. . PERSZON, Teologia w $wiecie nauk, ,,Scientia et Fides”, 1 (2013) 1, s. 152-153.

13 Na temat tej zaleznoéci zob. R.J]. WOZNIAK, Przypomnienia..., s. 29-32.
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Owo powracanie do Boskiego zrédta jest konieczne w kazdym
czasie, ale dzisiaj wydaje si¢ ono szczegdlnie istotne, gdyz fragmen-
taryzacja prowadzaca do gubienia pytania o sens wydaje si¢ dotykac
réwniez dziedziny teologii. O ile w epoce Ojcéw nie zauwaza si¢ naj-
mniejszego nawet rozgraniczenia miedzy refleksja nad praktyka wia-
ry a jej teorig, migdzy wykladem wiary a samym wtajemniczeniem
chrzescijanskim, o tyle w czasach pooswieceniowych, a jeszcze bar-
dziej wspolczesnie, dostrzec mozemy tak katastrofalne skutki frag-
mentaryzacji, jak na przykltad niemal catkowite rozdzielenie teologii
duchowosci od dogmatyki. Zalozenia méwiace o specjalizacji nauk
byly i sa oczywiscie jak najbardziej stuszne, specjalizacja ma dazy¢
do jak najlepszego opracowania pewnego fragmentu wiedzy z dane-
go przedmiotu, niemniej jednak sama struktura rzeczywistosci, a juz
szczegllnie rzeczywistosci religijnej, wydaje si¢ nie poddawa¢ takiemu
rozdrobnieniu. Namyst nad prawdami wiary (dogmatyka) oraz reflek-
sja nad sposobem jej przezywania (teologia duchowosci) nie nalezg
do sasiednich segmentéw jednego spojnego obszaru refleksji religij-
nej, ale raczej obie zajmuja si¢ calym obszarem, przenikajac si¢ i uza-
sadniajac nawzajem. R6znica miedzy nimi jest zatem formalna, a nie
materialna, przez co zaréwno uprawianie dogmatyki w oderwaniu od
zaposredniczenia egzystencjalno-antropologicznego (sfery praxis), jak
i uprawianie teologii duchowosci bez odniesienia do prawdy dogma-
tycznej, ujawniajacej si¢ de facto w przezyciu wiary i temu przezyciu
nadajacej konkretny ksztalt, prowadzi do powaznego zatracenia same-
go przedmiotu teologii jako takie;j.

Redukcje pierwszego rodzaju widzimy juz chociazby w schola-
stycznym podejsciu do dogmatyki, ktore w teologii upatrywato rodzaj
czystej refleksji nad zbiorem objawionych prawd'. Redukcje drugie-
go typu zauwazy¢ mozemy w analogicznym dyskursie teologii ducho-
wosci, ktdrej przyktadem moze by¢ analiza przezycia ,,ciemnej nocy”
u mistykéw, bez potrzeby fundamentalnego spostrzezenia, ze w isto-
cie to, co si¢ dzieje w sferze egzystencjalnej, jest wynikiem konkre-
tyzacji dogmatu chrystologicznego w zyciu chrzescijanina. W takim
kontekscie tatwo zauwazy¢, ze uprawianie dogmatyki w oderwaniu
od kontekstu jej przezywania prowadzi do rozmycia sensu samego
dogmatu, ktdry staje si¢ czysto teoretycznym tworem, zupelnie ode-
rwanym od zycia. Analiza samych przezy¢, bez dostrzezenia Boskiej

14 Por. C. VAGAGGINI, Teologia, pluralizm teologiczny, thum. J. Partyka, Wydawnictwo Homini, Krakéw
2005, s. 50-59.
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rzeczywistosci, ktora si¢ za nimi kryje i jest ich przyczyna, réwniez
prowadzi do zatracenia pytania: Z jakiego powodu i ze wzgledu na
kogo/co te przezycia majg miejsce?

1.2. Lex orandi i lex credendi

Kwestie rozdzwigku i braku spdjnosci bynajmniej nie pojawily sie
w teologii wraz z nastaniem postmodernizmu. Teologia jest tg dzie-
dzing, ktéra zawsze zdawala si¢ godzi¢ na pewnego rodzaju ,,stabe my-
$lenie”, oczywiscie inaczej rozumiane niz to postmodernistyczne'.
Chrzescijanstwo od poczatku zgadzalo sie na pewien pluralizm mysle-
nia teologicznego, ktory wynikal z udziatu ludzkiego ratio w przera-
stajacej go przestrzeni Logos. W dzisiejszym kontekscie, kiedy ,,stabe
myslenie” staje sie powszechne, dominujace, nadrzedne i autonomicz-
ne, przez co zagraza mysleniu teologicznemu, konieczne wydaje sie
ukazanie jasniejacego ponad ludzkim ratio i umozliwiajacego plura-
lizm poteznego swiatta Logos. Chodzi o to, zeby wielo$¢ mysli nie byta
zawieszona w prozni, ale odnalazfa oparcie i uzasadnienie oraz regule
w Bogu, ktory jest ponad wszystkim i we wszystkim. Wskazanie takiej
integralnosci jest ponadto podstawowe, jesli chodzi o zbudowanie an-
tropologii integralnej wzgledem trynitologii, gdyz samo to powigzanie
wskazuje na fakt trynitarnego ustanowienia czlowieczenstwa.

Podobienstwo i przenikanie si¢ odmiennych, aczkolwiek ze-
wnetrznie podobnych tendencji sugeruje, Ze powyzszy postmoderni-
styczny problem braku cigglo$ci moze dotykac i rodzi¢ nowe watpli-
wosci w odniesieniu do egzystencjalnego wymiaru wiary, sprzezonego
z partykularnymi kwestiami niecigglosci miedzy poszczegolnymi jej
prawdami a do$wiadczeniem modlitwy', jakie bardzo wyraznie mo-
zemy dostrzec chociazby w odniesieniu do braku spoéjnosci miedzy
konkretnymi tekstami liturgicznymi oraz wyjasnieniami istoty wiary
proponowanymi przez teologéw. Rozdzwigk ten jest o tyle niepokoja-
cy, ze liturgia od poczatku chrzescijanstwa stanowila naturalne miej-
sce formowania si¢ i przekazywania Tradycji', co wigzalo si¢ z praw-
da, ze jest ona podstawowg przestrzenig doswiadczania wiary'.

15 Por. R.J. WOZNIAK, Przypomnienia..., s. 31.

16 Por. ].B. METz, Teologia wobec cierpienia, thum. J. Zychowicz, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008,
5. 106-107.

17 Por. M. FiIeprOWICZ, Teologia ojcow Kosciota: podstawy wczesnochrzescijaniskiej refleksji nad wiarg,
thum. W. Szymona, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow 2009, s. 253-255.

18 Por. J. MEYENDORFE, Teologia bizantyjska: historia i doktryna, ttum. J. Prokopiuk, Wydawnictwo Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2007, s. 102.
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W takim kontekscie uzasadnienie i wskazanie nadrzednej spojno-
$ci w obrebie prawdy trynitarnej'’, o ile nie zawsze jest konieczne dla
samej teologii rozumiejacej swoj wewnetrzny pluralizm, o tyle moze
by¢ pomocne w integracji wymiaru intelektualnego i doswiadczalnego
wiary, a nade wszystko pokaza¢, ze takie osadzanie sfery ludzkiej ratio
w Boskiej metaprzestrzeni Prawdy jest w ogdle mozliwe.

W kwestii braku spdjnosci miedzy liturgig i teologia dyzurnym
i najczesciej przywolywanym przyktadem jest rozdzwiek dotyczacy
kwestii uzasadnienia racji wcielenia. Liturgia w stowach Oredzia wiel-
kanocnego daje wyraz przekonaniu, ze powodem wcielenia byta wina
czlowieka, nazywana ze wzgledu na fakt jego zaistnienia ,,szczesliwg”.
Bog zatem wcielit sie, bo przez grzech zaistniala potrzeba ratowania
czlowieka. Tymczasem wérod koncepciji teologicznych sg i takie, kto-
re mowig o pierwszenstwie zamystu wcielenia nad faktem grzechu, to
znaczy, ze samo wcielenie nie dokonalo si¢ ze wzgledu na grzech, ale ze
juz stworzenie $wiata dokonalo si¢ przez wzglad na uprzedni zamiar
wcielenia Syna. Wspolczesnie teolodzy wydaja si¢ czesciej przychyla¢
do tejze wlasnie opcji, co oczywiscie w $§wietle pluralizmu jest prawem
kazdego z nich. Problem stanowi tu raczej wykluczenie opcji przeciw-
nej lub zupelny brak troski o spéjnos¢ z obydwoma ugruntowanymi
w tradycji przeciwstawnymi twierdzeniami. Nie trzeba dowodzi¢, ze
taka koegzystencja w réznych przestrzeniach (teologicznej i liturgicz-
nej), ktérych konfliktu nie dostrzegamy, prowadzac zaréwno do coraz
wiekszej i niestusznej ich izolacji, jak i braku troski o spdjnos¢, kto-
rej winnis$my poszukiwac w przestrzeni egzystencjalnej, wyznaczonej
teologicznie, a realizowanej miedzy innymi liturgicznie, bardzo moc-
no koresponduje z duchem wspdtczesnosci.

Dostrzegajac ten problem, mozemy wlasciwie poznaé potrzebe
i wage integracji obydwu koncepcji wcielenia z samg praktyka modli-
twy, bowiem z wlasciwym wskazaniem ,,powodu wcielenia” (odwiecz-
ny plan przed grzechem lub tez sam fakt zaistnienia grzechu) wigze sie
kwestia przedwiedzy Boga oraz Jego wrazliwosci na aktualng kondycje

19 Poszukiwanie takiej spéjnoéci w obrebie prawdy trynitarnej jest jednak szczegdlnie istotne i bardzo
wskazane ze wzgledu na fakt, Ze dogmat trynitarny stanowi te czes¢ doktryny chrzescijaniskiej, ktora wy-
daje si¢ najmniej oddzialywa¢ i ksztaltowa¢ zycie wiary. Karl Rahner, analizujac ten problem, twierdzit,
ze chrzeécijanie w praktycznym zyciu s3 monoteistami, tak ze gdyby z doktryny Kosciota usuna¢ dog-
mat trynitarny, znaczna czgé¢ literatury religijnej moglaby pozosta¢ niezmieniona. Por. M. LEVERING,
Pismo Swigte i metafizyka. Tomasz z Akwinu i odnowa teologii trynitarnej, ttum. M. Romanek, Fundacja
»Dominikanskie Studium Filozofii i Teologii”: Kolegium Filozoficzno-Teologiczne Polskiej Prowincji
Dominikandéw, Krakéw 2016, s. 56.

Tymczasem autor niniejszej monografii stoi na stanowisku, ze dogmat trynitarny ma kluczowe
i determinujace znaczenie w stosunku do wszystkich innych prawd wiary chrzescijanskiej.
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czlowieka. Kwestia odwiecznej wiedzy Boga i uprzedniego przewidze-
nia przez Niego kazdego zdarzenia oraz Jego potencjalnego wstucha-
nia sie¢ w potrzeby ludzkie jest kwestig zasadnicza, jesli chodzi o mo-
dlitwe chrzescijaniska. Rozwiazanie tej antynomii, ktdrg najbardziej
jaskrawo mozemy dostrzec w teologii modlitwy blagalnej, wspotczes-
nie bywa co prawda podejmowane®, aczkolwiek proponowane roz-
wigzania wydajg si¢ niezadowalajgce, co moze wynika¢ ze zbytniego
zaposredniczenia w refleksji o charakterze scholastyczno-o$wiecenio-
wym, a z drugiej strony ze zbyt stabego powigzania z prawdami dog-
matycznymi, zwlaszcza trynitarng i chrystologicznga. Niestety, w kwe-
stii orzekania o relacji miedzy Transcendencja i immanencja, miedzy
Bogiem a czlowiekiem, bardziej polegamy na rozwazaniach filozoficz-
nych niz na prawdzie dogmatycznej. Tréjjedynos¢ Boga oraz wciele-
nie jednej z Osob Trojcy sprawiaja jednak, ze w chrzescijanstwie rela-
cja miedzy tymi dwiema sferami nabiera zupelnie innego charakteru
i wewnetrznej dynamiki niz zwigzek miedzy kazdym inaczej rozu-
mianym Absolutem i bytem przygodnym. Zatem rozwiagzanie owych
antynomii moze okaza¢ si¢ mozliwe dopiero po sprowadzeniu ich do
jak najszerszego kontekstu pierwotnego zespolenia samej doktryny
wiary z jej egzystencjalnym zaposredniczeniem, ktdrej odczytanie
domaga sie poglebionej refleksji pomigdzy ekonomig i ontologia Boga
Tréjjedynego (teologia).

1.3. Ekonomia i ontologia

Relacja miedzy ekonomig i ontologia, a wlasciwie problem z ich wza-
jemna zaleznoscia, wydaje si¢ u korzeni by¢ pochodng tego samego
procesu, ktdry zaczal prowadzi¢ do dezaktualizacji myslenia metafi-
zycznego. Przywrocenie wlasciwej rownowagi, ktéra respektowalaby
to, co warto$ciowe we wspotczesnym mysleniu, a jednak nie ulegala
zbyt pospiesznej kontestacji wielkich narracji przesztosci®' (wielkich
systeméw metafizyczno-teologicznych), domaga sie glebszej analizy,
zakladajacej po pierwsze powrét do myslenia Ojcow i odkrycia ich
wrazliwosci w kwestii doswiadczania ekonomii (zaréwno w aspek-
cie historiozbawczym, jak i partykularnym, do§wiadczalnym i egzy-
stencjalnym) oraz budowania na tej podstawie teologii. Po drugie

20 Analizy niektorych uje¢ wspoltczesnych zaprezentowane zostang w dalszej czesci pracy.
21 Por. FR 91.
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przywrocenie rownowagi domaga sie integracji tego pierwszego do-
$wiadczenia ekonomii objawionej w historii zbawienia i otwartej na
adaptacje egzystencjalng w zyciu chrzescijanina, z uwzglednieniem
wspolczesnego sposobu doswiadczania §wiata. Bog jest i dziata ponad
czasem, dlatego tez Jego niezmienny sposob interwencji przybiera rdz-
ne formy wzgledem konkretnych ludzi ksztaltowanych przez odmien-
ne uwarunkowania®.

Wybor prawdy trynitarnej, bedacej globalnym podfozem reflek-
sji, ktdry sprobuje zastosowac jako klucz w poszukiwaniu harmonii
miedzy rodzacymi si¢ paradoksami wiary, poprzez aplikacje jego
prawdy do wspodtczesnych struktur myslenia, jest podyktowany jego
fundamentalnym charakterem. Dogmat trynitarny warunkuje i okre-
$la wszystkie inne dogmaty i przestrzenie religijno$ci chrzescijanskiej,
a jako taki powinien by¢ pewnego rodzaju kluczem interpretacyjnym
doswiadczenia chrzescijanskiego®, gdyz, jak trafnie okreslit to Joseph
Ratzinger, nadaje on ludzkiej egzystencji ,konieczne kontury wia-
ry”** — przez co okresla zaréwno ksztalt do§wiadczenia wzgledem sa-
mego siebie, bliznich, jak i Boga, gdyz w istocie to wlasnie ten dogmat
determinuje sposob konstytuowania naszego §wiata, nas samych, re-
lacji migdzy nami, jak i relacji do Boga* - réwniez w tak konkretnych
sferach, jak modlitwa czy mistyka.

Jako metoda zamierzonej integracji i harmonizacji w tekscie wy-
korzystano, jak zostalo to zasygnalizowane we wstepie, mechanizm
estetyczny, notabene pokrewny prawdzie trynitarnej*, metafizyce,
a jednoczesnie bliski postmodernizmowi”. Na bazie estetyki, ktora
dzigki swojemu charakterowi potrafi odnalez¢ wspélny jezyk zarow-
no z tradycyjnymi, systematycznymi narracjami teologicznymi, jak
i wspolczesng mentalnoscia, dazaca do przetamywania wszelkich gra-
nic i struktur, mozna zbudowa¢ swoist4 metode hermeneuty-
ki estetycznej polifonii. Metoda ta oparta jest nade wszystko

22 Analiza taka w kilku odstonach zostanie zaprezentowana na kartach niniejszej pracy w takiej mierze
i w takich formach, jakich bedzie si¢ domagata rekonstrukcja i adaptacja trynitarnego podtoza teore-
tycznego na grunt wspoltczesnych, postawionych w pracy kwestii antropologiczno-egzystencjalnych.

23 Por. J. Worinski, Od ekonomii do ,,teologii” (III wiek), [w:] Historia dogmatow, t. I: Bg zbawienia: tra-
dycja, reguta i Symbole wiary: ekonomia zbawienia: rozwéj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych,
red. B. Sesbotié, ttum. P. Rak, Wydawnictwo M, Krakéw 1999, s. 159.

24 Por. J. RATZINGER, Prawda w teologii, ttum. M. Mijalska, Wydawnictwo M, Krakéw 2005, s. 107.

25 Por. tamze.

26 Por. J. WILHELM, T.B. SCANNELL, A manual of Catholic theology; based on Scheeben’s ,, Dogmatik”, K. Paul,
Trench, London 1908, s. 207-208.

27 Ten postulat wydaje si¢ bardzo istotny, gdyz teologia powotana zostala do nieustannego dialogu ze $wia-
tem. Istotnym elementem tegoz dzialania jest odnajdywanie wspolnego jezyka dla wyrazania prawd
wiary, ktéry bytby przystajacy do sposobéw myslenia w obrebie wspotczesnej kultury.
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na zgodnosci i spojnosci struktury trynitarnej i estetycznej, o ktorej
wspomniano przy okazji opracowywania teo-ontologii pigkna*. R6z-
ni sie ona natomiast od innych metod syntetyzujacych tym, ze pod-
czas gdy inne prébuja badz znalez¢ zloty srodek w przeciwstawnych
kwestiach, badz dokonac¢ redukgji jednej kwestii na rzecz drugiej, wy-
kazujac prowizorycznos¢ ktorejs z nich, jak to ma miejsce na przy-
klad w metodzie scholastycznej, metoda estetyczna nie chce rezygno-
wac z niczego, co jest blaskiem prawdy w kazdej z proponowanych
drég wyboru. Nie chce usredniania, ktore wydaje sie zatraca¢ rozne
punkty widzenia, ani tez redukowania i znoszenia zasadnosci ktore-
gokolwiek dyskursu, o ile nie jest on catkowicie bledny. Raczej stara
sie ocali¢ wszystko, co jest prawdziwe w czastkowych ujeciach, oraz
znalez¢ punkty wspdlne bez ich zmieszania, wskazujac na synteze na
wyzszym poziomie refleksji. Sprowadza si¢ ona zatem do zalozenia
faktycznego wyrazania prawdy w poszczegoélnych, przeciwstawnych
sobie narracjach, a nastepnie na tej podstawie poszukuje metanarracji,
ktéra w swojej przestrzeni pozwala koegzystowac fragmentarycznym
wyrazeniom prawdy, nawet jesli jako odrebne wydaja sie one przeciw-
stawne. Estetyka polifoniczna w swojej zewnetrznej strukturze odnie-
sionej do teologii pragnie zatem realizowa¢ wlasciwie pojety pluralizm
teologiczny - jako sposéb odnajdywania spdjnej, katolickiej harmonii
w obrebie wielosci ujec teologicznych dogmatu - ktéry wyraza prawde
niedajaca si¢ zamkna¢ raz na zawsze w zadnych ludzkich sformutowa-
niach. Dazy nie do czego innego, jak do ciaglego odnajdywania jed-
nosci posrdd réznoksztaltnych historycznych postaci wiary”. W ten
sposob zdefiniowana metoda estetyczna wydaje si¢ zgodna nie tylko
z dogmatem trynitarnym, rozumianym jako zrédo i forma wszel-
kiej estetyki i wszelkiego dziatania Boga w §wiecie®, ale i z dogmatem
chrystologicznym, ktéry w swoich okreslnikach chalcedonskich wy-
znacza przestrzen i zasad¢ budowania wszelkiej syntezy majacej sta-
nowi¢ dyskurs o rzeczywisto$ci Bosko-ludzkiej.

W pracy metoda ta nie bedzie wystepowata jako jedyna i samo-
dzielna. Istotnym elementem lub, lepiej, przestrzenig jej realizacji jest
zasygnalizowana relacja miedzy ekonomia a ontologia, zatem moz-
na powiedzie¢, ze strukturalnie metoda owa zaklada dwa réwnoleg-
te etapy, z ktorych pierwszy szuka syntezy i zgodnosci w przestrzeni

28 Zob. ].P. STRUMILOWSKI, Pigkno zbawi swiat?, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2016, s. 99-173.

29 Por. J. RATZINGER, Prawda w teologii, s. 111.

30 Por. J. MARITAIN, Sztuka i mgdros¢, thum. K. Gorska, K. Gorski, Wydawnictwo Fronda, Warszawa 2001,
s.42.
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horyzontalnej (wspotbrzmienia poszczegdlnych narracji teologicz-
nych), a drugi w przestrzeni wertykalnej (czyli wspdétbrzmienia mie-
dzy ontologia i ekonomig, miedzy nauka wiary a jej praktyka).

W drugiej czesci pracy metoda ta zostanie rozbudowana i ubo-
gacona, co jest podyktowane wprowadzeniem analizy w specyficz-
ny kontekst. Odpowiednie wyjasnienia i dopowiedzenia w kwestii
metody zostang zamieszczone zaréwno w pierwszej, jak i drugiej
czesci ksigzki.



