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Wstep

,Ko$ciot jest ustawicznie w stanie epiklezy” (L'Eglise est perpétuelle-
ment en état d’épiclése) — te stowa, w skroconej wersji stanowigce tytut
niniejszej dysertacji, zaczerpnigte zostaly z dokumentu zatytulowane-
go Misterium Kosciota i Eucharystii w $wietle tajemnicy Trdjcy Swigtej"
(I,5¢), oficjalnie przyjetego w ramach miedzynarodowego dialogu ka-
tolicko-prawostawnego w Monachium w 1982 roku. I to wiasnie te sto-
wa staly sie bezposrednia inspiracja do podjecia kwestii rozwoju teo-
logii epiklezy w $wietle bizantyjskiej i rzymskiej tradycji liturgiczne;.
To twierdzenie, bedace rezultatem dialogu katolicko-prawostaw-
nego, kaze zastanowic si¢ nad rolg i znaczeniem epiklezy w szerszym
sensie niz tylko w kontekscie sporéw odnoszacych sie do Eucharystii,
a wlasciwie do proby okreslenia momentu konsekracji chleba i wina.
Przypomina o tym chociazby wspodlczesna definicja epiklezy:

Epikleza (gr. ,wezwanie”). Ogolnie rzecz biorac, kazde wezwanie
skierowane do Boga, aby poblogostawil lub uswiecit rzecz stwo-
rzong (por. 1 Tm 4,1-5). W anaforze, czyli kanonie mszalnym,
epikleza jest modlitwg z prosba, zeby Duch Swiety albo Logos
zstapil na dary ofiarne i zamienil je w Ciato i Krew Chrystusa dla
duchowego pozytku tych, ktérzy je przyjmuja’.

1 Dalej dokument z Monachium Misterium Kosciola i Eucharystii w swietle tajemnicy Tréjcy Swigtej be-
dzie oznaczany w skrocie DMon, po ktérym bedzie podawany numer rozdziatu (cyfra rzymska) oraz
numer punktu (cyfra arabska). W Polsce DMon ukazat si¢ m.in. w: ,,Ateneum Kaplanskie” 99 (1982)
442, s. 448-457; ,,Znak” 34 (1982) 337, s. 1500-1510; ,,Biuletyn Ekumeniczny” 12:1983, nr 1, s. 28-41;
»Communio” 3(1983)2, s. 79-89; ,Wi¢z” 26 (1983) 1, s. 51-58; A. POLKOWSKI, Jan Pawet I w dialo-
gu mitosci z Kosciolem wschodnim, Warszawa 1983, s. 280-290; W. HrRYNIEWICZ, Koscioly siostrzane.
Dialog katolicko-prawostawny 1980-1991, Warszawa 1993, s. 35-44; M. BLAzaA, Jak wierzysz? Sakra-
menty inicjacji chrzescijaniskiej w dialogu katolicko-prawostawnym, Krakéw 2005, s. 377-389; Z. GLAE-
SER, Eucharystia w dialogu. Wokét bilateralnych uzgodnieri doktrynalnych Kosciota prawostawnego na
temat Eucharystii, Opole 2007, s. 196-205. Z oryginalu francuskiego przettumaczy! ten dokument
W. HryNIEWICZ. Oryginal, zatytulowany Le mystére de I'Eglise et de 'Eucharistie & la lumiére du mystére
de la Sainte Trinité, ukazal si¢ m.in. w: ,,Istina” 28: 1983, s. 241-244; ,,Irénikon” 55: 1982, s. 350-362
oraz na stronie: http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/ch_orthodox_docs/
rc_pc_chrstuni_doc_19820706_munich_frhtml (dostep 24 12017).

2 G. O'CoLLINSs, E.G. FARRUGIA, Leksykon pojec teologicznych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim,
przekl. J. 0z6a, Krakow 2002, s. 83.



Chociaz z jednej strony epikleza najczesciej wcigz kojarzona jest
z Eucharystia, to z drugiej powyzsza definicja wskazuje, ze ma ona
znacznie szersze znaczenie. I tak tez bedzie wlasnie rozumiana w ni-
niejszej pracy. Punktem wyjscia jest wiec tutaj definicja epiklezy, ktora
obecnie jest przyjmowana.

Jednak nie bedzie mozliwe pominiecie kwestii sporu o moment
przemiany daréw eucharystycznych. W najbardziej ostrej formie spor
ten toczyt sie miedzy bizantyjskim Wschodem a tacinskim Zachodem.
Dlatego wlasnie z tego powodu te dwie wielkie tradycje — bizantyjska
(a wlasciwie nowo-rzymskal’) i rzymska - stang si¢ przedmiotem ba-
dan w tej pracy.

W kontekscie sporu o moment konsekracji chleba i wina podczas
Eucharystii na uzytek niniejszej pracy zostaly utworzone trzy terminy
teologiczne, majace jednoczesnie charakter neologizmow:

1. Epiklezyzm - jest to opinia teologiczna, wedlug ktorej to epikle-
za, zawierajaca prosbe o przemiane daréw eucharystycznych, sta-
nowi wlasciwy moment ich przemiany. Stowa ustanowienia Eu-
charystii, wypowiedziane przez Chrystusa (por. Mt 26,26-28;
Mk 14,22-24; £k 22,19-20; 1 Kor 11,23b-25), chol sg obecne
w samej anaforze lub modlitwie eucharystycznej, to majg raczej
charakter anamnetyczny, komemoracyjny (,wspomnieniowy”).
To stanowisko zwigzane jest przede wszystkim z teologia pra-
woslawna i moze przybiera¢ bardziej umiarkowane lub skrajne
formy.

2. Werbinstytucjonizm (od fac. verba institutionis — ,stowa usta-
nowienia”) — poglad teologiczny gloszacy, ze do przemiany
chleba i wina sg konieczne tylko i wylacznie stowa ustanowie-
nia Eucharystii. W skrajnej odmianie tego pogladu wszystkie
inne modlitwy i gesty nie maja wiekszego znaczenia i sa jedy-
nie ozdobg, otoczka stéw ustanowienia, ktore — nawet gdyby zo-
staly wypowiedziane przez kaplana poza Eucharystig — doko-
nuja przeistoczenia. W umiarkowanej formie poglad ten kaze
jednak umieszczaé slowa ustanowienia w ramach modlitwy
eucharystycznej, ktora zawiera takze epikleze konsekracyjna.

3 Konstantynopol, jako stolica Cesarstwa Bizantyjskiego, nazywany jest Nowym Rzymem, Bizantyjczy-
cy nazywali siebie Rzymianami (Pwuaior). Zob. G. OSTROGORSKI, Dzieje Bizancjum, przekl. pod red.
H. EVERT-KAPPESOWE], Warszawa 1968, s. 50; C. MANGoO, Historia Bizancjum. Narody i cywilizacje,
przekl. M. DaBrowska, Gdansk 2004, s. 6; M. SALAMON, Nowy Rzym chrzescijariski w oczach Bizan-
tyriczykow, w: J. DRABINA (red.), Prawostawie, Krakéw 1996, s. 11-23. R.G. ROBERSON, Chrzescijariskie
Koscioly wschodnie, przekl. K. BIELAWSKI, D. MIONSKOWSKA, Krakow 2005, s. 49-54.
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Owa umiarkowana odmiana tego pogladu jest reprezentatywna
przede wszystkim dla teologii katolickiej.

3. Benedykcjonizm (od tac. benedicere - ,,blogostawi¢”) - poglad
teologiczny, zgodnie z ktérym chleb i wino staly si¢ Cialem
i Krwig Panska, gdy Chrystus je poblogostawil, czyli tuz przed
wypowiedzeniem przez Niego stéw ustanowienia. W Kanonie
Rzymskim (dalej: KRz) mialoby to nastepowac podczas odczy-
tywania przez kaplana opisu ustanowienia, w momencie wy-
mowienia stowa benedixit, czyli ,poblogostawil”. Wedlug tej
koncepcji stowa ustanowienia maja charakter jedynie informa-
cyjny, a nie konsekracyjny. Do tego pogladu sktaniali sie przede
wszystkim niektorzy Ojcowie Kosciola oraz $redniowieczni
teolodzy scholastyczni’.

Zasadniczym celem niniejszej pracy jest jak najrzetelniejsze i do-
glebne przesledzenie rozwoju teologii epiklezy po to, by nastepnie do-
kona¢ oceny, wyciaggna¢ wnioski oraz przedtozy¢ propozycje i postula-
ty. W tym kontekscie nalezy znalez¢ odpowiedzi m.in. na nastepujace
pytania: Jaka jest geneza, a takze rola, znaczenie oraz skutki epiklezy
w $wietle bizantyjskiej i rzymskiej tradycji liturgicznej? Czy obie te
tradycje liturgiczne udzielaja odpowiedzi na powyzsze pytania w spo-
sob konkurencyjny wobec siebie, czy tez raczej komplementarny?

Przez pojecie bizantyjskiej tradycji liturgicznej rozumiec bedzie-
my Koscidt prawostawny, w sklad ktérego wchodza autokefaliczne
i autonomiczne Ko$cioly prawostawne o statusie kanonicznym®, jak
réwniez Ukrainski Kosciét Prawostawny Patriarchatu Kijowskiego
(dalej: UKPPK), Ukrainski Autokefaliczny Ko$ciél Prawostawny (da-
lej: UAKP) niemajace statusu kanonicznego’ oraz katolickie Koscio-
ty wschodnie rytu bizantyjskiego, zwane tez greckokatolickimi lub

4 Zob. Mszat Rzymski, Warszawa 2012, reprint z: Poznan 1963, s. 614, 615 (dalej: MR/1963).

5 Wigcej na ten temat zob. w pierwszym rozdziale tej pracy: 1.2.5. Zalgzki epiklezy konsekracyjnej w opisie
ustanowienia Eucharystii.
6 Chodezi tutaj o Patriarchat Ekumeniczny Konstantynopola i Nowego Rzymu, Patriarchat Aleksandrii i ca-

tej Afryki, Patriarchat Antiochii i calego Wschodu, Patriarchat Jerozolimy i calej Palestyny; Rosyjski Kos-
ciol Prawostawny wraz z podlegajacym mu formalnie Ukrainiskim Kosciolem Prawostawnym, cieszacym
sie znaczng autonomis, oraz bedacy w jednosci kanonicznej z Moskwa od 2007 roku Rosyjski Ko$ciot
Prawostawny poza granicami Rosji; Gruzinski Kosciot Prawostawny, Serbski Kosciét Prawostawny, Ru-
muniski Ko$ciét Prawostawny, Bulgarski Koéciot Prawostawny; Cypryjski Kosciot Prawostawny, Grecki
Kosciét Prawostawny, Albanski Kosciét Prawostawny; Polski Autokefaliczny Koéciot Prawostawny i Kos-
ciél Prawostawny Ziem Czeskich i Stowackich oraz autonomiczne Koscioly Gory Synaj, Finlandii, Japo-
nii, Chin i Estonii. Zob. R.G. ROBERSON, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 45-137.

7 Zob. R. G. ROBERSON, Chrzescijariskie Koscioly wschodnie, s. 145-148; por. W. PAWLUCZUK, Kosciét pra-
wostawny na postkomunistycznej Ukrainie, w: ]. DRABINA (red.), Prawostawie, s. 135-148; M. BLAZA §],
Katolicy i prawostawni na Ukrainie, ,,Przeglad Powszechny” 3 (1051): 2009, s. 25-30.



bizantyjsko-katolickimi®. Do tej tradycji zaliczane sa takze inne pra-
woslawne Koscioly niekanoniczne, ktére nie beda stanowily tu bez-
posredniego przedmiotu badan. Co do kwestii epiklezy nie zajmuja
one radykalnie odmiennego stanowiska od pozostalych Kosciotow
prawostawnych’.

W niniejszej pracy w odniesieniu do bizantyjskiej tradycji litur-
gicznej zostanie ponadto uwzgledniona liturgia epiklezy w Ukrain-
skim Kosciele Luteranskim (dalej: UKL). Chodzi tu o Wspdlnote lute-
ranska, zachowujaca ryt bizantyjski, ktora oficjalnie zostala zalozona
w 1926 roku na potudniowo-wschodnich terenach II Rzeczypospoli-
tej. Zalozycielem byl Teodor Jarczuk (1896-1941), ktoéry jako kleryk
greckokatolicki ukonczyl studia teologiczne w Rzymie, po czym prze-
szedl na luteranizm i kontynuowal nauke w Tybindze i Erlangen. P6z-
niej, juz jako pastor, wspoltworzyt struktury UKL z gléwng siedzi-
ba w Stanistawowie (dzisiejszy Iwano-Frankiwsk). UKL dzialal az do
1939 roku, kiedy to wschodnig czgs$¢ I Rzeczypospolitej zajat Zwiazek
Radziecki. Wéwczas Jarczuk zostal aresztowany, a dwa lata pozniej
rozstrzelany. UKL przetrwat jedynie w diasporze amerykanskiej, a na
Ukrainie wznowil swoja dziatalnos¢ w 1993 roku'. Uwzglednienie
w tej dysertacji liturgii epiklezy UKL wpisuje sie niejako w 500-lecie
Reformacji obchodzone w 2017 roku.

Przez rzymska tradycje liturgiczng rozumiemy te czes¢ Koscio-
fa rzymskokatolickiego (acinskiego), ktorej liturgia opiera si¢ bez-
posrednio na tradycji Ko$ciota rzymskiego. Innymi stowy, w tej pracy
nie beda doglebnie badane inne tradycje liturgiczne Kosciota lacin-
skiego. Z drugiej strony bedziemy si¢ odwotywac do rytu mediolan-
skiego (ambrozjanskiego), hiszpanskiego i galijskiego, jednak raczej
po to, by sprébowa¢ wyjasni¢ pewne problematyczne lub kluczowe

8 Chodzi tutaj o Grecki Melchicki Kosciot Katolicki, Ukrainski Koéciot Greckokatolicki, Greckokatolicka
Eparchie Mukaczewskg na Ukrainie Zakarpackiej, Rumunski Ko$ciét Katolicki Zjednoczony z Rzymem
(Greckokatolicki), Grecki Ko$cidt Greckokatolicki, Bulgarski Kosciot Greckokatolicki, Stowacki Kosciot
Greckokatolicki, Wegierski Ko$ciot Greckokatolicki, Greckokatolicka Eparchie Krizevci (Chorwacja),
Bialoruski Ko$ciét Greckokatolicki, Rosyjski Ko$ciét Greckokatolicki, Gruzinski Kosciét Greckoka-
tolicki i Albanski Kosciot Greckokatolicki. Zob. R. G. ROBERSON, Chrzescijatiskie Koscioly wschodnie,
s. 187-219; por. M. BLAzA, Katolicy i prawostawni na Ukrainie, s. 30-32.

9 Chodzi tutaj o staroobrzedowcow (starowiercéw), ktorzy zachowali strukture episkopalna i tym samym
wszystkie sakramenty (tzw. popowcy), Biatoruski Autokefaliczny Ko$ciét Prawostawny, Macedoniski
Kosciot Prawostawny oraz Kosécioty Prawostawne Starego Kalendarza. Zob. R. G. ROBERSON, Chrzesci-
jatiskie Koscioly wschodnie, s. 138-141, 149-157.

10 Zob. O. WAGNER, Ukrainische Evangelische Kirchen des byzantinischen Ritus, Erlangen 1991, s. 35-47,
Yipaincoxuii Tiomepancokuti Crymebuuk. 3a dopyuennsm E€nuckonamy Yipaincvkoi /Tiomepancoioi
Lepxeu. ITidzomosnenuti nimypeiiinum komimemom Yipaincvkoi /Tiomepancokoi Lepxeu, Kuis 2003,
Bemyn 0o ., Yipaincokozo €sanzenvcokozo caymcebnuxa” (1.1, Be66ep), s. 3-4; B. Mopos, /Tiomepanu
Cxionozo 06psdy: Taxi € nuwie 8 Yipaini, http://risu.org.ua/ua/index/exclusive/kaleidoscope/63352/
(dostep: 26 12017).
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kwestie w samym rycie rzymskim. Nie bedziemy tez odnosi¢ si¢ do
liturgii tych Kosciotéw lub Wspdlnot koscielnych na Zachodzie, ktére
zachowaly wiele elementéw liturgii rzymskiej. Chodzi tu zwlaszcza
o starokatolikow czy mariawitéw''. Jedynie sporadycznie pojawi si¢
wzmianka o tych Kosciotach lub Wspoélnotach koscielnych, jak row-
niez o epiklezie w KRz w liturgii polskokatolickiej'.

W niniejszej pracy wezmiemy pod uwage nie tylko zwyczajna for-
me rytu rzymskiego (dalej: ZFRRz), ale réwniez nadzwyczajng forme
rytu rzymskiego (dalej: NFRRz), zgodnie z tym, jak obydwie te formy
zdefiniowal papiez Benedykt X VI (ur. 1927) w art. 1 listu apostolskiego
motu proprio Summorum Pontificum z 7 lipca 2007 roku:

Mszal Rzymski ogloszony przez Pawla VI jest zwyczajnym wy-
razem zasady modlitwy (Lex orandi) Kos$ciota katolickiego ob-
rzadku lacinskiego. Jednakze Mszat Rzymski ogloszony przez $w.
Piusa V i wydany po raz kolejny przez bl. Jana XXIII** powinien
by¢ uznawany za nadzwyczajny wyraz tej samej zasady modlitwy
(Lex orandi) i musi by¢ odpowiednio uznany ze wzgledu na czci-
godny i starozytny zwyczaj. Te dwa wyrazy zasady modlitwy (Lex
orandi) Ko$ciota nie moga w zaden sposdb prowadzi¢ do podzialu
w zasadach wiary (Lex credendi). Sa to bowiem dwie formy tego
samego Rytu Rzymskiego. Jest przeto dozwolone odprawia¢ Ofia-
re Mszy zgodnie z edycja typiczng Mszatu Rzymskiego ogloszona
przez bl. Jana XXIII w 1962 i nigdy nieodwolang, jako nadzwy-
czajng formga Liturgii Kosciota'.

Materialem zZrédtowym do niniejszej kwerendy jest przede
wszystkim tekst Pisma Swietego. I to nie tylko dlatego, ze dla chrzes-
cijan jest to tekst natchniony, ale tez z tego powodu, ze jego fragmen-
ty stanowig integralng czes¢ kazdej liturgii. Ponadto znaczna czes§é

11 Starokatolicy i mariawici postuguja sie wcigz KRz. Jednak na podobienstwo reformy liturgicznej po
II Soborze Watykanskim starokatolicy zaczeli wprowadza¢ do uzytku nowe modlitwy eucharystyczne.

12 Zob. w széstym rozdziale niniejszej pracy: Epikleza a Duch Swigty.

13 Obecnie juz blogostawionego Pawla VI, ktdry zostat beatyfikowany 19 pazdziernika 2014 roku.

14 Obecnie juz $w. Jana XXIII, kt6ry zostal kanonizowany 27 kwietnia 2014 roku.

15 BENEDYKT XVI, list apostolski motu proprio Summorum Pontificum, art. 1, ttumaczenie polskie za:
http://sanctus.pl/index.php?podgrupa = 226&doc = 160 (dostep: 26 I 2017). Tekst lacinski w: AAS
99:2007, s. 779: ,Missale Romanum a Paulo VI promulgatum ordinaria expressio »Legis orandi« Eccle-
siee catholice ritus latini est. Missale autem Romanum a S. Pio V promulgatum et a beato Ioanne XXIII
denuo editum habeatur uti extraordinaria expressio eiusdem »Legis orandi« Ecclesiz et ob venerabilem
et antiquum ejus usum debito gaudeat honore. Ha due expressiones »legis orandi« Ecclesiee, minime
vero inducent in divisionem »legis credendi« Ecclesiae; sunt enim duo usus unici ritus romani.

Proinde Missa Sacrificium, iuxta editionem typicam Missalis Romani a beato Ioanne XXIII anno 1962
promulgatam et numquam abrogatam, uti formam extraordinariam Liturgie Ecclesiz, celebrare licet”.



hymnéw i innych modlitw liturgicznych zostala utozona wilasnie na
podstawie tekstow biblijnych. Dlatego tez Pismo Swiete bedzie w tej
pracy traktowane w duzej mierze jako tekst liturgiczny. A to w prak-
tyce oznacza, ze Biblia Hebrajska bedzie spelniata tutaj tylko role po-
mocniczg, poniewaz nie stanowi ona bezposredniego zrédla dla tek-
stow liturgicznych w tradycji bizantyjskiej i rzymskiej. Tymi Zrédtami
sa bowiem odpowiednio tekst grecki (w tym Septuaginta, czyli grecki
tekst Starego Testamentu) i facinski (Wulgata). Ponadto bedziemy si¢
réwniez odwolywaé do thumaczen Pisma Swietego uzywanych w litur-
gii bizantyjskiej (cerkiewnostowianskiego, rumunskiego, ukrainskie-
go) oraz rzymskiej (w tym przypadku najczesciej polskiego)'.
Oprécz samego tekstu Pisma Swietego do materiatu Zrédtowe-
go zaliczamy w niniejszej pracy ksiegi liturgiczne tradycji bizantyj-
skiej i rzymskiej. Dla tradycji bizantyjskiej s to ksiegi prawostaw-
ne", greckokatolickie' oraz uzywane w UKLY, jak réwniez wybrane

16 Dlatego z zasady cytaty Pisma Swietego beda podawane za V wydaniem Biblii Tysiaclecia (BT), ponie-
waz teksty czytan w drugim wydaniu lekcjonarzy mszalnych s3 podawane wilasnie za tym wydaniem.
Zob. Mszat Rzymski dla diecezji polskich. Lekcjonarz mszalny, t. I. Okres Adwentu. Okres Narodzenia
Patiskiego, Poznan 2015, s. 4.

17 Dla Greckiego Kosciota Prawostawnego sa to: AvBodoyiov twv tepewv akodovBiwy Tov odov eviavtou,
®egooalovikn 1992-1993, t. 1-2 (dalej: Anthologion); Evyoloyiov To peya, ABnvar 1986 (dalej: Wiel-
ki Euchologion). Dla Patriarchatu Moskiewskiego: Crymebnuxs, Kiesn 1907 (dalej: Stuzebnik/1907);
Tpebruxw, Mocksa 1992. Dla Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego poza granicami Rosji dodatkowo:
Bomecmeennaa Jlumypeia Cinaew Anjia Iakwea 6pama Giia, Pumb 1970. Dla Rumunskiego Koécio-
ta Prawostawnego (RumKP): Liturghier cuprinzdnd Dumnezeiestile Liturghii ale sfintilor nostri pdrinti:
Ioan Gura de Aur, Vasile cel Mare si Liturghia Darurilor mai inainte sfintite precum si randuiala Vecer-
niei, Utreniei, Dumnezeiestii Proscomidii, Liturghiei cu arhiereu, ca si altele de trebuintd la sfanta sluj-
bd in Bisericd, Bucuresti 2000 (dalej: Liturghier RumKP); Molitfelnic, Bucuresti 1998. Dla Polskiego
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego (PAKP): Boska Liturgia swigtego Ojca naszego Bazylego
Wielkiego, Warszawa 2005 (BLBW); Boska Liturgia Swietego Ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa
2001 (BLJCH); Boska Liturgia Uprzednio Poswigconych Daréw, Warszawa 2006 (BLUPD); Wieczernia,
Jutrznia, Prokimenony, Alleluja, Rozestania, Kalendarz liturgiczny, Warszawa 2006; Yacocnoew, Bapuasa
1925. Dla UKPPK: Cryme6nux, Kuis 1999 (dalej: Stuzebnik UKPPK). Dla UAKP: Jlimypeixon a6o cry-
cebHuk, Kuis-Xapkis-JIbBiB 2005 (dalej: Liturgikon UAKP).

18 Dla Greckiego Melchickiego Kosciota Katolickiego jest to: Iepatikov mepieyov 1&g AkodovOiag to0 Eorme-
pwvod kai 100 Opbpov, 1&g Oeiag kal iepig Aerrovpyias Twdvvov Tod Xpvooarduov, Baoideiov 10D Me-
ydrov kai T@v Iponyiaouévwy, etk t@v ovviibwy mpootnkav, Ev Poun 1950 (dalej: Hieratikon). Dla
Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego (UKGK): Cesausenna i Bowecmeenna Jlimypeis Ceamozo
omus nawozo Moana 3onomoycmozo i Cesimozo omuys Hauwiozo Bacuns Benukoeo, JIbsis 2007 (dalej:
Stuzebnik UKGK); Tpe6nux, JIbBiB 2001; Beuipis i ympens ma inuii 6020cysenms Ha 6ci Hedini i c6-
ma yinozo poxy, [bmw] 1993, reprint z: XKosksa 1937, t. 1-3. Dla greckokatolickiej wersji ruteniskiej:
Jlimypeik6ms ciecmo CryncebHuxs, Pums 1952 (dalej: Liturgikon/1952). Dla greckokatolickiej wersji sy-
nodalnej: Crymebnuks, Pums 1983 (dalej: Stuzebnik/1983). Dla Ko$ciota Rumunskiego Zjednoczonego
z Rzymem (Greckokatolicki) (KRumZRz): Liturghier. Dumnezeiestile si sfintele Liturghii ale celor dintre
sfinti Parintilor nostri loan Gurd-de-aur, Vasile cel Mare si Grigorie Dialogul precum si randuiala Vecer-
niei, Utreniei, ca si altele de trebuintd la sfintele Slujbe, Roma-Blaj 1996 (dalej: Liturghier KRumZRz).
Dla Bialoruskiego Kosciota Greckokatolickiego (BRKGK): Iocnady namonimcss. Manimaynix, JIéngan—
Ionauak 2002. Dla Greckokatolickiej Eparchii Krizevci (Chorwacja): Bizantsko-hrvatski Liturgikon,
Zagreb 1999 (dalej: Liturgikon HR).

19 Sa to: CnysmebHux 0ns ykpain. €eancenvcokux epomad AescOypsvkozo Bipoicnosioanus (20m06mi 6020-
cnynenns), Cranicnasis 1933; Vipaincokuii Tromepancokuii Cryme6uux. 3a 0opyuennsam Enuckonamy
Yipaiucoxoi /Tiomepancokoi Llepxeu. ITidzomosnenuil nimypeitinum komimemom Yipaincokoi /Tiome-
pancoxoi Iepxeu, Kuis 2003.
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teksty Boskich Liturgii bedace wspdlnym zrédiem liturgicznym dla
tych Kosciotow®. W niniejszej dysertacji w ramach tradycji bizantyj-
skiej przede wszystkim poddamy analizie dwie najbardziej reprezen-
tatywne Liturgie, majace swoje antiochenskie (zachodniosyryjskie)
pochodzenie, czyli Boska Liturgie $w. Bazylego Wielkiego (dalej: Lit-
BAZ) oraz Boska Liturgie $w. Jana Chryzostoma (dalej: LitCHR)*'. Nie
omieszkamy jednak zaja¢ si¢ trescig Boskiej Liturgii §w. Jakuba Apo-
stola, Brata Panskiego, majacej pochodzenie jerozolimskie?’. Ponadto
nawigzywac bedziemy do Boskiej Liturgii $w. Marka Apostota, ucznia
$w. Piotra (dalej: LitMARK), ktéra w bizantyjskim Kosciele aleksan-
dryjskim byta sprawowana az do czaséw sredniowiecza. Potem zo-
stala wyparta przez formularze konstantynopolitanskie*. Wreszcie
uwzglednimy typowa dla tradycji bizantyjskiej Liturgi¢ Uprzednio
Poswieconych Daréw (dalej: LitPRAS), ktéra stanowi celebracje po-
$rednia miedzy pelng Eucharystig a zwyczajnym, uroczystym obrze-
dem Komunii §w.**

Dla rzymskiej tradycji liturgicznej materiatem zZrédlowym sa
przede wszystkim ksiegi liturgiczne ZFRRz* i NFRRz*. Gdy zaistnie-
je taka potrzeba, bedziemy sie odwotywac rowniez do tekstow liturgii

20 Teksty te podawane sg przede wszystkim za: Liturgies Eastern and Western, F. E. BRIGHTMAN (red.),
Oxford 1967, reprint z Oxford 1896, t. I, Eastern Liturgies (dalej: LEW); por. Liturgie Kosciola prawo-
stawnego, H. PAPROCKI (przekl.), Warszawa 2003 (dalej: LKP).

21 Krotka charakterystyka LitBAZ i LitCHR zob. w: LKP, s. 63-69, 129-137.

22 Krotka charakterystyka LitJAK zob. w: LKP, s. 165-169.

23 Zob. LKP, s. 269-271.

24 Zob. wigcej na temat LitPRAES w: LKP, s. 217-236; M. BLAZA, Dogmatyczne i praktyczne znaczenie Litur-
gii Uprzednio Poswigconych Daréw (Missa Preesanctificatorum), ,Studia Bobolanum” 1: 2003, s. 29-56.

25 Wydanie typiczne Mszatu Rzymskiego: Missale Romanum ex decreto Sacrosancti (Ecumenici Conci-
lii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli PP. II cura recognitum,
editio typica tertia, Romae 2008 (dalej: MR/2008). W Polsce s3 to dwa wydania Mszalu Rzymskiego:
Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986 oraz Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2012
(dalej: MR/2012 PL). W niniejszej pracy z zasady bedziemy odwolywac si¢ do wydania 2, gdyz jest
ono ,,poszerzone i uzupetnione” (zob. tamze, s. [3]). Z drugiej strony, wydanie 2 Mszatu Rzymskiego
»jest przedrukiem wydania z 1986 roku. Uzupelniono w nim »Msze wlasne o $wietych« przez dodanie
tekstow o nowych éwietych i blogostawionych oraz zamieszczono »Ogolne wprowadzenie do Mszalu
Rzymskiego« wydane w 2004 roku i aktualny kalendarz liturgiczny” (zob. MR/2012 PL, s.[4]). Dla kra-
jow anglojezycznych: The Roman Missal Renewed by Decree of the Most Holy Second Ecumenical Council
of the Vatican, Promulgated by Authority of Pope Paul VI and Revised at the Direction of Pope John Paul II.
English Translation According to the Third Typical Edition, London 2010. Wydanie typiczne dla liturgii
bierzmowania: Ordo Confirmationis, Citta del Vaticano 2003; wydanie polskie: Obrzedy bierzmowania
wedtug Pontyfikatu Rzymskiego, Katowice 1975 (dalej: OB). Wydanie polskie dla liturgii sakramentu
$wiecen: Pontyfikat Rzymski. Obrzedy swiecen biskupa, prezbiteréw i diakondw, Katowice 1999. Wydanie
typiczne dla liturgii sakramentu matzenstwa: Ordo celebrandi Matrimonium, Citta del Vaticano 1991;
wydanie polskie: Obrzedy sakramentu matzeristwa dostosowane do zwyczajéw diecezji polskich, Kato-
wice 2006 (dalej: ObSM). Wydanie polskie liturgii sakramentu chorych: Sakramenty chorych. Obrzedy
i duszpasterstwo, Katowice 2007.

26  Missale Romanum ex decrteto SS. Concilii Tridentini restitutum Summorum Pontificum cura recognitum,
editio iuxta typicam, Thalwil-D-Nérdlingen 2012 wydany z inicjatywy Bractwa Kaptanskiego $w. Pio-
tra (Fraternitas Sacerdotalis Sancti Petri — FSSP) (dalej: MR/2012 FSSP); Mszat Rzymski, Warszawa 2012,
reprint z: Poznan 1963 (dalej: MR/1963).
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rzymskiej sprzed wydania Mszalu Rzymskiego Jana XXIII z 1962
roku, a zwlaszcza sprzed reform liturgicznych dotyczacych zwlaszcza
Wielkiego Tygodnia, dokonanych za pontyfikatu papieza Piusa XII”.

Oproécz tekstow liturgicznych waznym zrédlem w tej dysertacji
beda komentarze wschodnich i zachodnich Ojcéw i Doktoréw Kos-
ciola oraz innych wybitnych pisarzy koscielnych, nieraz nieznanych
z imienia. Wreszcie do materialu zrédlowego nalezec¢ beda takze ofi-
cjalne orzeczenia Kosciola katolickiego oraz Kosciola prawostawnego
dotyczace tematu epiklezy.

Ponadto wazne miejsce w niniejszej dysertacji zajma niektore
opracowania. W tym miejscu wymienimy najwazniejsze, do ktérych
bedziemy si¢ najczesciej odwotywac. I tak, na pierwszym miejscu na-
lezy wspomnie¢ o pracy doktorskiej rumunskiego diakona prawostaw-
nego, Nicolae Popoviciu (1903-1960), pozniejszego biskupa Oradei®,
w calosci poswigconej epiklezie eucharystycznej””. Warto w tym miej-
scu podkresli¢, ze cho¢ od jej opublikowania minelo juz ponad 80 lat,
to wiele badan w niej zawartych nie tylko nie stracilo na aktualnosci,
ale wrecz niemalo wnosi od strony naukowej do naszych badan prze-
prowadzanych w naszej kwerendzie. Dodajmy przy tym, ze sam Popo-
viciu byl zagorzalym zwolennikiem epiklezyzmu.

Kolejne opracowanie, do ktdérego niejednokrotnie siggniemy w na-
szej pracy, to dzielo zatytulowane Spér o epikleze miedzy Zachodem
i Wschodem™, ktérego autorem byt ks. Gabriel Kostelnyk (1886-1948)*,

27 Miedzy innymi: Missale Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini restitutum S. Pii V Pont. Max. iussu
editum aliorum Pontificum cura recognitum a Pio X reformatum et Benedicti XV auctoritate vulgatum,
editio XXVIII, Ratisbonz [1952] (dalej: MR/[1952]); Mszat Rzymski z dodaniem naboZetistw nieszpor-
nych, Bruges 1931 (dalej: MR/1931); Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi iussu editum alio-
rumque Pontificum cura recognitum atque auctoritate SSMI D.N. Pii Papee XI ad normam codicis iuris
canonici accomodatum, Turonibus 1936 (dalej: RR/1936). Mszal wydany po reformach liturgicznych
Piusa XII: Mszat Rzymski z dodaniem nabozenstw nieszpornych, Bruges 1958 (dalej: MR/1958).

28 Nicolae Popoviciu byt prawostawnym biskupem w Oradei od 1936 do 1950 roku, kiedy to zostal wysta-
ny na emeryture i trzymany w areszcie domowym w monasterze Cheia z powodu wrogiego stosunku
do rezimu komunistycznego. Zob. S. GomBos, Episcopul Nicolae Popoviciu al Oradiei w: http://www.
crestinortodox.ro/religie/episcopul-nicolae-popoviciu-oradiei-121667.html (dostep: 31 12017).

29 N.I. Porovicu, Epicleza euharisticd, Sibiu 1933.

30 T. Kocrenbuuk, Cnop 06 snuxnesuce mexdy 3anadom u Bocmokom, JIbBos 1928 w: http://refdb.ru/
look/1532565.html (dostep: 31 12017).

31 Ks. Gabriel (ukr. Hawryjit) Kostelnyk w latach 1920-1928 byl wykladowca Greckokatolickiego Semi-
narium Duchownego we Lwowie, a od 1928 roku profesorem Greckokatolickiej Akademii Teologicznej
we Lwowie. W 1944 roku, po nastaniu wladzy radzieckiej we Lwowie, zostal przewodniczacym Grupy
Inicjatywnej przygotowujacej tzw. sobor lwowski majacy na celu likwidacje UKGK przez wlaczenie go
do Patriarchatu Moskiewskiego. Na soborze tym, obradujacym od 8 do 10 marca 1946 roku za pelng
aprobatg wiadzy radzieckiej, Kostelnyk jako jeden z gtéwnych jego inicjatoréw przeszed! na prawosta-
wie. Dwa lata pozniej zostal zastrzelony we Lwowie przez nieznanego sprawce. Zob. Xpecrotwo dopo-
2010. Dynkuionysanns i cnpobu nixeidauii Ypaincokoi Ipexo-Kamonuyvxoi Llepxsu 6 ymosax CPCP
¥ 1939-1941 ma 1944-1946 pokax. 36ipruk dokymenmie i mamepianie, ynopsakyBanus Muxaiira [aii-
KOBCBKOrO, JIbBiB 2006. Prawostawny punkt widzenia na dziatalno$¢ G. Kostelnyka i tegoz soboru zob.
R. JAREMA, Lwowski Sobor Cerkiewny 1946 roku. Przyczyny i konsekwencje, Warszawa 2015.
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réwniez zagorzaly epiklezysta. Innym waznym badaczem teologii epi-
klezy jest przedstawiciel UKGK, ks. Stepan Chabursky** (1898-1972),
ktéry napisal dysertacje: Epikleza. Przyczynki do rozwigzania kwestii
epiklezy®, probujac ukaza¢ komplementarno$¢ epiklezy i stéw ustano-
wienia w odniesieniu do momentu przemiany daréw eucharystycznych.

Na gruncie polskim w czasach powojennych bardzo waznym
opracowaniem jest ksigzka prawoslawnego teologa ks. Jerzego Klin-
gera (1918-1976)*, zatytulowana Geneza sporu o epiklez¢®. Ponad-
to odwolywa¢ si¢ bedziemy do innych jeszcze opracowan, sposrod
ktérych wspomnimy tutaj takich autoréw, jak maronicki duchowny
0. Jean Corbon (1924-2001)%, Robert Taft SJ (ur. 1932)%, znawca li-
turgii bizantyjskiej, czy polski teolog prawostawny ks. Henryk Pa-
procki (ur. 1946)*. Wreszcie nie sposob nie wspomnie¢ w tym miej-
scu polskiego teologa katolickiego, czlonka Miedzynarodowej Komisji
Mieszanej ds. Dialogu Teologicznego migdzy Kosciolem rzymskoka-
tolickim i Kosciotem prawostawnym w latach 1980-2005, Wactawa
Hryniewicza OMI (ur. 1936).

W tym miejscu nalezy nadmienic, ze spora cze$¢ thumaczen tekstow
stanowiacych materialy zrédlowe (w tym po grecku i po lacinie), jak
réwniez znaczna cz¢$¢ ttumaczen z opracowan, jest mojego autorstwa,

32 Do 1944 roku pracowal jako kaptan greckokatolicki na terytorium dzisiejszej zachodniej Ukrainy. Po-
tem wyemigrowat do Kanady, gdzie dalej petnit postuge duszpasterska w UKGK.

33 C. Xabypcokuit (S. CHABURSKY), Enikznesa (De epiclesi). IIpuuunku 0o po3e’sisku numants enikesu,
Vopkron/Yorkton 1968.

34  Zob. P. MAKAL, O. Jerzy Klinger (1918-1976) w: http://cerkiew.info/pl/biblioteka/artykuly/34,840 (do-
step: 31 12017).

35 J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt Eucharystii w kanonie pierw-
szych wiekéw, Warszawa 1969.

36 Zob. ]. CorBON, Liturgia - Zrédto wody zycia, przekl. A. FOLTANSKA, Poznan 2005.

37  Zob. R. TAFT, A History of the Liturgy of St. John Chrysostom, t. II: The Great Entrance. A History of
the Transfer of Gifts and other Pre-anaphoral Rites, Roma 1978; tenze, Mass Without Consecration? The
Historic Agreement on the Eucharist Between the Catholic Church and the Assyrian Church of the East
Promulgated 26 October 2001 w: http://www.americancatholicpress.org/Father_Taft_Mass_Without_
the_Consecration.html (dostep: 31 12017); tenze, Problems in Anaphoral Theology: ,Words of Consecra-
tion” versus ,,Consecratory Epiclesis”, ,St Vladimir’s Theological Quarterly” 1(57):2013, s. 37-65; tenze,
The Epiclesis Question in the Light of the Orthodox and Catholic “Lex Orandi” Tradition, w: B. NASSIF
(red.), New Perspectives on Historical Theology. Essays in Memory of John Meyendor{f, Cambridge 1996,
s.210-237. Por. M. BLAZA, Wkiad o. Roberta Tafta S] w nauke o momencie przemiany chleba i wina w Eu-
charystii, w: §. MARINCGAK, R. NEMEC (red.), Jezuiti a Vyichodné Cirkvi: Niektoré osobistosti. Stibor Studit,
Kosice 2015, s. 9-29.

38 Zob. H. PAproOCKI, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha w Kosciele Prawostawnym, Bydgoszcz 2001;
tenze, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej, Krakow 2010.

39 Zob. W. HRYNIEWICZ, Dar Zmartwychwstatego. Pneumatologia prawostawna i jej znaczenie dla ekumenii
w:M.MAaRczEwsKI (red.), Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, Lublin 1998,s.211-232; tenze, Eku-
menia zyje nadziejg. Medytacje ekumeniczne, Poznan 2011; tenze, Koscioly siostrzane. Dialog katolicko-
-prawostawny 1980-1991, Warszawa 1993; tenze, Mgdros¢ nadziei. Bozy dar zbawienia dla wszystkich,
‘Warszawa 2010; tenze, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin 1987, t. 2; tenze, Oczekuje Zycia w przyszlym
Swiecie. Wydarzenia ostateczne w dialogu chrzescijan, Poznan 2013; tenze, Pascha Chrystusa w dziejach
cztowieka i wszechswiata, Lublin 1991, t. 3; tenze, Sakrament Paschy i Pigcdziesigtnicy. Tajemnica Eucha-
rystii w Swietle dialogu katolicko-prawostawnego w: Eucharystia i postannictwo, Warszawa 1987, s. 30-69.



chyba ze wyraznie bedzie zaznaczone inaczej. Dane o autorach oraz
inne informacje majace charakter uzupelniajacy, niedotyczace bezpo-
srednio badanego przez nas zagadnienia, podawane s3 za ogdlnodo-
stepnymi stownikami lub encyklopediami.

W niniejszej pracy zastosowana zostanie metoda historyczno-
-dogmatyczno-analityczno-syntetyczno-ireniczna. Dzigki tej me-
todzie zostanie przyblizony rozwdj i kontekst historyczny teologii
epiklezy i umiejscowiony w ramach katolickiej i prawostawnej teo-
logii dogmatycznej. Z kolei bogata tres¢ materialéw zrédtowych zo-
stanie przeanalizowana i zweryfikowana w $wietle dotychczasowych
opracowan badanego przez nas zagadnienia, by nastepnie w sposob
syntetyczny przedstawi¢ wnioski i sformutowa¢ postulaty. Wreszcie
podejscie ireniczne w samej kwerendzie pozwoli unikna¢ tonu apolo-
getycznego i polemicznego, jak réwniez pomoze w uwolnieniu si¢ od
ewentualnych uprzedzen i stereotypow.

Metoda zastosowana w niniejszej pracy ma odpowiadac stan-
dardom zawartym w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio
IT Soboru Watykanskiego, w ktérym jest mowa o tym, by zmierza¢
»do usuniecia stéw, opinii i czynéw, ktére w swietle sprawiedliwosci
i prawdy nie odpowiadalyby sytuacji odlaczonych braci i z tej przy-
czyny utrudnialy wzajemne stosunki z nimi” (DE 4)*. W ten sposob
mozna uzyskac blizsze prawdy poznanie nauki i Zycia Kosciola kato-
lickiego i Ko$ciola prawostawnego, w tym ich teologii i liturgii, i wy-
pracowac sprawiedliwszg ich ocene (por. tamze). W rezultacie chodzi
zatem o stworzenie rzetelnego studium o charakterze dogmatyczno-
-ekumeniczno-liturgicznym.

Niniejsza praca sklada si¢ z szesciu rozdzialéw. W pierwszym
jest mowa o podstawach biblijnych teologii epiklezy. Drugi trak-
tuje o ksztaltowaniu si¢ teologii epiklezy w okresie patrystycznym
(II-VIII w.). W trzecim rozdziale zostanie poruszone zagadnienie ge-
nezy doktrynalnego sporu o epikleze. Rozdzial ten bedzie podzielony
na dwie czesci. W pierwszej zostanie omowiona kwestia umiejscowie-
nia epiklezy konsekracyjnej w kanonie eucharystycznym (anaforze),
w drugiej za$ proby precyzyjnego okreslenia momentu konsekracji
od IX wieku do I potowy XV wieku. W tym miejscu zostang takze
przedstawione poglady Tomasza z Akwinu OP (+1274) i bp. Mikotaja
Kabasilasa (t ok. 1391), ktore przyczynia sie do zaostrzenia stanowisk

40 Wiszystkie teksty z dokumentow II Soboru Watykanskiego cytowane za: Sobor Watykanski II, Konstytu-
cje. Dekrety. Deklaracje, tekst polski - nowe ttumaczenie, M. PRzYBYE (red.), Poznan 2002.
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w kwestii epiklezy miedzy lacinskim Zachodem i bizantyjskim
Wschodem.

O ile pierwsze trzy rozdziaty beda opisywac rozwdj teologii epi-
klezy niejako oddzielnie w tradycji bizantyjskiej i rzymskiej, o tyle od
czwartego rozdziatu pojawia si¢ nowa jako$¢ w uprawianiu tej teologii.
Jest nig dyskusja prowadzona bezposrednio przez obie strony, niejed-
nokrotnie na plaszczyznie oficjalnej, nawet na najwyzszym szczeblu.
I tak w czwartym rozdziale zostang przyblizone czasy dominacji eks-
kluzywistycznego podejscia do epiklezy w teologii i liturgii, obejmu-
jace okres od Soboru Ferraro-Florenckiego (1438-1442) do II Soboru
Watykanskiego (1962-1965). Pigty rozdzial bedzie poswiecony epikle-
zie w teologii i liturgii od II Soboru Watykanskiego.

Natomiast szosty rozdzial, zatytulowany Epiclesis semper rele-
genda (Epikleza na nowo odczytywana, odkrywana) ma na celu po-
szukiwanie nowych drdg interpretacji teologii epiklezy w swietle bi-
zantyjskiej i rzymskiej tradycji liturgicznej. Sam ten tytul nawiazuje
w sposob oczywisty do 500-lecia Reformacji przypadajacej na rok 2017
i znanego hasla reformatoréw: Ecclesia semper reformanda (,,Kosciol
stale si¢ reformujacy”). W rozdziale tym w sposob syntetyczny zosta-
ng przedstawione najwazniejsze wnioski i postulaty na przyszios¢ do-
tyczace rozwoju teologii epiklezy w $wietle bizantyjskiej i rzymskiej
tradycji liturgiczne;.

Wnhioski i postulaty przedstawione w sz6stym rozdziale niniejszej
pracy nie beda jednak jedynie powtdrzeniem wnioskow, ktdre zostaly
wczesniej sformulowane. Temu beda stuzy¢ przede wszystkim podsu-
mowania umieszczone na koncu poszczegdlnych rozdzialéw. Ponad-
to niejednokrotnie w samej tresci analizowanego materialu wewnatrz
rozdzialéw wnioski bedg wyciggane na biezaco, by mozna bylo od razu
ocenic ich zasadno$¢ na podstawie przedstawionych argumentéw.

Ze wzgledu na taki uklad niniejszej pracy jej zakonczenie nie
bedzie zawierato wnioskéw ani postulatéw, lecz bedzie stanowito je-
dynie kroétki, podsumowujacy komentarz do tematu dysertacji. Na
zakonczenie nalezy tu wyjasni¢, ze ze wzgledéw ekumenicznych
bedziemy unikaé postugiwania sie tytutem ,$wiety” lub ,blogosta-
wiony” wobec poszczegdlnych oséb. Zwlaszcza ze wzgledu na to,
ze niemala cze$¢ z nich nie cieszy sie danym tytulem jednoczesnie
w Kosciele katolickim lub Kosciele prawostawnym. Wyjatkiem od tej
zasady beda jedynie cytaty, w ktdrych taki tytul zostal komus przypi-
sany, nazwy wlasne oraz postaci biblijne wystepujace w Nowym Te-
stamencie.
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1. Podstawy biblijne dla teologii epiklezy

Greckie stowo ,.epikleza” (] énikAnoig), uzywane obecnie w teologii
i liturgii jako termin techniczny, w greckich tekstach klasycznych i bi-
blijnych bylo stowem pospolitym, oznaczajacym ,,nazywanie”, ,,przy-
domek”, ,przezwisko”, ,wzywanie”, ,przyzywanie”, ,wzywanie na
pomoc”, ,stawa”, ,,reputacja’, a takze terminem prawniczym: ,,odwo-
tywanie si¢ do kogos”, ,,apelacja™. Dlatego konieczne bedzie odwotanie
si¢ najpierw do Septuaginty, czyli greckiego tekstu Starego Testamentu,
cho¢ tekst Biblii Hebrajskiej rowniez bedzie uwzgledniony w niniejszej
refleksji. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze dla teologii i liturgii bizantyj-
skiej Septuaginta ma wigksze znaczenie niz Biblia Hebrajska. Nastep-
nie za$§ zwrocimy uwage na poczatki epiklezy w Nowym Testamencie.

Przedstawiajac geneze biblijng dla teologii epiklezy, bedziemy od-
wolywa¢ si¢ réwniez do tlumaczen tekstéw biblijnych, zwlaszcza na
te jezyki, ktdre sg reprezentatywnymi jezykami liturgicznymi tradycji
bizantyjskiej. A sg nimi: cerkiewnostowianski, rumunski czy ukrain-
ski. Dla tradycji rzymskiej jest to oczywiscie facina. Jesli bedzie to po-
trzebne, bedziemy sie tez odwolywa¢ do innych tlumaczen na jezyki
wspolczesne.

W niniejszej refleksji na temat podstaw biblijnych dla teologii epi-
klezy postugiwa¢ si¢ bedziemy przede wszystkim tzw. egzegeza kano-
niczng. Bierze ona ,,pod uwage tre$¢ i jedno$¢ calego Pisma oraz czy-
tanie Pisma w kluczu chrystologicznym™. Joseph Ratzinger (ur. 1927),
pdzniejszy papiez Benedykt XVI (2005-2013), dodat jeszcze dwie ko-
lejne zasady do tej egzegezy: ,, Trzeba uwzgledniac takze zywa Tradycje
calego Kosciola i analogie wiary (wewnetrzng harmonie prawd wiary)™.

1.1. Poczatki epiklezy w Septuagincie i Biblii Hebrajskiej

W celu przyblizenia poczatkéow epiklezy w Septuagincie i Biblii He-
brajskiej rozwazymy uzywanie tego slowa w Starym Przymierzu,
a takze na innych tekstach biblijnych, zwlaszcza zapowiadajacych wy-
lanie Ducha.

1 Por. A Greek-English Lexicon, H. G. LIDDEL, R. ScoTT (red.), New York 1897, s. 535, 538; T. MURA-
OKA, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain-Paris—Walpole 2009, s. 273-274; R. POPOWSKI,
Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 123-124; Jlpestezpeuecko-pycckuii crio-
sapv, cocraBun VI.X. JIBopernkuit, mop pen. C.J1. CoBonesckoro, Mocksa 1958, t. 1, s. 615.

2 S. ZATWARDNICKI, Egzegeza kanoniczna i analogia wiary w ujeciu Josepha Ratzingera (Benedykta XVI),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TB/sz_analogia-wiary2014.html (dostep: 2 VII 2016).
3 J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, przekl. W. SZYMONA,

Krakéw 2007, s. 10.
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W Septuagincie termin ,epikleza” wystepuje okoto dwustu razy,
najczesciej jako czasownik (¢mikaletv) w dwoch zasadniczych zna-
czeniach: ,,przyzywac¢” (¢muxAeioBar) i ,nazywac”. Odpowiednikiem
greckiego czasownika émkaleiv w Biblii Hebrajskiej odno$nie do zna-
czenia sg trzy czasowniki. Najwazniejszym z nich jest X7p (qara’)’, kto-
ry oznacza ,wola¢”, ,wywota¢”. Czasownik ten niejednokrotnie wska-
zuje na konkretnego adresata, od ktérego oczekuje si¢ odpowiedzi
(np. Ps 147,9; 1z 34,14°). Czasownik ten moze takze oznacza¢ nazywanie,
nadawanie imienia (np. Rdz 1,5). Wreszcie stowo to moze oznacza¢ po-
wolanie osoby do konkretnego zadania (np. Wj 2,7). Dwa kolejne cza-
sowniki, py7 (Qal) (za‘aq)” oraz W/ (Piel) (Siwwa‘)®, bedace synonimem
pierwszego, rdwniez znaczg ,wola¢”, zwlaszcza w kontekscie wolania
na pomoc w trudnej sytuacji. Jednak dla poczatkéw epiklezy interesu-
jace sg przede wszystkim te fragmenty Septuaginty i Biblii Hebrajskiej,
w ktorych czasownik émucaleiv lub jego hebrajski odpowiednik stano-
wi wolanie do Bogu albo zwrécenie sie do Niego o pomoc.

1.1.1.  Pra-epikleza w Rdz 4,26b

W tej sytuacji wydaje sie, ze za punkt wyjscia dla teologii epiklezy,
a zwlaszcza jej poczatkow, winien postuzy¢ nastepujacy tekst zawar-
ty w Ksiedze Rodzaju: ,,Adam raz jeszcze zblizyl si¢ do swej zony i ta
urodzita mu syna, ktéremu dala imie Set, »gdyz - jak méwila — dat
mi Bég innego potomka w zamian za Abla, ktérego zabit Kain«. Se-
towi réwniez urodzit sie syn; Set dal mu imie¢ Enosz. Wtedy za-
czetowzywac imienia Pana” (wyr6zn. - M.B.) (Rdz4,25-26)°.
Natomiast w Septuagincie ostatnie zdanie brzmi: ,Zaczal on

4 Por. H. PaprROCKI, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha w Kosciele Prawostawnym, Bydgoszcz 2001,
s. 111; tenze, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej, Krakéw 2010, s. 253;
V. Kapabuuos, Esxapucmuueckas monumea (aHagopa): onvim ucmopuxo-aumypeau4eckozo amanua,
Canxr-Iletep6ypr 1908, s. 107.

5 Zob. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, L. KOEHLER, W. BAUMGART-
NER, ].J. STAMM (red.), t. I, Warszawa 2008, s. 189-192.

6 Jesli nie zaznaczono inaczej, skréty ksiag biblijnych i polskie cytaty biblijne w niniejszej pracy pochodza
z: Biblia Jerozolimska, Poznan 2006 (dalej: BJ), w ktorej sam tekst ksiag biblijnych pochodzi z V wydania
BT: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych. Biblia Tysigclecia,
Poznan 2000. Natomiast wstepy, przypisy, komentarze i marginalia to thumaczenie ALEREDA CHOLE-
WINSKIEGO i ZBIGNIEWA KIERNIKOWSKIEGO La Sainte Bible traduite en frangais sous la direction de
PEcole biblique de Jérusalem. Nouvelle édition entiérement revue et augmentée, Paris 1996. Jezeli dany
polski cytat biblijny bedzie pochodzil z innego tekstu Pisma Swietego, to bedzie to wyraznie zaznaczone.

7 Zob. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, s. 264.

Zob. tamze, t. I1, s. 442.

9 W Biblia Hebraica Stuttgartensia (dalej: BHS), Stuttgart 1977, Genesis, 4,26b: :1)m ow/3 X1p% 2min 18 Wil

®©
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przyzywac imienia Pana, Boga” (wyrézn. - M.B.) - ,,00T0¢
fAmoev émikaAeioBat 0 dvopa kvpiov Tod Beod” (LXX Rdz 4,26b')!.

Zdanie to odnosi si¢ w greckim tekécie do Enosa, syna Setha
(w BJ do Enosza, syna Seta). O tej réznicy migdzy tekstem hebrajskim
i greckim traktuje komentarz w Biblii Tysiaclecia: ,,Zdanie réznie ob-
jasniane. Sens prawdopodobny: wtedy zaczgto sprawowac regularnie
stuzbe Boza™2. Z kolei w Katolickim komentarzu biblijnym czytamy:
~Wtedy zaczeto wzywac imienia Pana: Najwazniejsza instytucja cy-
wilizacji — autentyczny kult - nie zostala ustanowiona przez synéow
pelnego gniewu Kaina, lecz przez czlowieka, ktory zastapit wybrane-
go przez Boga Abla™.

Kardynal Gianfranco Ravasi (ur. 1942), nawigzujac do tekstu
LXX Rdz 4,26b, pisze tak w swoim komentarzu:

[O Enoszu] méwi sie, ze ,zaczat wzywa¢ imienia Pana”. Tekst he-
brajski po raz pierwszy uzywa w tym miejscu §wietego i niewy-
mawialnego imienia Pana Boga, JHWH, czyli tego, ktore na Syna-
ju zostanie pdzniej objawione Mojzeszowi oraz Izraelowi, a ktore
my wymawiamy dzi$ jako ,,Jahwe™"*. Dla Tradycji Jahwistycznej,
ktdrej przypisuje si¢ ten werset, osobiste imie Pana Boga jest do-
stepne wszystkim ludziom, a nie jedynie synom Izraela. Istnieje
zatem pewnego rodzaju objawienie kosmiczne otwarte na wszyst-
kie stworzenia, ktére przyczynia si¢ do powstania uniwersalnego
kultu i duchowosci oraz rodzi ,$wietych pogan”, jak w jednej ze
swych ksigzek kard. Daniélou nazywa wlasnie Enosza, Henocha,
Noego, Hioba, Rut i innych, ktdrzy nie majac hebrajskiego po-
chodzenia, s w Biblii ukazywani jako wzorce do nasladowania.

10 Wszystkie polskie cytaty zaczerpniete z Septuaginty pochodza z: Septuaginta, czyli Biblia Starego Te-
stamentu wraz z ksiggami deuterokanonicznymi i apokryfami, R. PopowskI (thum. i oprac.), Warszawa
2013. Natomiast skrot ksiegi to ogolnie przyjety na oznaczanie Septuaginty liczebnik rzymski LXX.
Cytowane fragmenty ksigg deuterokanonicznych z Biblii Jerozolimskiej nie beda poprzedzone liczeb-
nikiem LXX. Wszystkie cytaty greckie z Septuaginty za: H ITaAaia AixByxn kata tovg o’ (Septuaginta)/
Septuaginta. Id est Vetus Testamentum greece iuxta LXX interpreter edidit Alfred Rahlfs. Duo volumina in
uno, ABnva 1979.

11 Wulgata (dalej: VIg) poszta tutaj za tekstem greckim: ,,Iste ccepit invocare nomen Domini” (,,Zaczat on
przyzywaé imienia Pana” — przekl. M.B.). Zob. Bibliorum sacrorum iuxta vulgatam clementinam nova
editio, A. GRAMATICA (red.), Rome 1951, Liber Genesis, 4,26b. Jednak w Nowej Vlg ttumaczenie idzie za
wersja hebrajska: ,,Tunc coeperunt invocare nomen Domini” (,,Odtad zaczeli przyzywac imienia Pana” -
przekl. M.B.). Zob. Nova Vulgata Bibliorum sacrorum editio, Roma 1979, Liber Genesis, 4,26b.

12 BT, komentarz do Rdz 4,26; s. 28.

13 Katolicki komentarz biblijny, R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY OCARM (red.), W. CHROSTOW-
sKI (red. wyd. pol.), Warszawa 2001, komentarz do Rdz 4,26b; s. 20.

14 Zob. Katolicki komentarz biblijny, komentarz do Rdz 4,26b; s. 20: ,Wedlug zrodta E [tzn. elohisty] imi¢
Jahwe zostalo po raz pierwszy objawione Mojzeszowi na Synaju (Wj 3,13-15); tradycja P [tzn. kaptan-
ska] umieszcza réwniez objawienie tego imienia w czasach Mojzesza (Wj 6,2-8)”.
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Sprzeciwiajac sie jakiemukolwiek integralizmowi, Biblia za-
prasza nas do podjecia tego nieogarnionego westchnienia wiary,
ktdére wznosi si¢ ku Bogu od wszystkich ludéw i religii®.

Roéwniez teolog ewangelicki Claus Westermann (1909-2000)
uwazal, ze Rdz 4,26b nie odnosi si¢ do kultu Jahwe w sensie $cistym,
lecz do kultu w bardziej ogélnym znaczeniu. Natomiast samo przyzy-
wanie imienia Boga nie powinno by¢ rozumiane na sposéb magiczny,
ale jako kladace nacisk raczej na relacje z Bogiem niz na samo Jego
imie. W Rdz 4,26b kult stanowi istote tego, co si¢ dokonuje miedzy
Bogiem a oddajagcym Mu cze$¢ czlowiekiem. A owym punktem stycz-
nos$ci miedzy nimi staje si¢ wlasnie przyzywanie, inwokacja - podkre-
$la Westermann's.

A zatem Rdz 4,26b daje do zrozumienia, ze wlasciwie od samego
poczatku istnienia ludzko$ci mamy do czynienia z kultem i liturgia,
ktérego istotng rysa jest epikleza, bo chodzi przeciez o przywolywa-
nie, wzywanie Boga. Mamy tu wigc rzeczywiscie do czynienia wlasci-
wie z pra-epiklezg czy tez, innymi stowy, epiklezg ontologiczng, ktéra
pojawia sie u zarania dziejow ludzkosci. Nie jest tu ona jeszcze zwig-
zana z zadng konkretng religia.

Teolog i liturgista niemiecki Odo Casel OSB (1886-1948), poszu-
kujacy w kultach poganskich zalazkéw i pierwiastkow chrzescijanskiej
Prawdy objawionej, wskazal, ze juz poganie postugiwali sie epikleza,
ktorej skutkiem miata by¢ epifania wzywanego bostwa'’. Sama za$ epi-
kleza byta traktowana jak magiczne zaklecie, a nie jak prosba. W tym
kontekscie Casel odwoluje si¢ do kultu Apollona, Mitry czy Dionizo-
sa. W przypadku tego ostatniego byla wypowiadana formuta: ,,é\Beiv
fipw Awdvvoe — Przyjdz, bohaterski Dionizosie!”. Jej skutkiem miato
by¢ zjawienie sie tego boga wsérdd swietujacych, ktére stawato si¢ Zrod-
fem upojenia i ekstazy'®. Z kolei boga Mitre przywolywano, wymie-
niajac jego liczne imiona, ktére byly niesmiertelne, zywotne i wielce
czczone (,emkalodpat... Td... dBdvata {dvta kai Evtipa ovopata”)®.

15 G. Ravast, Ksigga Rodzaju (1-11), przekt. M. BRZEZINKA, Krakow 1997, s. 124-125.

16 Por. C. WESTERMANN, Genesis 1-11. A Commentary, Minneapolis 1984, s. 340. Westermann ukazuje
takze inne interpretacje ttumaczenia Rdz 4,26b. Na przyktad Marcin Luter oddal 6w tekst tak: ,Odtad
zaczeto przepowiadaé w imie Pana’; zob. tamze, s. 341.

17 Por. O. CASEL, Zur Epiklese, ,,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” 3: 1923, s. 100; W. PALECKI, Epikle-
za - czy tylko modlitwa do Ojca o zestanie Ducha Swigtego? Pojecie epiklezy w pismach Odo Casela OSB,
»Roczniki Teologiczne”, t. LIII (2006) z. 8, s. 326.

18 Por. O. CASEL, Das christliche Opfermysterium. Zur Morphologie und Theologie des eucharistischen Hoch-
gebetes, Graz 1968, s. 506-507; W. PALECKI, Epikleza, s. 326-327.

19 Por. O. CASEL, Zur Epiklese, s. 100; W. PALECKI, Epikleza, s. 327.
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Niemiecki teolog podkreslil ponadto, ze tego rodzaju epiklezie
towarzyszyly tzw. hymny przywolujace (bpvot mapakAntikoi - her-
beirufenden Hymnen). Na skutek tego miala dokonac si¢ epifania
(¢m@dvela), odwiedziny (¢mdnpia), teofania (Beopdvela), przyjscie
(adventus). W tych wezwaniach przyjscia bostwa pojawialy si¢ najczes-
ciej czasowniki ,,przyjdz” (€AO€, €pxov®’, uéde, ikod, veni), ,idz” (i),
»badz tu” (adesto), ,ukaz si¢”, ,ukazcie si¢” (pavnOL, mpopdvete)*. Na-
tomiast dla stowa ¢mkaleiv w kultach tych postugiwano si¢ ponadto
stowami napaxalely — ,,przyzywac”, ,zapraszac”, KaTakoaAelv — ,,przy-
zywac z wysokosci”, dvakaletv — ,,przyzywac z gtebi”. Ponadto trzeba
zaznaczy¢, ze w podobny sposéb przywolywano nie tylko bostwa, ale
i zmartych na poganska uczte ofiarng®.

A zatem owa pierwotna epikleza w kultach poganskich byta jesz-
cze raczej anaklezg (4vakAnoig), przywotywaniem ,,z glebi”. Tego ro-
dzaju przywolywanie nie dopuszczalto mozliwosci nieprzybycia bo-
stwa. Ono na to wezwanie musialo przyjs¢. Dlatego ten typ pierwotnej
epiklezy, cho¢ zawiera w sobie jakis element prawdy, jednak ma jeszcze
charakter magiczny®.

Wréémy raz jeszcze do pra-epiklezy w Rdz 4,26b. Ot6z nale-
zy zwroci¢ uwage na jej umiejscowienie w Ksiedze Rodzaju, a mia-
nowicie tuz po grzechu pierworodnym prarodzicow Adama i Ewy
(Rdz 3,1-24) i bratobojczej zbrodni Kaina (Rdz 4,1-16). W tym kontek-
$cie owa pra-epikleza staje si¢ wzywaniem Boga na pomoc, wotaniem do
Boga o ratunek, aby cztowiek mogt zosta¢ uwolniony spod panowania
grzechu, ktéry go opanowal. A wzywaja tej pomocy, zgodnie z opisem
Ksiegi Rodzaju, osoby blisko spokrewnione z prarodzicami i Kainem.

Wedtug Septuaginty, Enos (BJ: Enosz), ktéry zaczal przyzywac
imienia Pana Boga, jest wnukiem Adama i Ewy oraz bratankiem Ka-
ina. W tym sensie Enos niejako ukazuje, ze kazdy cztowiek, jako krew-
ny prarodzicéw, nie moze sam uwolni¢ si¢ spod wptywu ich grzechu,
a takze spod wptywu zbrodni ich syna, Kaina. Dlatego uosabia on kaz-
dego grzesznego czlowieka i poucza, ze kazdy czlowiek powolany jest
do wzywania Boga na ratunek, czyli do epiklezy.

W tym kontekscie wydaje sie, ze owa pra-epikleza moze by¢ od-
czytywana jako reakcja na uprzedni brak epiklezy czy wrecz na anty-

20 Ten czasownik Casel taczy z wezwaniem zawartym w Apokalipsie: ,,Przyjdz, Panie Jezu” (§pyov, xipie
Tnood) (Ap 22,20). Zob. O. CasEL, Das christliche Opfermysterium, s. 518; W. PALECKI, Epikleza, s. 327.

21 Por. O. CasEL, Das christliche Opfermysterium, s. 518; W. PALECKI, Epikleza, s. 327.

22 Por. O. CasEL, Das christliche Opfermysterium, s. 519; W. PALECKT, Epikleza, s. 327.

23 Por. W. PALECKI, Epikleza, s. 327-328.
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-epikleze, w historii grzechu prarodzicéw. Punktem kulminacyjnym
owej anty-epiklezy zdajg si¢ by¢ nastepujace stowa:

Gdy za$ mezczyzna i jego zona ustyszeli kroki Pana Boga prze-
chadzajacego sie po ogrodzie w porze powiewu wiatru, skryli
sie przed Panem Bogiem wsréd drzew ogrodu. Pan Bég zawolat
(LXX: éxdAeoev) na mezczyzne i zapytat go: ,,Gdzie jestes?”*. On
odpowiedzial: ,,Uslyszatem Twoj gltos w ogrodzie, przestraszytem
sie, bo jestem nagi, i ukrytem si¢” (Rdz 3,8-10)*.

Analizujac grzech prarodzicéw, John Polkinghorne (ur. 1930), fi-
zyk teoretyczny, teolog i duchowny anglikanski, stwierdzit, ze ,,zréd-
fem grzechu jest odmowa uznania, ze jesteSmy istotami potrzebuja-
cymi naszego Stworcy. Mysle, ze chwila, gdy nasi przodkowie zyskali
samoswiadomos$¢ i swiadomos$¢ Boga, byta upadkiem w gore, ale po-
tem odwrdcili si¢ oni od Boga, zwrdcili sie ku sobie - i to byt btad”*.
Wydaje si¢ zatem, ze istota anty-epiklezy polega przede wszystkim
na pysze ludzkiego stworzenia, uwazajacego si¢ za samowystarczalne
i niepotrzebujace Stworcy.

Owa anty-epikleza zwigzana z grzechem prarodzicéw rozciag-
nela si¢ dalej na zbrodni¢ Kaina. Tym razem punktem kulminacyj-
nym tej anty-epiklezy zdajg si¢ nastepujace stowa skierowane przez
Boga do Kaina po popetnieniu przez niego zbrodni: ,»Gdzie jest brat
twdj, Abel?« On odpowiedzial: »Nie wiem. Czyz jestem strozem bra-
ta mego?« Rzekl Bog: »Cdzes uczynil? Krew brata twego glosno wota
(LXX: Bod) ku mnie z ziemil«” (Rdz 4,9-10).

W kontekscie obu tych anty-epiklez z poczatku Ksiegi Rodzaju
warto zwroci¢ uwage na to, zZe pierwsza z nich, a zwlaszcza zawar-
te w niej pytanie Boga skierowane do Adama: ,,Gdzie jeste$?”, wigze
sie z grzechem przeciw Bogu. Natomiast druga anty-epikleza z pyta-
niem skierowanym przez Boga do Kaina: ,,Gdzie jest brat twoj, Abel?”,
dotyczy grzechu przeciw blizniemu. Dodatkowo w tej drugiej anty-
epiklezie wazne jest owo wotanie?’” krwi Abla. Tu juz nie tylko Bog
pyta morderce-bratobojce, ale i sam zamordowany brat upomina si¢
o sprawiedliwo$¢.

24 W Septuaginta, Rdz 3,9: ,,Adamie, gdzie jeste$?”.

25 Zob. W. HRYNIEWICZ, Mgdros¢ nadziei. Bozy dar zbawienia dla wszystkich, Warszawa 2010, s. 60: ,,Nie
kryjmy si¢ jak Adam i Ewa (zob. Rdz 3,8-10) przed obecnoscig Boga i nie uciekajmy od Niego”.

26 Upadek w gére. Rozmowa z Johnem Polkinghornem, ,,Polityka” nr 51/52, 9-26 XII 2009, s. 106.

27 W LXX Rdz 2,10 nie pojawia sie co prawda czasownik émxaléw, ale jego synonim fodw, ktéry réwniez
oznacza ,wolam” lub ,krzycz¢”. Zob. R. Popowski, Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 57-58;
por. LXX Rdz 2,10: ,,wvi| aipiatog tod 48edgod cov Pod mpdg pe ék TG Y™
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Dlatego tuz po tej zbrodni w Ksiedze Rodzaju (4,26b) pojawia sie
epikleza, ktérg mozna nazwac epiklezg ontologiczna. Kieruje ja bo-
wiem do Boga grzeszny cztowiek jako istota epikletyczna (przywotuja-
ca). W ten sposob epikleza ontologiczna taczy sie $cisle z nawrdceniem
sie ku Bogu, co najbardziej obrazuje modlitwa zawarta w Psalmie 4,2:
»Kiedy Ci¢ wzywam, odpowiedz mi, Boze, co sprawiedliwos¢ mi wy-
mierzasz”*%.

Réwniez w Psalmie 42 (LXX 41),8 pojawia sie np. szczegdlny ro-
dzaj epiklezy ontologicznej, mianowicie: ,Glgbia przyzywa glebie
hukiem wodospadéw” (w LXX: ,,&pvocog dpvocov émkaleital €ig
QVIV TV Katappakt®v oov”). Ciekawy jest fakt, ze Katechizm Kos-
ciota Katolickiego odwoluje sie do tego tekstu biblijnego przy wpro-
wadzeniu do siedmiu présb zawartych w Modlitwie Panskiej: ,, Trzy
pierwsze [prosby], bardziej teologalne, kieruja nas do chwaty Ojca,
cztery kolejne, bedace jakby drogami do Niego, poddaja nasza
nedze Jego tasce [wyrdzn. - M.B.]. »Glebia przyzywa glebie«
(Ps 42,8)” (KKK 2803).

Na temat epiklezy ontologicznej i czlowieka jako istocie epikle-
tycznej wypowiada si¢ dosy¢ obszernie Wactaw Hryniewicz:

Czlowiek jest istota pneumatoforyczna® i epikletyczna, skazana
na przyzywanie. Przyzywaniu czlowieka towarzyszy wezwanie
idace od wewnatrz - od Bozego Ducha, przenikajacego nie tyl-
ko gtebokosci Boga (por. 1 Kor 2,10), ale réwniez to wszystko, co
kryje si¢ w glebi cztowieka. Odpowiedzig na wezwanie pocho-
dzace od Boga jest przyzywanie skierowane ku Niemu ze stro-
ny czlowieka. Tylko wowczas zamyka si¢ zywy krag dwustron-
nego przyzywania. Samym swoim istnieniem, cho¢by upadltym
i zmarniatym, cztowiek ustawicznie przyzywa Ducha-Stworce,
czesto nie zdajac sobie z tego sprawy. Istnieje pewien rodzaj epi-
klezy ontologicznej, bezglosnej, bezstownej, ale nie mniej rze-
czywistej. Do$wiadczajg tego ludzie, ktorzy otrzymali faske na-
wroécenia, do ktdrej bezwiednie zdazali i ktérej pod$éwiadomie
przyzywali. Jako istota epikletyczna, cztowiek jest zdolny do wo-
tania z glebi zgubienia i duchowej nedzy: ,,z glebokosci wotam do

28 W Septuagincie psalmista nie zwraca si¢ juz bezposrednio do Boga: ,Kiedy Go wzywalem, Bég mej
sprawiedliwosci wystuchal mnie” (LXX Ps 4,2), cho¢ w nastepnych wersach w greckim tekscie adresa-
tem jest Bog.

29 Stowo ,,pneumatoforyczny” oznacza ,,noszacy Ducha” i wywodzi si¢ z dwdch greckich stow: 76 nvedpa
(»duch/Duch”) i pépw (,nosze”).
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Ciebie, Panie” (Ps 130). Wolaniem tym moze by¢ samo rozdar-
te zycie, naznaczone doswiadczeniem pustki i bezsensu, $wiado-
moscig zniweczonych nadziei, cierpienia, zagubienia i $mierci®.

W innym miejscu Hryniewicz podkreéla, Ze ,,Boza ikonicznos¢
nigdy nie ginie w czlowieku, pomimo jego upadku i ztosci. Nie ma
istoty ludzkiej catkowicie pozbawionej dobra i bedacej catkowitym
wcieleniem zta. Pozostaje zawsze w czlowieku co$, co wola o ocalenie
bezglosng epikleza — przyzywaniem Zbawiciela™".

Epikleza ontologiczna, jako reakcja na anty-epiklezy skierowane
przeciw Bogu i czlowiekowi, konkretyzuje si¢ najpierw w przykazaniu
milosci Boga: ,,Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Pan jedy-
nie. Bedziesz wigc milowal Pana, Boga twojego, z calego swego serca,
z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sil. Pozostang w twym sercu
te stowa, ktore ja ci dzis nakazuje” (Pwt 6,4-6). A potem takze w przy-
kazaniu milosci blizniego: ,,Nie bedziesz szukal pomsty, nie bedziesz
zywil urazy do synéw twego ludu, ale bedziesz milowal blizniego jak
siebie samego. Ja jestem Pan!” (Kpt 19,18).

Na ciaggla aktualnos¢ realizacji epiklezy ontologicznej przez te
przykazania wskazuje zwlaszcza nauczanie Jezusa Chrystusa. O przy-
kazaniu mito$ci Boga i blizniego powiedzial On bowiem, Ze na nich
»zawisto cale Prawo i Prorocy” (Mt 22,40), a takze to, Ze ,nie ma inne-
go przykazania wigkszego od tych [dwoch]” (Mk 12,31). Z kolei uczo-
nemu w Prawie, ktéry wyrecytowal te przykazania, Jezus odpowie-
dzial: ,To czyn, a bedziesz zy!l” (Lk 10,28).

Gwoli istotnego uzupelnienia powyzszej refleksji na temat epikle-
zy ontologicznej nalezy podkresli¢, ze nie moze by¢ ona traktowana
jedynie jako remedium na anty-epikleze. Byloby to bardzo uproszczo-
ne rozumienie natury tej epiklezy. To nie anty-epikleza, czyli co$ zlego
moralnie, stanowi jej podstawe. To nie jest tak, ze dopiero cztowiek po
grzechu pierworodnym jest w stanie wzywac Boga na pomoc. To nie
grzech jest zrédlem epiklezy ontologicznej, cho¢ przez grzech nabra-
ta ona nowego wymiaru, w ktérym czlowiek wola Boga, proszac Go
0 pomoc, o zbawienie.

30 W. HrYNIEWICZ, Dar Zmartwychwstatego. Pneumatologia prawostawna i jej znaczenie dla ekumenii,
w: Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumatologii, M. MARCZEWSKI (red.), Lublin 1998, s. 223; por. tenze,
Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata, t. 3, Lublin 1991, s. 100-101; tenze, Mgdros¢
nadziei, s. 55.

31 Tenze, Dramat nadziei zbawienia. Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996, s. 61.
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Epikleza ontologiczna, jak sama jej nazwa wskazuje, ma bo-
wiem pierwotne zrédlo w tajemnicy stworzenia, ktore ze swej natury
jest dobre (por. Rdz 1,4.10.12.18.21.25.31). Co wiecej, podczas stwa-
rzania $wiata Bog nazywa (kaleiv) rzeczy przez siebie stworzone
(por. Rdz 1,5.10), by nastepnie te wladze przekaza¢ nowo stworzone-
mu czlowiekowi, ktéry nazywa zwierzeta (por. Rdz 2,19-20). Wresz-
cie Adam nazywa swa zong ,niewiasta”, bo z mezczyzny zostala wzie-
ta (por. Rdz 2,23)* i ,Ewa”, bo stala si¢ matka wszystkich zyjacych
(por. Rdz 3,20)*.

A zatem epikleza ontologiczna, ktéra pokazuje sie w Rdz 4,26b, to
odpowiedz stworzenia skierowana do Boga-Stworcy. O ile stwarzanie
i nazywanie stworzen przez Stworce jest darem, o tyle epikleza onto-
logiczna staje sie dla stworzenia zadaniem. W ten sposéb nazywanie
(kaAeiv) przechodzi w przyzywanie (¢mikaleiv). Jednak czlowiek, cho¢
jest stworzeniem, ma swoj udzial zaréwno w nazywaniu, jak i przy-
zywaniu. Wynika to bowiem z nakazu samego Stwdrcy, ktéry bto-
gostawi pierwszych rodzicéw, moéwiac: ,Badzcie plodni i rozmnazaj-
cie sig, abyscie zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddang;
abys$cie panowali [wyrdzn. - M.B.] nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po
ziemi” (Rdz 1,28; por. Rdz 1,26).

Czlowiek z jednej strony sam jest stworzeniem, z drugiej zas stro-
ny - ma nad stworzeniem panowa¢. W ten sposob czlowiek staje sie
rozumnym posrednikiem miedzy stworzeniem a Stworcg. Epikleza
za$ ma stanowi¢ gwarancje skuteczno$ci misji, do ktorej zostat powo-
tany czlowiek na tym swiecie. Dlatego w tym kontekscie wydaje sie, ze
epikleze ontologiczng z Rdz 4,26b mozna by, za Jeanem Corbonem,
nazwac epiklezg serca:

To w epiklezie serca rozstrzyga sie cala chrzescijanska swietos¢ —
u jej zrédla: ubogi, ufny i zdecydowany dar ofiarny grzesznika,
ktéry sktada swoja wole w rece Ojca, przyciaga przeobfity dar mi-
toéci, ktdry rozlewa si¢ w sercu. A im bardziej serce jest wolne od
wszelkiego przywiazania, tym bardziej jest napetnione przez Du-
cha; im bardziej milczenie jest pokorne i ufne, tym bardziej imie
Jezusa poszerza je swojg obecnoscig.

32 Zob. komentarz BT do Rdz 2,23; s. 26: ,Hebr. ma gre stow: isz (maz) i iszsza (niewiasta), nie do oddania
w dzisiejszym jezyku polskim; por. vir - virago w V1g, a u Wujka: »maz« — »mezyna«”.

33 Zob. komentarz BJ Rdz 3,20; s. 17: ,Ewa. Chawwah [hawwah] - to imie zostalo wyprowadzone z hebr.
rdzenia chajah [hjh] - »zy¢«”. Por. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
t. 1, 5. 282, 293-294.
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To tej $wigtosci sie¢ obawiamy, kiedy stary czlowiek w nas
ucieka przed modlitwa; porzucajac ottarz serca, probujemy kom-
pensowa¢ sobie swoje ,krdlewskie” kaptanstwo, pracujac nad
strukturami tego $wiata, tak jakby jakie$ struktury mogly spo-
wodowac nadejscie ,,Krélestwa”! Ta podstawowa pokusa odstania
nam tez misterium modlitwy — w rzeczywisto$ci boimy sie w niej
stawi¢ czolo $mierci. Dramat $mierci - jak widzieli§my - tkwi
u podioza misterium epiklezy. Tak wigc kiedy serce decyduje si¢
na modlitwe, wchodzi w kenoze Ducha i Oblubienicy, uczestni-
czy w epiklezie Kosciola i nie ustaje jako straz przednia w walce -
wielkiej walce paschalnej*.

S. Adelajda Sielepin CHR (ur. 1959), komentujac powyzsza mysl
o. Corbona, nazywa ten typ epiklezy epikleza egzystencjalna™®. Epikleza
serca nalezy zatem do istoty powolania cztowieka. Innymi stowy, bez
zanoszenia tej epiklezy zbawienie bedzie wrecz nieosiggalne. Epikle-
za ta nie jest jedynie dobrodziejstwem jakiej$ okreslonej wspdlnoty
wierzacych, stanowi dobro catego rodzaju ludzkiego. W tym miejscu
warto przytoczy¢ stowa z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium II Soboru Watykanskiego (dalej: KK), inspirowane naucza-
niem Augustyna z Hippony (+430)*: ,Nie dostepuje jednak zbawienia,
chociazby byt wcielony do Kosciola, ten, kto nie trwajac w mitosci,
pozostaje wprawdzie w tonie Ko$ciota cialem (corpore), ale nie sercem
(sed non corde)” (KK 14).

A zatem na podstawie tych stéw wyjetych z Konstytucji Lumen
gentium mozna wyciagnaé wniosek, ze anty-epikleza to karykatura
epiklezy, bo jest ona bez serca i bez miltosci. I woéwczas nawet przy-
naleznos¢ do Kosciota Chrystusowego sama z siebie nie gwarantu-
je zbawienia. Czlowiek niemajacy milosci staje si¢ miedzig brzecza-
c3, cymbatem brzmigcym, jest niczym i nic mu nie pomoze (por.
1 Kor 13,1-3). Z tego nalezy wyciagna¢ wniosek, ze epikleza Rdz 4,26b,
zwana pra-epikleza, epikleza ontologiczna, epiklezg serca lub epikleza
egzystencjalna, stanowi konstytutywne narzedzie do bezposredniego
nawigzania relacji z Bogiem, za pomocg ktorego cztowiek moze prosi¢
Go o pomoc, o zbawienie. Zanosi¢ taka epikleze moze do Boga kazdy
czlowiek, niezaleznie od pochodzenia, $wiatopogladu, religii czy kon-
dycji psychiczne;j.

34 ] CorBON, Liturgia - Zrédto wody zycia, przekl. A. FOLTANSKA, Poznan 2005, s. 201.

35 A. SIELEPIN, Rola Ducha Swigtego w ksztattowaniu nowego czlowieka. Studium liturgiczne wybranych
tekstow Mszatu Pawta VI, Krakéw 2008, s. 33.

36 Por. AUGUSTYN, Bapt. c. Donat., V,28,39; PL 43,197; tenze, In Io., tr. 61,2; PL 35,1800.
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1.1.2.  Anty-epikleza prorokéw Baala a epikleza proroka Eliasza
(LXX 3 Krl 18,20-40)

Z kolei w sposob bezposredni czasownik émikaAeiv w greckim tek-
$cie Biblii raz oznacza anty-epikleze, raz epikleze, w scenie konfron-
tacji proroka Eliasza (w LXX Eliu) z prorokami Baala na gérze Kar-
mel (1 Krl [LXX 3 Krl] 18,20-40). Zgodnie z trescig Septuaginty prorok
Boga prawdziwego, zwracajac si¢ do falszywych prorokéw, oznajmia im,
ze po przygotowaniu ofiary ,wy bedziecie wzywa¢ po imieniu waszych
bogdw, a ja bede przywotywal imie Pana, mojego Boga” (,,fodte év
Ovopatt Oe@v DU®V kal £ym Emkaléoopat €v Ovopatt kvpiov Tod Beod
pov”). I okaze sie, ze Bogiem jest ten, ktory ustyszy i zesle ogien. ,,Caly
lud odpowiedzial: »Dobra rzecz podpowiedziates«” (LXX 3 Krl 18,24)".

Warto zwrdci¢ uwage, Ze w odniesieniu do falszywych bogéw
w tym wersie nie jest uzyte stowo émkaléw, ale Bodw, ktére rowniez
oznacza ,wolam” lub ,krzycze”®. Ta roznica stéw nie ma jednak na
celu pokazania, zZe czasownik émkaleiv zarezerwowany jest dla Boga
prawdziwego, cho¢ z drugiej strony mamy tu do czynienia z rzeczy-
wistg epiklezg, ktdra przeciwstawiona jest czczemu wotaniu do bogéw
falszywych. W nastepnym wersie zacheta proroka Boga prawdziwego
zostaje ponowiona: ,,Eliu zwrdcit si¢ do prorokéw hanby: »Wybierzcie
sobie jednego cielca i przygotujcie go pierwsi, bo jest was wielu. Potem
wywolajcie imie waszego boga [¢mkaléoacOe év Ovopatt Beod LpV],
falszywego boga«”.

Podobnie dalej, gdy mimo usilnych modiéw Baal nie daje zad-
nego znaku: ,Kiedy nastalo poludnie, Eliu Thesbita wysmiewal si¢
z nich, méwiac: »Wolajcie glosniej, bo to jest bog [¢mikaleiobe év pwvij
peydAn 6t 0edg €otv]. Moze sie zamyslil? Moze naradza sie z kim$?
A moze $pi i dopiero wstanie?« Wiec wotali glosniej [kai émexalodvto
év Vi peyain]” (LXX 3 Krl 18,27-28a)*.

Wreszcie po uprzednim przygotowaniu ofiary ,,Eliu skierowat
swoj glos ku niebu [dveBonoev HAwov eig tov ovpavov]” (LXX 3 Krl
18,36)*. Po jego modlitwie ogien z nieba strawil cala ofiare, a ,wtedy

37 Por. BJ 1 Krl 18,24: ,,»Wy bedziecie wzywa¢ imienia waszego boga, a nastepnie ja bede wzywac imienia
Pana, aby sie okazalo, ze ten Bg, ktory odpowie ogniem, jest [naprawde] Bogiem«. Caly lud, odpowia-
dajac na to, zawotal: »Dobry pomyst!«”.

38 Por. R. Popowskl, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 57-58.

39 Por. BJ 1 Krl 18,27-28a: ,,Kiedy za$ nastalo potudnie, Eliasz szydzit z nich, méwiac: »Wolajcie glosniej,
bo to bog! Wiec moze jest zamyslony albo zajety, albo udaje sie w droge. Moze on $pi, wiec niech si¢
obudzi!«. Potem wotali glosniej”.

40 Por. BJ 1 Krl 18,36: ,Nastepnie w porze sktadania ofiary pokarmowej prorok Eliasz wystapil i rzekt...”.
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caly lud padl na twarz i méwit: »Naprawde Pan jest Bogiem. On jest
Bogiem!«” (LXX 3 Krl 18,39).

A zatem prorok Eliasz (w LXX Eliu) udowodnil, ze wzywal Boga
prawdziwego, a jego epikleza spowodowala catkowite przyjecie jego
ofiary przez Pana. Z drugiej strony, w tek$cie LXX 3 Krl 18,36 nie po-
jawia si¢ czasownik émkaléw, ale dvapodw, ktéry oznacza ,wykrzyku-
j¢”, »glosno wotam™'. Jednak z uwagi na integralnos¢ calego opowia-
dania o ofierze Eliasza na gérze Karmel czasowniki émkaléw, Bodw
i avaBodw maja raczej charakter synonimiczny. Istotnym dowodem
na to jest takze fakt, ze w tekscie hebrajskim we wszystkich tych wyra-
zeniach uzyty jest jeden i ten sam czasownik, a mianowicie X7p (gara -
~wola¢”, ,wywola¢”)*.

Istota przeslania tej historii z punktu widzenia teologii epiklezy
jest to, Ze oprocz wzywania Boga prawdziwego istnieje takze falszy-
wa epikleza czy wrecz anty-epikleza, ktora oznacza wzywanie fal-
szywych bogdéw, a tym samym S$cisle zwigzana jest z grzechem.
A reakcja na grzeszng anty-epikleze ze strony prorokéw Baala staje
sie odwazna epikleza proroka Eliasza. W duzej mierze przypomina to
anty-epikleze prarodzicéw (Rdz 3,8-10) i zbrodni Kaina (Rdz 4,1-16)
przeciwstawiong epiklezie Enosa (w BJ: Enosza) (LXX Rdz 4,26b).

1.1.3.  Anty-epikleza jako grzeszna zatwardzialos¢
i brak wystuchania przez Boga

Kilka razy w Septuagincie stowo émikaleiv wystepuje jedynie w nega-
tywnym kontekscie, jako anty-epikleza. Chodzi bowiem o to, ze za-
twardziali grzesznicy, nawet jesli wzywaja Boga, to ich modlitwa nie
zostanie wystuchana. I tak w greckim tekscie Ksiggi Przystéow Madros¢
w takich stowach zwraca si¢ do gardzacych nig: ,, I wtedy, gdy wy wotaé
mnie bedziecie, nie wystlucham was [Eotat yap 6tav émkaréonodé pe
¢yw 8¢ ovk eioakovoopat Vp@v]” (LXX Prz 1,28a)*.

Jesli przyjac interpretacje, ze Madros$¢ Boza jest synonimem Du-
cha Swietego*!, wowczas powyzsze stowa mogltyby wrecz wskazywad,
iz mamy tu do czynienia z tym, co w Ewangelii nazywa si¢ grzechem

41 Por. R. Popowskl, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 21.

42 Por. BHS, Regum I, 18,20-40.

43 Por. BJ Prz 1,28a: ,Wtedy beda mnie prosi¢, a nie odpowiem”,

44 Por. B. STUBENRAUCH, Pneumatologia - traktat o Duchu Swigtym, przekl. P. Lisax, Krakéw 1999, s. 24;
Z.J. Kyas, Traktat o Duchu Swigtym i tasce, w: Dogmatyka, E. ADAMIAK, A. CZAJA, J. MAJEWSKI (red.),
t. 4, Warszawa 2007, s. 330.
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przeciw Duchowi Swiqtemu (por. Mt 12,31-32; Mk 3,29-29; Lk 12,10).
Chodziloby tu zatem o stan zatwardzialosci, mogacy prowadzi¢ do
braku pokuty i do wiecznej zguby*.

Podobne stowa znajdziemy w Ksiedze Jeremiasza, gdzie Bég zwra-
ca sie do tegoz proroka: ,,A ty nie mddl si¢ za ten lud, nie pro$ za nimi
w blaganiach i wotaniach, bo w owym czasie, w porze swego udrecze-
nia, cho¢ wzywa¢ mnie beda, nie wystucham” (LXX Jr 11,14)*.

W Trito-Izajaszu za$ zanoszona jest modlitwa pokutna, utozsa-
miajaca grzech z zapomnieniem o imieniu Bozym i odwrdceniem si¢
cztowieka od Boga: ,,Nie ma nikogo, kto by wzywal Twojego imienia
[ovk EoTv O €mkahodpevog 1O Gvopd oov] ani kto by pamietat, ze
trzeba si¢ Ciebie trzyma¢. Odwrdciles od nas swoje oblicze i oddates
nas z powodu naszych grzechéw” (LXX 1z 64,6)".

Réwniez w Ksiedze Ozeasza sam Bog utozsamia oddalenie czto-
wieka od Stworcy z brakiem przyzywania Go: ,Wszyscy rozgrzali sie
jak garnek do pieczenia*®. Pozarli nawet swoich sedziow. Wszyscy ich
krolowie upadli. Nie bylo nikogo, kto by wsréd nich wotat do mnie
[oVk TV 6 émikaloDpevog v avToig mpdg pe]” (LXX Oz 7,7)%.

1.1.4.  Epikleza onomastyczna, czyli wzywanie imienia Bozego

Najczesciej w Septuagincie i Biblii Hebrajskiej pojawia si¢ epikleza
onomastyczna, czyli wzywanie, przywolywanie imienia Panskie-
go (¢mkalelv 10 dvopa kvpiov), na wzdr pra-epiklezy z Rdz 4,26b;
przy czym nalezy zaznaczy¢, Ze wigcej tego typu wyrazen wystepu-
je w Septuagincie niz w Biblii Hebrajskiej**. Imi¢ Boze przywoly-
wane jest na pomoc. Sposrod tych wezwan najbardziej znaczagcym
tekstem jest nauka zawarta w Ksiedze proroka Joela, gdyz pojawia

45 Por. KKK 1864; JaN Pawkt II, encyklika Dominum et Vivificantem (dalej: DV), nr 46.

46 Por. B] Jr 11,14: ,,Ty za$ nie wstawiaj sie za tym narodem i nie zanos za niego btagalnych modlitw, bo ich
nie wystucham, gdy beda do Mnie wola¢ w czasie swego nieszczescia”

47 Por. B] Iz 64,6: ,,Nikt nie wzywatl Twojego imienia, nikt sie nie zbudzil, by si¢ chwyci¢ Ciebie. Bo skryles
Twoje oblicze przed nami i oddale$ nas w moc naszej winy”.

48 Septuaginta, komentarz do LXX Oz 7,7; s. 1298, przyp. 5: ,Garnkiem do pieczenia chleba nazwane tu sa
gliniane przenosne piece”.

49 Por. B] Oz 7,7: ,Wszyscy sie zarza jak piec rozpalony i pozeraja swoich sedziow. Upadli wszyscy ich
krélowie, zaden z nich nie wotat do Mnie”.

50 Zaréwno w Septuagincie, jak i w Biblii Hebrajskiej: Pwt 28,10; 1 Krl (LXX 3 Krl) 8,43; 18,24; 1 Krn 16,8;
2 Krn 6,33; 7,14; Jdt 16,1; Ps 75 (LXX 74), 2; Ps 80 (LXX 79), 19; Ps 105 (LXX 104), 1; Ps 116 (LXX
114), 4; Jr 7,10-11.14.30; 14,9; 15,16; Dn 9,18-19; J1 3,5; Am 9,12; So 3,9; Za 13,9; tylko w Biblii He-
brajskiej: 2 Krl 5,11; tylko w Septuagincie: LXX Rdz 48,16; LXX Pwt 12, 5.11.21.26; 14,23-24; 16,2.6.11;
17,8.10; 26,2; LXX 2 Krn 6,20; BJ i LXX 2 Mch 8,15; LXX Psalmy Salomona (dalej: PsS) 2,36; B i LXX
Ba 3,7.
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sie ona tuz po obietnicy wylania Ducha (J1 3,1-2): ,,Kazdy jednak,
kto wezwie imienia Panskiego, bedzie zbawiony” (JI 3,5). Ta for-
mutla zostala bowiem poézniej powtérzona w Nowym Testamencie
(Dz 2,21; Rz 10,13).

W tym kontekscie samo imi¢ Boga staje si¢ synonimem zbawie-
nia. Ale ma ono takze charakter wspodlnototwdrczy, a docelowo ekle-
zjotwdrczy. Wzywanie imienia Paniskiego ma na celu tworzenie, gro-
madzenie wspdlnoty. W przypadku Starego Testamentu chodzi tu
o nardd wybrany, czyli Izrael. Takie przestanie niosa zwlaszcza sto-
wa Deutero-Izajasza: ,Nie lekaj sig, bo jestem z Toba. Przywiode ze
wschodu twe plemie i z zachodu ci¢ pozbieram. Pétnocy powiem: »Od-
dajl« i potudniowi: »Nie zatrzymujl«. Przywiedz moich synéw z dale-
ka i corki moje z krancéw ziemi. Wszystkich, ktérzy nosza me imie
i ktérych stworzylem dla mojej chwaly, uksztaltowalem ich i moim sa
dzietem” (Iz 43,5-7).

Komentujacy grecki tekst tego fragmentu Biblii ks. Remigiusz Po-
powski SDB (1936-2014) wskazuje, ze stowo Izrael ,,zawiera dwa czlo-
ny: izra i el. Owo el znaczy Bog, a obydwa czlony razem: »zmagajacy sie
z Bogiem« (zob. Rdz 32,25-29). Tak zatem majac prawo noszenia z na-
dania samego Boga imienia Izrael, jest si¢ nosicielem Jego samego™'.
A zatem mozna powiedzie¢, Ze przywolujacy imienia Panskiego Izra-
elici stawali si¢ onomatoforami’?, czyli ,,nosicielami imienia Bozego”.

Jednak bycie onomatoforem faczy sie z kultem, liturgia, o czym
przypomina chociazby tekst pra-epiklezy (Rdz 4,26b), ktéry zapro-
ponowali$my jako punkt wyjscia do refleksji nad teologia epiklezy,
a zwlaszcza jej geneza. Ponadto liturgiczne przyzywanie imienia Bo-
zego wlasciwie prowadzi tez do jego kultu, o czym moga swiadczy¢
stowa proroka Malachiasza: ,,Albowiem od wschodu storica az do jego
zachodu wielkie bedzie imi¢ moje migdzy narodami, a na kazdym
miejscu dar kadzielny bedzie sktadany imieniu memu i ofiara czysta.
Albowiem wielkie bedzie imi¢ moje migdzy narodami - méwi Pan
Zastepow” (M1 1,11). Tekst ten moze by¢ odczytany wrecz jako prafi-
gura Eucharystii. Co wiecej, réwniez termin ,,onomatofor” moze by¢
rozumiany jako zapowiedz stanu okreslanego zwlaszcza we wschod-
niej teologii mianem christofora® (,,nosiciela Chrystusa”) i pneumato-

51 Septuaginta, komentarz do LXX 1z 43,6; s. 1418, przyp. 5.

52 Stowo ,,onomatofor” oznacza dostownie ,,noszacy imi¢” i wywodzi si¢ z dwéch greckich stow: 76 Gvoua
(»imi¢”) i pépw (,n0sz¢”).

53 Stowo ,.christofor” wywodzi si¢ z dwoch greckich stéw: 6 ypio7és (,Chrystus’, ale tez jako rzeczownik
pospolity: ,namaszczony’, ,pomazaniec”) i pépw (,,nosze”). Por. P. Evboximov, Kobieta i zbawienie
Swiata, przekt. E. WoLICKa, Poznan 1991, s. 107-108.
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fora (,nosiciela Ducha”). Z drugiej strony, zdaniem kard. Gianfranca
Ravasiego, M1 1,11 dotyczy wszystkich ludzi wierzacych i oddajacych
kult Bogu, niezaleznie od religii, jakg wyznajg**.

1.1.5.  Epikleza jako wotanie Boga o pomoc, o nawrécenie
i milosierdzie

Kolejna grupa wyrazen, w ktdrej wystepuje stowo émkaleiv w Bib-
lii Greckiej i jego odpowiedniki w Biblii Hebrajskiej, sa te, kiedy bez-
posrednio wzywany lub przywotywany jest Bog. Czes$¢ z nich wiagze
przyzywanie Boga z prosba o nawroécenie lub o milosierdzie®, czes¢
za$ z wezwaniem Boga na pomoc, np. w walce albo w obronie przed
wrogami®. Oprécz tego analizowane przez nas stowo émkalelv poja-
wia si¢ kilkakrotnie w specyficznych wyrazeniach, ktore nie odpowia-
daja powyzszym. Dwa takie fragmenty znajduja si¢ w Ksiedze Hioba.
W pierwszym z nich Elifaz z Temanu zwraca si¢ do swego przyjaciela
Hioba: ,,Krzycz [¢mukdheoal], czy kto$ sie odezwie? Czy zobaczysz kto-
rego$ ze $wietych aniotéw?” (LXX Hi 5,1)"".

W komentarzu do tego fragmentu Popowski stwierdza: ,ten wiersz
poucza, ze gdy si¢ jest w grzechu, o ratunek trzeba wota¢ do Boga, a nie
do stworzen™®. Z kolei w komentarzu Biblii Jerozolimskiej czytamy,
ze ,pytanie Elifaza zostato sformutowane w ironicznym tonie: jesli sa-
mych aniotéw sadzi Bég, to liczenie na ich wsparcie przeciw Niemu nic
nie znaczy. Jednak pytanie to zaklada wtasnie istnienie zwyczaju ucie-
kania si¢ do tego rodzaju wstawiennictwa, zwyczaju mogacego miec¢
dalekie zwigzki z politeizmem: czyj$ bég interweniowal w zgromadze-
niu bogéw, by chroni¢ swego podopiecznego™. A zatem jest to zacheta,
by kierowac swoje wolanie o pomoc wytacznie do Boga.

Drugi fragment to slowa samego Hioba: ,,Czy znajdzie zyczliwy
dostep do Niego? Czy Pan go wystucha, gdy bedzie Go przyzywal

54  Por. G. Ravasl, Ksigga Rodzaju (1-11), s. 125.

55 Zaréwno w Septuagincie, jak i w Biblii Hebrajskiej: 1 Sm (LXX 1 Krl) 12,17; Ps 86 (LXX 85), 5; Iz
55,6; tylko w Septuagincie: LXX Wj 29,45-46; LXX 2 Mch 7,37; LXX 3 Mch 1,27; LXX 4 Mch 12,17;
LXX PsS 9,6; LXX Am 4,12.

56 Zaréwno w Septuagincie, jak i w Biblii Hebrajskiej: Pwt 4,7; 2 Sm (LXX 1 Krl) 22,4; 1 Krl (LXX 3 Krl) 8,52;
Ps 18 (LXX 17), 4; Ps 20 (LXX 19), 10; Ps 56 (LXX 55), 10; Ps 89 (LXX 88), 27; Ps 91 (LXX 90), 15; Ps 99
(LXX 98), 6; Ps 102 (LXX 101), 3; Ps 116 (LXX 114), 2; Ps 138 (LXX 137), 3; Ps 145 (LXX 144), 18;
Jon 1,6; tylko w Septuagincie: B] i LXX Jdt 8,17; B] i LXX 2 Mch 3,31; 12,6. 36; 14,46; 15,22; LXX Hi 5,8;
LXX PsS 5,5; PsS 6,1; PsS 7,7.

57 Por. BJ Hi 5,1: ,Wotaj! Czy kto$ ci odpowie? Do kogo ze $wietych sie zwrdcisz?”,

58 Septuaginta, komentarz do LXX Hi 5,1; s. 1100; przyp. 1.

59 BJ, komentarz do Hi 5,1; s. 666.
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[¢mkadeoapévov avtod]?” (LXX Hi 27,10)%°. Komentatorzy Biblii Je-
rozolimskiej twierdza, ze w tej wypowiedzi ,,Hiob podejmuje niektdre
stowa Elifaza dotyczace karania bezboznych, ale odrzuca mozliwos¢
odniesienia ich do samego siebie™'. Z kolei tekst Septuaginty przedsta-
wia watpliwos$¢ Hioba dotyczaca skuteczno$ci wotania Boga na pomoc.

Kolejnym ciekawym sformutowaniem, w ktérym wystepuje cza-
sownik &mkaleiy, jest Ps 50 (LXX 49), w ktorym sam Bog zacheca
czlowieka do wzywania Go: ,Wtedy wzywaj Mnie w dniu utrapienia,
Ja ci¢ uwolnig, a ty Mnie uwielbisz” (wers 15). Stowa te w polaczeniu
z wersem 14 tego psalmu ,,Z16z Bogu ofiare dziekczynna i wypelnij
swe $luby zlozone Najwyzszemu” réwniez moga by¢ odczytane jako
prafigura Eucharystii.

Ponadto dwukrotnie w 2 Ksiedze Machabejskiej stowo ,epikle-
za” (¢émikAnoig) wystepuje jako rzeczownik. Oznacza ono wtedy mo-
dlitwe w ogoélnosci®. I tak, raz stowo ,.epikleza” zwigzane jest z imie-
niem Boga, na podobienstwo wyzej omawianego, istotnego dla naszej
refleksji zwrotu z czasownikiem ,,przyzywac imi¢ Panskie” (¢mkaletv
TO dvopa Kvpiov):

Inni za$ sprzedawali wszystko, a jednoczesnie btagali Pana, aby
wyratowal sprzedanych przez bezboznego Nikanora przed bi-
twa. Jezeli juz nie ze wzgledu na przymierza zawarte z ich ojca-
mi i ze wzgledu na wzniosle i pelne majestatu Jego imie, wzywa-
ne nad nimi [Eveka TAG &n” adTOVG €MikANoEWG TOD oEUvOD Kai
peyalompemodg Ovopatog avtod] (2 Mch 8,14-15)%.

A w drugim fragmencie sfowo ,.epikleza” oznacza modlitwe bta-
galna lub usilna: ,, A Zolnierze Judy wéréd blagan modlitewnych [peta
¢mKAoewG Kal evx@V] starli si¢ z nieprzyjacidtmi” (2 Mch 15,26).

60 Por. BJ Hi 27,10: ,,Czy moze si¢ cieszy¢ Wszechmocnym, przez caly dzien wzywaé Boga?”.

61 BJ, komentarz do Hi 27,105 s. 683.

62 Zob. H. PAPROCKI, Misterium Eucharystii, s. 253; M. BLazA, O przywolywaniu Ducha Swigtego w Eucha-
rystii, ,Roczniki Teologiczne KUL t. LII (2005) z. 2, s. 72.

63 R. Porowskr oddaje 6w tekst nastepujaco: ,Inni sprzedawali wszystko, co tam im jeszcze zostato, a row-
nocze$nie blagali Pana, aby uratowat tych, ktorzy zostali sprzedani przez bezboznego Nikanora, zanim
ich ujeto, jesli juz nie ze wzgledu na nich samych, to ze wzgledu na przymierza zawarte z ich przodkami
i z powodu ich nazwy, wzietej od Jego $wigtego i dostojnego imienia’; Septuaginta, 2 Mch 8,14-15.
W ttumaczeniu interlinearnym grecko-polskim ksiag deuterokanonicznych Starego Testamentu czyta-
my: ,,Ci za$ pozostale wszystko sprzedajac, zarazem za$ Pana prosili, (by ocalit) tych przez bezboznego
Nikanora przed spotkaniem sprzedanych. I jedli nie z powodu ich, ale z powodu z ojcami ich przymierzy
i ze wzgledu na nad nimi przywotanie czcigodnego i wspanialego imienia jego”; zob. Grecko-polski Stary
Testament. Ksiggi greckie. Przeklad interlinearny z kodami gramatycznymi i indeksem form gramatycz-
nych, przekl. M. WojcIECHOWSKI, Warszawa 2008; 2 Mch 8,14-15.

64  R. Porowskr oddaje 6w tekst nastepujaco: ,Wtedy ludzie Judy z okrzykiem i modlitwa uderzyli na
wrogow”; Septuaginta, 2 Mch 15,26. W ttumaczeniu interlinearnym grecko-polskim ksiag deuteroka-
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1.1.6.  Zapowiedzi wylania Ducha

Oprdcz tych fragmentéw w Septuagincie, w ktérych wystepuje stowo
¢mkalely, dla poczatkow teologii epiklezy wazne sa réwniez te frag-
menty, ktére odnoszg si¢ do dziatania Ducha Bozego, ktory co prawda
w Starym Testamencie nie zostal jeszcze objawiony jako Trzecia Osoba
Boska Tréjcy Swietej®®, ale stanowi zapowiedz Jego wylania, zwlaszcza
w wydarzeniu Pigé¢dziesigtnicy.

Duch w opisie stworzenia $wiata jawi si¢ jako sita kosmiczna: ,, Zie-
mia za$ byla bezltadem i pustkowiem: ciemnos$¢ byla nad powierzch-
nig bezmiaru wod, a Duch Bozy - o778 mn - riah “lohim® (w LXX
nvedpa Beod) — unosit sie nad wodami” (Rdz 1,2). Do narracji o stwo-
rzeniu nawigzujg stowa Psalmu 104 (LXX 103),30, ktore w tradyc;ji bi-
zantyjskiej majg niemale znaczenie dla modlitwy epiklezy: ,,Stwarzasz
[dzieta], gdy $lesz swego Ducha i odnawiasz oblicze ziemi”*. Ponadto
Duch ozywia, o czym $wiadczg stowa Psalmu 33 (LXX 32),6: ,,Przez
stowo Pana powstaly niebiosa i wszystkie ich zastgpy przez tchnienie
[w LXX t® mvevpati] ust Jego”. Z kolei stowa ,Boze, uksztattuj we
mnie serce czyste; odnéw w mym wnetrzu ducha prawego. Nie odrzu-
caj mnie sprzed swego oblicza; nie zabieraj ode mnie swojego §wietego
ducha” (LXX Ps 50,12-13)% w tradycji bizantyjskiej zostang $cisle po-
wigzane z Duchem Swietym i stang sie nawet elementem embolizmu

nonicznych Starego Testamentu czytamy: ,,Ci za$ przy Judzie z wezwaniami i modlitwami zwarli si¢
(z) wrogami”. Zob. Grecko-polski Stary Testament. Ksiegi greckie. Przeklad interlinearny z kodami grama-
tycznymi i indeksem form gramatycznych; 2 Mch 15,26.

65 Por. B. STUBENRAUCH, Preumatologia - traktat o Duchu Swigtym, s. 28.

66 Zob. BHS, Genesis, 1,2.

67 Por. M.M. Conosiit, bosecmesenna Jlimypeisi. Icmopis, po3sumok, noscrenns, JIbis 1990, s. 362-363.
W LXX Psalm 103 stanowi swego rodzaju invitatorium (,wezwanie”) w bizantyjskich nieszporach,
aw teologii alegorycznej symbolizuje stworzenie $wiata: ,,I tak uplynat wieczér i poranek - dzien pierw-
szy” (Rdz 1,5). Por. P. TonoBaupkmit, Ilosicnenns 6ozocnyxcenv. Beuipus-Iloseuip’s-ITieniuna-Ympe-
na-Yacu Yipaincoiozo 06pady, JIbis 1998, s. 22-26; E. BRANISTE, Liturgica speciald pentru facultdtile de
teologie, Bucuresti 2002, s. 33; P. VINTILESCU, Liturghierul explicat, Bucuresti 1998, s. 43, 46; K. BONDA-
RUK, Nauka o nabozetistwach prawostawnych, Biatystok 1987, s. 72. Ttumaczenie cerkiewnostowianskie
Biblii (dalej: CS), a za nim niektdre ksiegi liturgiczne w tym jezyku (zwlaszcza prawostawne) w stowach
Ps 103,30 widzi Ducha Swietego. Swiadczy o tym tytlo () uzyte nad stowem ,,duch” ,mocremm fxa
TBOETO, 11 CO3IDKAYTCS, 1 o6HOBuIN e 3eman . Wszystkie cytaty biblijne w jezyku cerkiewnosto-
wianskim pochodzg z: Bubnus. Knueu Cesuienroeo Hucanus Bemxozo u Hosozo 3asema na uepxos-
HOCTIOBAHCKOM A3bIKe ¢ napannenvruimu mecmamu, Mocksa 1997. Por. Yacocnoew, Bapmasa 1925, s. 59.
Natomiast w niektérych greckokatolickich ksiegach liturgicznych stowo ,,duch” napisane jest bez tytla,
co implikowaloby, ze nie chodzi tu 0 Ducha Swietego. Zob. Beuiprs i ymperns ma inwi 6ozocnysnenns na
6ci Hedini i cesima yinozo poky, [bmw] 1993, reprint z: XKosksa 1937 (dalej: Beuipns i ympens ma inwi
Gozocyncenns), t. 1,s. 7.

68 Por. BJ Ps 51,12-13: ,,Stwdrz, o Boze, we mnie serce czyste i odnéw w mojej piersi ducha niezwyciezo-
nego! Nie odrzucaj mnie od swego oblicza i nie odbieraj mi $wietego ducha swego!”; CS Ps 50,12-13:
»Ceppie YICTo Co3IKAM BO MHB, Gike, 1 A8XxD mpasb WOHOBM BO 0yTpo6h Moeit. He Weepxu meHe
W IIMIia TBOETO 1 fixa TBoero ¢raro He Wymu W Mere”. Tytlo (7) uzyte przy stowie ,,duch” i ,,$wiety” w CS
Ps 50,13 wskazuje, ze chodzi tu o Ducha Swietego.
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epiklezy konsekracyjnej w anaforach bizantyjskich, co zostanie nizej
obszernie przedstawione.

Warto zwrdci¢ uwage takze na scen¢ objawienia si¢ Boga Elia-
szowi na gorze Horeb w szmerze fagodnego powiewu (1 Krl 19,12)%.
W swojej analizie francuski teolog René Laurentin (1917-2017) wska-
zuje, ze hebrajski tekst szmeru tagodnego wiatru :np1 717 2P (6]
d*mamah daqqah)” najlepiej mozna by oddac jako ,,przenikajacy glos
ciszy, ponad stowami””!. To sformulowanie bardzo rzetelnie zdaje si¢
przybliza¢ nature dziatania Ducha.

Wreszcie dla poczatkéw teologii epiklezy poczesne miejsce zaj-
muja te fragmenty Starego Testamentu, ktére dotycza wylania Ducha.
I tak w Ksiedze Wyjscia czytamy:

Trzeciego dnia rano rozlegly si¢ grzmoty z blyskawicami, a gesty
oblok rozpostart sie nad gorg i rozlegl sie glos poteznej traby, tak
ze caly lud przebywajacy w obozie drzat ze strachu. Mojzesz wy-
prowadzil lud z obozu naprzeciw Boga i ustawil u stép gory. Gora
za$ Synaj byla spowita dymem, gdyz Pan zstapil na niag w ogniu
i unosit sie z niej dym jak z pieca, i cata gora bardzo sie trzesta.
Gdy glos traby sie przeciagal i stawal sie coraz donioslejszy, Moj-
zesz mowil, a Bog odpowiadal mu wsréd groméw (Wj 19,16-19)7.

W Ksiedze Liczb zas§ mowa jest o siedemdziesigciu starszych Izra-
ela, ktorych gromadzi Mojzesz, aby pomagali mu w jego misji. Bég
mowi najpierw do Mojzesza:

Wtedy ja zstapie i bede z tobg moéwil; wezme z ducha, ktdry jest
w tobie, dam im, i bedg razem z toba dzwiga¢ ciezar ludu, ty go
sam juz wiecej nie bedziesz musial dzwigac. (...) I wyszedl Moj-
zesz, by oznajmic¢ ludowi sfowa Pana. Nastepnie zwolal siedem-
dziesieciu starszych ludu i ustawil ich wokdt namiotu. A Pan
zstapit w obloku i méwit z nim. Wzial z ducha, ktéry byt w nim,
i przekazal go owym siedemdziesieciu starszym. A gdy spoczat
na nich duch, wpadli w uniesienie prorockie. Nie powtdrzyto si¢
to jednak”. Dwdch mezéw pozostalo w obozie. Jeden nazywat sie

69 Por. C. Bynrakos, Ymewumenv, Mocksa 2003, s. 206-207.

70 Zob. BHS, Regum I, 19,12.

71 »On traduira donc au mieux: la voix d’un silence pénétrant, au-dela des mots” Zob. R. LAURENTIN,
LEsprit Saint cet inconnu. Découvrir son experience et sa personne [Paris] 1997, s. 56-57.

72 Perykopa z Wj 19,3-8a.6-20b moze postuzy¢ jako pierwsze czytanie na Mszy Wigilii Zestania Ducha
Swietego w ZFRRz; por. Mszal z czytaniami, Katowice 1993, s. 602.

73 Septuaginta, Lb 11,25¢: ,Ale potem przestali [prorokowac]”
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Eldad, a drugi Medad. Na nich tez zstgpit duch, bo nalezeli do we-
zwanych, tylko nie przyszli do namiotu. Wpadli wigc w uniesienie
prorockie. Przybiegt mlodzieniec i doniést Mojzeszowi: ,,Eldad
i Medad wpadli w uniesienie prorockie”. Jozue, syn Nuna, kto-
ry od mlodosci swojej byl w stuzbie Mojzesza, zabrat glos i rzekt:
»Mojzeszu, panie moj, zabron im!”. Ale Mojzesz odpart: ,,Czyz za-
zdrosny jestes o mnie? Oby tak caly lud Pana prorokowal, oby mu
dal Pan swego ducha!” (Lb 11,17.24-29)™.

Réwniez Samuel zapowiada nowo namaszczonemu krélowi Sau-
lowi: ,,Gdy wejdziesz do miasta [Gibea], napotkasz gromade prorokow
zstepujacych z wyzyny. Beda mieli z sobg harty, flety, bebny i cytry,
a sami beda w prorockim uniesieniu. Ciebie tez opanuje duch Pan-
ski i bedziesz prorokowal wraz z nimi, i staniesz si¢ innym czlowie-
kiem” (1 Sm 10,5b-6; por. LXX 1 Krl 10,5b-6). Wnet zapowiedZ Samu-
ela urzeczywistnia sie:

Gdy tylko [Saul] odwroécil sie i mial odejs¢ od Samuela, Bog prze-
mienil jego serce na inne i w tym dniu spelnily si¢ wszystkie owe
znaki. Skoro przybyli stamtad do Gibea, spotkat sie z gromada pro-
rokéw i opanowat go duch Bozy. Prorokowali tez wérdd nich. A kie-
dy wszyscy, ktérzy go znali przedtem, spostrzegli, Ze on prorokuje
razem z prorokami, pytali si¢ nawzajem: ,,Co si¢ stalo z synem Ki-
sza? Czy i Saul miedzy prorokami?” (...) Kiedy przestat prorokowac,
udat si¢ na wyzyne (1 Sm 10,9-11. 13; por. LXX 1 Krl 10,9-11.13.).

Natomiast w Ksiedze Ezechiela Bog daje obietnice Izraelowi:

Zabiore was sposrod ludow, zbiore was ze wszystkich krajow
i przyprowadze was z powrotem do waszego kraju, pokropie was
czysta woda, abyscie sie stali czystymi, i oczyszcze was od wszel-
kiej zmazy i od wszystkich waszych bozkéw. I dam wam serca
nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, zabiore wam
serca kamienne, a dam wam serca z ciata. Ducha mojego chce
tchna¢ w was i sprawi¢, byscie zyli wedlug mych nakazéw i prze-
strzegali przykazan, i wedtug nich postepowali (Ez 36,24-27)".

74  Perykopa z LXX Lb 11,16-17. 24-29 jest czytana w wigilie Zestania Ducha Swietego na nieszporach
w tradycji bizantyjskiej; por. Anthologion, ®@ecoalovikn 1992, t. 2, s. 1161-1162; Tpiwdv yswmnas,
Mocksa 2002, s. 238-239; Beuipns i ympensa ma inuii 6OZUCHyJIC€HH}I, t. 2, s. 368-369.

75 Perykopa z LXX Ez 36,2428 jest czytana w wigilie Zestania Ducha Swietego na nieszporach w tradycji
bizantyjskiej. Por. Anthologion, t. 2, s. 1163; Tpiwob yermnaa, s. 239; Beuipus i ympens, t. 2, s. 370.
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Whet po tej obietnicy Ezechiel doznat wizji ozywienia (zmartwych-
wstania) wyschtych kosci, przed ktérymi zwraca sie¢ Bég do proroka:

Prorokuj nad tymi ko$¢mi i méw do nich: Wyschle kosci, stu-
chajcie stowa Pana! Tak méwi Pan Bog: ,,Oto ja wam daj¢ ducha,
byscie ozyly”. (...) Prorokuj do ducha, prorokuj, synu cztowieczy,
i méw do ducha: Tak powiada Pan Bég: z czterech wiatréw przy-
badz, duchu, i tchnij na tych pobitych, aby ozyli. (...) Udziele wam
mego ducha, byscie ozyli (Ez 37,5.9.14a)’°.

W Ksiedze Joela rowniez znajdujemy obietnice wylania Ducha:
»1 wyleje potem Ducha mego na wszelkie cialo, synowie wasi i corki
wasze prorokowac beda, starcy wasi beda miec sny, a mlodziency wasi
beda mie¢ widzenia. Nawet na stugi i stuzebnice wyleje Ducha mego
w owych dniach” (J1 3,1-2)””. Ow tekst wyjety z Ksiegi Joela (J1 3,1-5)
zacytuje Piotr w swojej mowie w dniu Pie¢dziesigtnicy (Dz 2,17-21).

W kontekscie tych tekstow nalezy réwniez przywotaé takze scene
biblijna, ktéra moze by¢ odczytana jako anty-Pie¢dziesigtnica. A jest
nig pomieszanie jezykéw przez Boga budowniczym wiezy Babel, tak ze
budowla nie zostala skonczona, a lud ulegt rozproszeniu (Rdz 11,1-9)™.
Znamienny jest fakt, ze stowa jednego wersu z tekstu greckiego tej
opowiesci biblijnej (LXX Rdz 11,7) podobne s3a do jednego z werséw
opisu zestania Ducha Swietego w Dziejach Apostolskich (Dz 2,6).

I tak, w LXX Rdz 11,7 czytamy: ,Chodzcie, zejdzmy tam i po-
mieszajmy ich jezyki, aby zaden nie rozumial stéw swojego bliznie-
go [8edte Kkal kataPdvreg ovyxéwpev ékel adTOV TNV YA@ooav tva
| akovowaotv €kaoctog THv @wviv tod mAnciov]”. Z kolei w Dzie-
jach Apostolskich $w. Lukasz napisal: , Kiedy wiec powstal 6w szum,
zbiegli sie ttumnie i zdumieli, kazdy styszal, jak [tamci] przemawiali

76 Perykopa z Ez 37,1-14 moze stanowi¢ pierwsze czytanie na Mszy Wigilii Zeslania Ducha Swietego
ZFRRz; por. Mszat z czytaniami, s. 602. Perykopa z LXX Ez 37,1-14 jest czytana na jutrzni Wielkiej So-
boty w tradycji bizantyjskiej. Por. Anthologion, t. 1, s. 1294; Tpiwov nocmnaa, Mocksa 2002, s. 485-486;
Beuipns i ympens ma inwi 60zocnyscenns, t. 2, 279-280.

77 Perykopa z J1 3,1-5 moze by¢ czytana jako pierwsze czytanie na Mszy Wigilii Zestania Ducha Swigtego
w ZFRRz. Por. Mszal z czytaniami, s. 602. Perykopa z LXX J1 2,23-3,5a jest czytana w wigili¢ Zestania
Ducha Swietego na nieszporach w tradycji bizantyjskiej. Anthologion, t. 2, s. 1162-1163. Ttumaczenie
cerkiewnostowianskie Biblii, a za nim ksiegi liturgiczne w tym jezyku, fragment z LXX J1 3,1-5 trak-
tuje jako kontynuacje 2 rozdziatu Joela (CS J1 2,28-32), a LXX ]I 4 jest tam oznaczony jako CS J1 3.
Por. Bubnus. Knueu Cesuyennozo ITucanust Bemxozo u Hosozo 3asema Ha 4epKosHOCIOBAHCKOM S3biKe
¢ napannenvHoimu mecmamu, CS J1 3,28-32; Tpi‘wbb yermuaa, s. 239; Beuipna i ympens ma iHwi 6o-
cocyxcenns, t. 2, s. 369. W tym ostatnim zrédle w ogéle nie oznaczono, z ktorego rozdziatu ksiegi 6w
fragment pochodzi.

78 Perykopa z Rdz 11,1-9 moze by¢ pierwszym czytaniem na Mszy Wigilii Zestania Ducha Swigtego
w ZFRRz; por. Mszal z czytaniami, s. 601-602.
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w jego wlasnym jezyku [yevouévng 8¢ TG @wvilg Tavtng ovvijABev
10 MAfBog Kal ovuvexvOn, 6Tt fikovov eig ékaotog Tij idia StakékTw
Aadovvtwv advtdv]” (Dz 2,6). Biblisci, zestawiajac te dwa wersy, za-
uwazaja az siedem wspdlnych terminéw. Mamy tutaj zatem do czynie-
nia z tzw. paralelizmem antytetycznym?”.

Zestawienie tych dwdch przeciwstawnych sobie wydarzen biblij-
nych bardzo trafnie opisuje jeden z hymnéw w nieszporach Zestania
Ducha Swietego w tradycji bizantyjskiej:

Jezyki niegdy$ zostaly pomieszane z powodu zuchwalstwa budo-
wania wiezy, narody (dost. jezyki — gr. yl@oowu; cs. m3viypi) te-
raz staly sie madre z powodu poznania chwaly Boga. Tam Bog®*
osadzil bezboznych za grzechy, tu oswiecit Chrystus rybakéw
Duchem. Wtedy w celu ukarania unicestwiona zostala niemota
(gr. /7 dpwvia; cs. besenacie), teraz odnawia si¢ zgoda (gr. ) ovpQw-
via; cs. coenacie) ku zbawieniu dusz naszych®.

Widzimy zatem, Ze w Starym Testamencie poczatki epiklezy sa
juz bardzo wyrazne i stanowig przede wszystkim reakcje na anty-epi-
kleze. Aby jednak wyciggna¢ odpowiednie wnioski na podstawie po-
wyzszych zrodel starotestamentowych, nieodzowne jest w tym mo-
mencie spojrzenie na podobne teksty w Nowym Testamencie. W ten
sposob bowiem te powyzsze zrédla stang si¢ bardziej czytelne w swo-
im przestaniu.

1.2. Poczatki epiklezy w Nowym Testamencie

W Nowym Testamencie czasownik émkaleiv pojawia sie trzydziesci

razy®. Jednak nie wszystkie warianty wystepowania tego stowa beda

nas wprost interesowaly, gdyz czasownik ten oznacza nie tylko ,,przy-

wolywac” lub ,wzywac”, ale takze ,,nazywac kogo$”, ,,dawa¢ przydo-
»83 784 4 . »g5 z

mek”™, ,przezywac”®, ,nazywa¢ Boga Ojcem™, ,wzywaé Boga na

79 Por. J. Kubasiewicz, Odkrywanie Ducha Swigtego, Kielce 1998, s. 229-230; K. FAFARA, , My juz posiada-
my dary Ducha” (Rz 8,23) w: Dzisiejszy bierzmowany. Problemy i wyzwania, ]. STALA (red.), Kielce 2005,
s.25.

80 W tekscie cerkiewnostowianskim stowo ,,Bég” zostalo pominiete, przez co tekst staje sie mniej jasny.

81 Anthologion, t. 2, s. 1164; Tpiwov yerwmnaa, s. 240 (przekl. - M.B.).

82 Zob. Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng lokalizacjg greckich hasel, kluczem
polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych, R. Popowsk1 (oprac.), Warszawa 1997, s. 221-222.

83 Dz 1,23; 4,36; 10,5. 18. 325 11,13; 12,12. 25.

84 Mt 10,25.

85 1P 1,17.
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swiadka™¢, ,,odwolywac¢ sie do kogos™, ,nazywac Boga czyims$ Bo-
giem”™®, ,okresli¢ przynalezno$¢ kogos do Boga™, ,,okresli¢ przyna-
lezno$¢ chrzescijanina do Chrystusa™®.

Stowo émikalelv oznacza takze wzywanie Pana w sensie modli-
twy. Tymoteusz zostaje pouczony: ,,Uciekaj za$ przed mlodzienczymi
pozadaniami, a zabiegaj o sprawiedliwos¢, wiare, milos¢, pokdj — wraz
z tymi, ktérzy wzywaja Pana czystym sercem” (2 Tm 2,22)”". Nauka
ta wskazuje na owoce Zarliwej i szczerej modlitwy. Takie znaczenie
ma rowniez to sfowo w scenie kamienowania Szczepana, ,,ktéry mo-
dlit si¢: »Panie Jezu, przyjmij ducha mego!«” (Dz 7,59). W polskim
przekladzie Biblii Jerozolimskiej, pochodzacym wprost z V wy-
dania Biblii Tysiaclecia, stowo ,,modlil si¢” oddaje greckie sformu-
fowanie émkahodpevov (,przywolujacego”). A zatem, dostownie éw
wers nalezy przetlumaczy¢ nastepujaco: ,,I obrzucali kamieniami
Szczepana przywolujacego i méwigcego: »Panie Jezu, przyjmij ducha
mego«”?2. W tej sytuacji wida¢ wyraznie, ze émkaleilv oznacza tutaj
zarliwg modlitwe konajacego meczennika®.

W tym kontekscie jako epikleze mozna réwniez odczytaé stwier-
dzenie §w. Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian: ,,Bo jesli bedziesz
blogostawil w duchu, jakze na twoje blogostawienie odpowie »Amen«
kto§ niewtajemniczony, skoro nie rozumie tego, co ty moéwisz?”
(1 Kor 14,16). Wyrazenie ,,jesli bedziesz blogostawil w duchu” (,,éav €0-
Moviig [év] mvedpatt”) dostownie nalezaloby oddac ,jesli wystawialtbys

86 2 Kor 1,23.

87 Sw. Pawet jako obywatel rzymski w sprawie wydania na niego wyroku odwoluje si¢ do cezara: Dz 25,11~
12. 21. 25; 26,325 28,19.

88 Hbr 11,16.

89 Dz 15,17. Ow tekst jest cytatem z Am 9,12, dotyczy on réwniez wzywania imienia Bozego.

90 Tk 2,7.

91 Greckitekst2 Tm 2,22:,,t06 8¢ vewtepikag EmBopiog pedye, diwke 5 Stucarocvvny, To Ty, dydmmy, eipivny
petd TOV Eémikalovpévov ToOv kOplov (wyrdzn. — M.B.) ék kaOopdg kapdiag”. Wszystkie
greckie cytaty Nowego Testamentu przytaczane sa za: The Greek New Testament, K. ALAND, M. BLACK,
C.M. MARTINI, B.M. METZGER, A. WIKGERN (wyd.), Stuttgart 1983.

92 Zob. ttumaczenie Dz 7,59 w: Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami grama-
tycznymi, R. PopowskI i M. WojCIECHOWSKI (przekt.), Warszawa 1994 (dalej: NTinterlin) s. 550. Por.
grecki tekst Dz 7,59: ,,koi éMBoPorovy ov Xtépavov Emtkaiovpuevoy kai Aéyovta [wyrdzn. —
M.B.], Kvpie 'Incod, 8éEat 10 Tvedpd pov™.

93 Wskazuje na to bezposrednio tekst cerkiewnostowianski, ktory oddaje émikalovuevov kai Aéyovra jako
~modlacego si¢ i moéwigcego™: ,,u KameHieM noOKuBax cre(ana, MONSLIACSA U [AroiIoma: i ixce,
npiumu 18xp Moit” (CS Dz 7,59) (dostowne tlumaczenie — M.B.): ,,I kamieniem obrzucali Szczepana,
modlacego si¢ i mowiacego: Panie Jezu, przyjmij ducha mego”). Podobnie ttumaczy te czasowniki
tekst Biblii rumunskiej (dalej: BRum), oficjalnie zaaprobowanej przez Rumunski Ko$ciot Prawostaw-
ny: ,,Si il bateau cu pietre pe Stefan, care se ruga si zicea [ktory si¢ modlit i mowit]: Doamne, lisu-
se, primeste duhul meu” (dostowne ttumaczenie — M.B.): ,I rzucali kamieniami w Szczepana, ktory
si¢ modlit i mowit: Panie Jezu, przyjmij ducha mego”). Zob. Biblia sau Sfanta Scripturd tiparita cu
binecuvdntarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romdne cu aprobarea
Sfantului Sinod, Bucuresti 2008, Dz 7,59.
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w duchu™*. Z kolei sformulowanie: ,jakze na twoje blogostawie-
nie odpowie »Amen« kto$§ niewtajemniczony” (,0 dvamAnp®v TOV
TOmov ToD i1 ToV MG épel TO Aunv €mi Tfj ofj evXaplotia”) dostownie
mozna by przettumaczy¢: ,wypelniajacy miejsce prostaka®, jak po-
wie »Amen« na twoje dzigkowanie™*. Dlatego w odniesieniu do tego
wersu zwierzchnik PAKP metropolita Sawa (Hrycuniak) (ur. 1938)
stwierdza: ,,Zatem racj¢ maja ci, ktorzy twierdza, ze stowa edAoyfig [€V]
nvevpartt (1 Kor 14,16) odnoszg sie do pdzniejszego pojecia epiklezy””.

Tekst ten nazywa wiec epikleze wystawianiem w duchu (Duchu ?)
i nadaje jej kontekst eucharystyczny, cho¢ samo stowo 1 evxaplotia
niekoniecznie oznacza tutaj Eucharystie, ale wszelkie dziekczynie-
nie®®. Tekst ten wskazuje tez na to, ze w celu uczestniczenia w litur-
gii (zwlaszcza w Eucharystii) trzeba by¢ wtajemniczonym (ochrzczo-
nym). Niewtajemniczony nie jest bowiem zdolny do wypowiedzenia
»Amen”, a tym samym dzigkczynienie, w tym Eucharystia, bytaby dla
niego bezowocna, zgodnie z nastgpnym wersem tego tekstu: ,,Zapew-
ne pigkne jest twoje dziekczynienie, lecz drugi tym si¢ nie zbuduje”
(1 Kor 14,17)*.

1.2.1.  Epikleza onomastyczna, czyli przyzywanie imienia Bozego
(imienia Jezus)

Jesli chodzi o stowo €mikaleiv, rozumiane jako przyzywanie imie-
nia Bozego, to w takim sensie pojawia si¢ ono juz w mowie Piotra
tuz po zestaniu Ducha Swietego w dniu Pieédziesigtnicy, kiedy cytuje
on slowa proroka Joela: ,Kazdy, kto wzywa¢ bedzie imienia Panskie-
go, bedzie zbawiony [EoTat, mdg ¢ dv émkaléontal 1o dvopa Kvpiov
owBnoetal]” (Dz 2,215 J1 3,5).

Jednakze stowa te w Nowym Testamencie majg juz inne przesta-
nie, poniewaz odtad imie¢ Panskie odnosi si¢ do Jezusa, a nie do Jahwe.
Innymi stfowy, nalezatoby zinterpretowac te stowa w ten sposéb, ze kto

94 Zob. NTinterlin, 1 Kor 14,16.

95 NTinterlin, komentarz do 1 Kor 14,16; s. 818: ,W sensie: cztowiek prosty, zwykly, nie obdarzony jeszcze
taskami duchowymi”. Zob. R. Popowsk1, Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 153: ,i8tdtng, 0;
-ov, laik, czlowiek prosty, cztowiek niewtajemniczony”.

96 Zob. NTinterlin, 1 Kor 14,16.

97 METROPOLITA SawA (HRYCUNIAK), Eucharystia w: Prawostawie. Swiatlo ze Wschodu, K. LESNIEWSKI
(red.), Lublin 2009, s. 321.

98 Por. J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt Eucharystii w kanonie
pierwszych wiekéw, Warszawa 1969, s. 93.

99 Dostownie: ,,Ty bowiem pigknie dzigkujesz, ale (ten) drugi nie jest budowany” (o0 uév yop xaléc evyo-
PIoTELS, GAA' O Etepog 0k oikodoueitar); zob. NTinterlin, 1 Kor 14,17.

60



1.2. Poczatki epiklezy w Nowym Testamencie

61

wezwie imienia Jezus, bedzie zbawiony'*. Dobrze to przestanie oddaje
List do Rzymian, w ktérym réwniez pojawia sie dw cytat z Ksiegi Jo-
ela, ale w szerszym kontekscie, gdzie az trzykrotnie pojawia si¢ stowo
gmKaely:

Nie ma juz réznicy miedzy Zydem a Grekiem. Jeden jest bowiem
Pan wszystkich. On to rozdziela swe bogactwa wszystkim, kto-
rzy Go wzywaja. Albowiem kazdy, kto wezwie imienia Panskie-
go, bedzie zbawiony. Jakze wigc mieli wzywa¢ Tego, w ktorego nie
uwierzyli? Jakze mieli uwierzy¢ w Tego, ktérego nie styszeli? Jak-
ze mieli ustysze¢, gdy im nikt nie glosil? Jakze mogliby im glosi¢,
jesliby nie zostali postani? Jak to jest napisane: Jak pickne stopy
tych, ktérzy zwiastuja dobra nowing (Rz 10,12-15)"".

W preambule Pierwszego Listu do Koryntian Apostot Narodéw
zwraca sie ,do Kosciola Bozego w Koryncie, do tych, ktorzy zosta-
li uswieceni w Jezusie Chrystusie i powolani do $wietosci wespot ze
wszystkimi, co na kazdym miejscu wzywaja imienia Pana naszego Je-
zusa Chrystusa, ich i naszego [Pana]” (1 Kor 1,2)"2. W tym kontekscie
wzywanie imienia Jezusa jawi si¢ jako istota bycia chrzescijaninem.
Potwierdzajg to takze slowa Dziejéow Apostolskich, wypowiedziane
przez Ananiasza do Jezusa o Szawle tuz po jego nawrdceniu: ,,Sty-
szalem z wielu stron, jak duzo zlego wyrzadzil ten czlowiek $§wietym
Twoim w Jerozolimie. I ma on tutaj wladze od arcykaptanéw, aby wie-
zi¢ wszystkich, ktérzy wzywaja Twego imienia” (Dz 9,10b-11)'%.

W podobnych stowach juz sam Apostot Narodéw opowiada Zy-
dom jerozolimskim histori¢ swego nawrdcenia, wigzac wzywanie
imienia Jezusa z chrztem: ,[Ananiasz powiedzial] »Dlaczego teraz
zwlekasz? Wstan, przyjmij chrzest i obmyj sie z twoich grzechéw, wzy-
wajac Jego imienia«” (Dz 22,16)'**. A kiedy po przyjeciu chrztu Szawel

100  Por. BJ, komentarz do Dz 2,21;s. 1518.

101  Grecki tekst Rz 10,12-15: ,,00 yap €otv draotod) Tovdaiov te koi EAAnvog, 0 yap avtdg koprog
TAVTOV, TAOVTAV €ig Thvtog Tovg émikaAovpuévoug [wyrdzn. — M.B.] avtov: Ilag yap Og v
émikaréontotl [wyrézn. — M.B.] 10 dvopa kupiov codoetal [ldg odv émikarécovTotl [wy-
rozn. — M.B.] &ic 6v 00k énictevoav; midg 82 moTEHGMOIV 0D OVK HKoVsHV; TMS 88 AKOVCOGIY YOPIG
KNpOooovTog; i 8¢ KnpvuEmowv £av iy dmoctaddotv; kabag yéypomtal, ‘Qg dpoiot oi mddeg TdV
gvaryyeMlopévov [ta] dyadd”.

102 Grecki tekst 1 Kor 1,2: ,,tf) ékkinoig tod 0eod tf] obon &v Kopivlw, fytacuévorlg év Xpiotd ‘Incod,
KAntoig dyiowg, ovv mdow 1ol émikarovpévolg tO dvopa tod kvpiov Audv Incod
Xprotod [wyrdzn. — M.B.] év mavti tono, adtdv kol fudv:”

103 Grecki tekst Dz 9,14: ,,xai ®de Exel é€ovaiav mapd @V dpylepémvy ot TAVTHG TOVG EMIKAAOV-
pévovg 1o 6vopd cov [wyrdzn. — M.B.]".

104  Grecki tekst Dz 22,16: ,,xai vidv Ti péAAelg; avaotag Banticon kol dmdrovoat Tog Guaptiog cov Emi-
Kaleodpevog to dvopa avtod [wyrdzn. — M.B.]”.
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zaczyna nauczaé w synagogach, ze Jezus jest Synem Bozym, ,wszyscy,
ktérzy go styszeli, méwili w zdumieniu: »Czy to nie ten sam, ktory
w Jeruzalem przesladowal wyznawcow tego imienia'® i przybyl tu po
to, aby ich uwigzi¢ i zaprowadzi¢ do arcykaptana?«” (Dz 9,21). A za-
tem przytoczone tutaj teksty definiujg chrzescijan jako wzywajacych
imienia Jezusa.

W Nowym Testamencie jest mowa nie tylko o wzywaniu imienia
Jezus, ale jest ono wprost przyzywane. I tak, w Ewangelii $w. Lukasza
czytamy, ze gdy Jezus wszed! do pewnej wsi, ,wyszto naprzeciw Niego
dziesigciu tredowatych. Zatrzymali si¢ z daleka i glosno zawotali: »Je-
zusie, Mistrzu, ulituj si¢ nad namil« [Inood émotdta, éAénoov Huag].
Na ten widok rzekl do nich: »Idzcie, pokazcie si¢ kaptanom!« A gdy
szli, zostali oczyszczeni” (Lk 17,12-14). W tej scenie wezwanie imienia
Jezus zakonczylo si¢ uleczeniem z tradu, i to w sposob bezwarunkowy.
Jeden bowiem tylko sposréd tych dziesigciu uzdrowionych, Samary-
tanin, spostrzeglszy, ze zostal uzdrowiony, chwalitl Boga dono$nym
glosem i podzigkowal Jezusowi za uzdrowienie (por. £k 17,15-19). Jed-
nak ostatnie stowa Jezusa skierowane do wdzigcznego Samarytani-
na wskazuja, Ze wzywanie Jego imienia jest skuteczne dzigki osobistej
wierze: ,Wstan, idz, twoja wiara cie uzdrowita” (Lk 17,19). Nie wystar-
czy zatem samo wzywanie imienia Jezusa, gdyz ,,nie kazdy, kto méwi
Mi: »Panie, Paniel« wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, kto
spelnia wole mojego Ojca, ktoéry jest w niebie” (Mt 7,21).

Kolejna scena z wzywaniem imienia Jezus pojawia sie rowniez
w Ewangelii $w. Lukasza. Tym razem niewidomy pod Jerychem, do-
wiedziawszy sie, ze przechodzi Jezus, ,zaczal wotaé: »Jezusie, Synu
Dawida, ulituj si¢ nade mnal« [¢Bonoev Aéywv: Tnood, vie Aavid,
éNénoov pel. Ci, co szli na przedzie, nastawali na niego, zeby umilkl.
Lecz on jeszcze glosniej wolal: »Jezusie!®, Synu Dawida, ulituj si¢
nade mnal« [Yie Aavid, éNénoov pe]” (Lk 18,38-39). Warto zwrocié
uwage na to, ze stowo Poaw (,wola¢”) w Lk 18,38 jest w Septuagin-
cie traktowane jako synonim stowa émikalelv w scenie konfrontacji

105  Dosl. ,przywolujacych imie to”; zob. NTinterlin, Dz 9,21. Por. Grecki tekst Dz 9,21: ,,é&ictavto 8¢ mhvteg
ol axodovreg kai Edeyov, Oy 00To¢ EoTiv 6 mopbricoc eig Tepovsodip ToV ¢ EmikalovuéVovg T
dvopa todto [wyrdzn. — M.B.], kai ®3¢ &ig TodT0 EANM00eL tvo Sedepévoug avtodg Gydyn &mi Todg
apylepeic;”.

106  Tylko BJ dodaje tu stowo ,,Jezusie”, ktérego nie ma w manuskryptach, tworzac z Lk 18,39 wierna kalke
z zawolania niewidomego w Lk 18,38. Dla poréwnania Pismo Swigte Nowego Testamentu i Psalmy. Prze-
klad ekumeniczny z jezykéw oryginalnych, Warszawa 2001 (dalej: NTPsEkum), Lk 18,39 wiernie oddaje
tekst grecki: ,,Ci, ktorzy szli z przodu, nakazywali mu, zeby zamilkl, ale on tym glo$niej krzyczat: Synu
Dawida, zlituj si¢ nade mng”. Réwnie wiernie oddajg to zdanie inne ttumaczenia Nowego Testamentu,
do ktérych odwotujemy sie w niniejszej pracy.
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proroka Eliu (w Biblii Hebrajskiej Eliasza) z prorokami Baala na gorze
Karmel (LXX 3 Krl 18,20-40). Innymi stowy, wezwanie ,,Jezusie, Synu
Dawida, ulituj si¢ nade mng” stanowi epikleze, ktorej skutkiem jest to,
ze ,,Jezus przystanal i kazal przyprowadzic¢ go do siebie. A gdy sie przy-
blizyl, zapytat go: »Co chcesz, abym ci uczynil?« On odpowiedzial:
»Panie, zebym przejrzal«. Jezus mu odrzek!: »Przejrzyj, twoja wiara
ci¢ uzdrowila«. Natychmiast przejrzal i szed! za Nim, wielbigc Boga.
Takze caly lud, ktory to widzial, oddal chwale Bogu” (Lk 18,40-43).

Wezwanie ,,Jezusie, Synu Dawida, ulituj si¢ nade mng” z £k 18,38
to nie tylko modlitwa epiklezy. To takze Zrédlo bardzo rozpowszech-
nionej na chrzedcijanskim Wschodzie Modlitwy Jezusowej. W Cen-
turiach, czyli Stu rozdziatach, przypisywanych kaplanowi jerozolim-
skiemu Hezychiuszowi (f ok. 450), a faktycznie bedacych dzietem
kilku autoré6w majacych pewien zwigzek z monasterem w Bathos
na Synaju, pojawia si¢ po raz pierwszy termin ,,Modlitwa Jezusowa”
(1} évxn) To0’Inood). Lecz Centurie uzywajg takze wyrazenia ,epikleza
Jezusa” (1} énikAnotig’Inood), czyli wzywania, wolania Jezusa'”. W ten
sposob Modlitwa Jezusowa, wzorowana na wezwaniu niewidomego
spod Jerycha, nosi cechy epiklezy. W tym kontekscie epikleza onoma-
styczna, wywodzaca si¢ jeszcze ze Starego Testamentu, realizuje si¢
w pelni przez przyzywanie imienia Jezus; a epikleza onomastyczna
spelnia sie w swej nowej formie, czyli epiklezie Jezusowe;.

Kolejna modlitwa epiklezy majaca charakter przyzywania imie-
nia Jezus pojawia si¢ na samym koncu Nowego Testamentu, a miano-
wicie w ostatnim rozdziale Apokalipsy $w. Jana: ,,A Duch i Oblubie-
nica mowig: »Przyjdz!l« A kto styszy, niech powie: »Przyjdz!« [Kal 1o
nvedua kai 1 vopen Aéyovowy, "Epxov. kal 6 dkovwv eindtw, Epxov]
(...) Méwi Ten, ktéry o tym zaswiadcza: »Zaiste, przyjde niebawem.
Amen. Przyjdz, Panie Jezu! [Aéyel 6 papTtup®v tadta, Nai, Epxopat
Taxv. Apny, €pxov, kvpte Tnood]” (Ap 22,17ab. 20). Cho¢ w Ap 22,17
wprost nie jest przywolane imie Jezus, to jednak kontekst epilogu tej
ksiegi (Ap 22,16-21) wskazuje na jego chrystocentrycznos¢. Zreszta
epilog ten zaczyna si¢ od stéw: ,Ja, Jezus, postalem mojego aniota...”
(Ap 22,16a).

W odniesieniu do wyzej przytoczonych stéw Apokalipsy pol-
ski teolog prawostawny, ks. Jerzy Klinger (1918-1976), postawit pyta-
nie: ,Ale czy mamy prawo »Przyjdz, Panie Jezu« Apokalipsy uwaza¢

107  MnicH Ko$ciorA WSCHODNIEGO [ARCHIMANDRYTA LEw (GILLET)], Modlitwa Jezusowa, przekl.
K. GOrski, Krakow 1993, s. 25-26.



1. Podstawy biblijne dla teologii epiklezy

réwniez za epikleze eucharystyczng?”'®. W odpowiedzi na to pyta-
nie odwotat si¢ do innego prawostawnego teologa, Paula Evdokimova
(1901-1970), ktéry napisal nastepujace stowa:

Jest to najwyzszy sens epiklezy, ktory prowadzi do mvevpatikov
yapog'”, do zaslubin mistycznych Chrystusa z kazda dusza. We-
selny Baranek znajduje si¢ miedzy Oblubienica-Kosciolem i Przy-
jacielem Oblubienca, aniotowie za$ i apostolowie sg asystujacymi
$wiadkami. Wedlug okredlenia Teodoreta z Cyru, ,,spozywajac

cialo i krew Oblubienca, wchodzimy w koinonie weselng™''°.

Z kolei sam Klinger, nawiazujac do tekstu Didaché, stwierdzil:

Jezeli zgodzimy sie widzie¢ w wierszu Ap 22,20: ,,Przyjdz, Panie
Jezu” prawdziwg epikleze eucharystyczng, wznoszong juz tylko
przez usta ,,prorokow”, jak chce Didaché, ale wywotawcza moca
Ducha Swietego przez caty Kosciét (,A Duch i oblubienica mé-
wig: Przyjdz” [Ap 22,17]), to réwniez odpowiedZ na nig: ,Tak,
przyjde wkrétce” [Ap 22,20b], nabiera znaczenia eucharystycz-
nego, bedac swiadectwem gotowosci Chrystusa zjawienia si¢ na
kazde wywotanie mocg Ducha Swietego. Eni-kAnoig bowiem (...)
znaczy wlasnie wy-wolanie. W ten sposéb odpowiedz Chry-
stusa Nai, €épyopat tayv, ,,Tak, przyjde wkrétce” potwierdzona
przez ,Amen” zgromadzenia jest wspanialym $wiadectwem re-
alnej obecnos$ci Chrystusa, dokonywanej przez wywolaw-
cz3 (epikletyczng) moc Ducha Swietego!!.

Na koncu tego wywodu Klinger zadal ponadto pytanie retorycz-
ne: ,A bioragc pod uwage wyzej wspomniang liturgicznos¢ catej
Apokalipsy, czyz mozna widzie¢ w niej inny rodzaj obecnosci Chry-
stusa, jak wlasnie obecnos¢ eucharystyczng?”''? Po zadaniu tego pyta-
nia polski teolog prawostawny przytoczyt argumenty przemawiajace
za tezg, ze Apokalipsa jest ksiega eucharystyczng. Jednym z nich jest

108  J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 47.

109  Ivevpatikdv yduog oznacza duchowsy uczte weselna.

110  P. EvDOKIMOV, Prawostawie, przekl. J. KLINGER, Warszawa 2003, s. 267-268; zob. TEODORET z CYRU,
Wyjasnienie Ksiggi Piesni nad Piesniami, 2,3,11: ,Spozywajacy zatem czlonkowie Oblubienca i pijacy
Jego krew dostepuja wspdlnoty (komunii) Jego wesela” (przekt. - M.B.); Explanatio in Canticum Canti-
corum, 1,3,11 w: PG 81, 128A: ,,01 toivuv €60iovteg Tod vopgiov T péln, kal mivovteg adTtod T0 a’tpa,
TG yapukiig adtod Tvyxdvovot kowwviag”. Por. J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 47-48.

111 J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 49.

112 Tamze.
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sformulowanie zawarte w Ap 1,10a: ,Doznalem zachwycenia w dzien
Panski [¢yevounv év mvedpatt €v Tf) kvupraki) fuépal”

»Dzien Panski” ma tu wskazywac na niedziele jako §wietowanie
zmartwychwstania Chrystusa, ale takze na Sad Ostateczny. Co do tego
ostatniego odniesienia Klinger powolat si¢ na opini¢ innego teologa,
bp. Aleksego (van den Mensbrugghe'"’) (1899-1980), konwertyty z ka-
tolicyzmu na prawoslawie, ktéry uwazal, ze do zebran niedzielnych
w Kosciele pierwotnym uzywano bazylik sgdowych'*.

To wezwanie imienia Jezus w Apokalipsie stanowi w badaniach
nad epikleza przyczynek do genezy eschatologicznego wymiaru mo-
dlitwy epiklezy, a takze do zbudowania hipotezy, ze bardziej pierwot-
ng od epiklezy Ducha Swietego byta epikleza Logosu. Imie ,,Jezus” sta-
nowi bowiem synonim tytutu ,Logos”, ktérym nazywana jest Druga
Osoba Trojcy. Hipoteza Logosu w odniesieniu do poczatkéw epiklezy
stanie si¢ bardziej wiarygodna dopiero po zaprezentowaniu §wiadectw
z okresu patrystycznego.

1.2.2.  Epikleza w scenie zwiastowania (Lk 1,26-38)

Po wiesci ,,Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imig Je-
zus” (Lk 1,31) i zapytaniu Maryi ,Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam
meza?” (Lk 1,34), archaniot Gabriel odpowiada Jej: ,,Duch Swie;ty zstg-
pi na Ciebie i moc Najwyzszego okryje Cie (cieniem)'”. Dlatego tez
Swiete, ktore sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym [[Ivedua
dylov émelevoetal £mi 0¢, kai Svvaplg VYioToL émioKidoel oot: 01O Kai
TO Yevvwpevov dylov kAnfroetat, viog]” (Lk 1,35)!°.

Stowa archaniota poréwnywane sg z tekstem wyjetym z Ksie-
gi Wyjscia: ,Wtedy to obtok okryt Namiot Spotkania, a chwala Pana
napelnita przybytek” (Wj 40,34)'". Wiele wskazuje na to, ze Ga-
briel nawigzuje w swojej odpowiedzi wlasnie do tych stéw. Chodzi tu
zwlaszcza o oblok okrywajacy Namiot Spotkania i Arke Przymierza,

113 W publikacji Klingera wystepuje pod nazwiskiem Mensbriigge; zob. tamze, s. 50.

114  Por. tamze.

115 W BJ stowo ,.cieniem” zostalo dodane. W IIT wydaniu BT tego stowa nie bylo. Dlatego tez w powyzszym
tekécie zostalo ono umieszczone w nawiasie, poniewaz w tekécie greckim zawarte jest ono jedynie do-
my$lnie w czasowniku émépyopar, ktéry oznacza ,,przychodzi¢ do kogo$”, ,przychodzic¢ na kogos”, ,,przy-
chodzi¢ z gory”, a w polaczeniu z przyimkiem ézi oznacza ,,zstgpowaé na kogos”. Zob. R. PoPowsk,
Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 119.

116  Stowa archaniota Gabriela ,moc Najwyzszego okryje Cig¢ cieniem” stang si¢ podwaling do tworzenia
tzw. epiklez obumbracyjnych (od tac. obumbratio - ,,zacienienie’, ,,okrycie cieniem”).

117 Por. LXX Wj 40,34: ,kai ékdloyev 1) ve@éAn Tijv oknvijv 100 paptupiov kai 86&ng kupiov émifiodn
1) oknviy”
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oznaczajacy wezwanie do dalszej drogi'®. Jednak o ile wowczas Bog
mieszkal wéréd swego ludu w Namiocie Spotkania na pustyni, na obo-
zowisku, o tyle Maryja teraz przez stowa archaniofa ukazuje si¢ jako
nowa Arka Przymierza, bo w Niej Bég przyjmie pokornie nature ludz-
ka bez objawiania swej chwaly.

Z drugiej strony w tekscie z Ksiegi Wyjscia nie ma wprost wzmian-
ki o Duchu. A zatem w scenie zwiastowania w poréwnaniu z tekstem
starotestamentowym jest to novum, aktualizacja o ogromnej wadze
dokonana intencjonalnie. W ten bowiem sposéb obtok jako symbol
obecnosci Boga w scenie zwiastowania zostal spersonifikowany i na-
zwany Duchem Swietym. Wspomnienie o Duchu bylo w tej scenie
konieczne, aby wskaza¢ na Jego specyficzng role jako najwazniejsze-
go Daru Bozego odnoszacego si¢ do porzadku zycia i powigzanego
z Matkg Boza. Ta wzmianka o Duchu Swietym pojawia sie w kontek-
$cie trynitarnym, gdyz w scenie zwiastowania mowa jest i 0 Bogu Ojcu
nazwanym tu ,Najwyzszy”, i o Synu Bozym'”.

Z drugiej strony R. Laurentin zauwaza, ze sformutowanie ,,Duch
Swiety zstapi na Ciebie” (Lk 1,35a) zostalo powtdrzone w Dziejach
Apostolskich w stosunku do apostotéw: ,,Gdy Duch Swiety zstapi
na was, otrzymacie Jego moc [AfuyecBe dvvauy éneA@ovtog tod
aylov mvedpatog ¢’ VUdg] i bedziecie moimi §wiadkami w Jeruza-
lem i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi” (Dz 1,8). Dlate-
go Laurentin nazywa zwiastowanie Proto-Piecdziesiatnica (une Pro-
topentecote)'*’.

Polski ekumeniczny przeklad Nowego Testamentu i Psalméw
zdanie ze sceny zwiastowania, stowa archaniola Gabriela z Lk 1,35,
odnosi do wiesci aniola przekazanej we $nie Jozefowi: ,,Jozefie, synu
Dawida, nie bdj si¢ wzig¢ do siebie Maryi, twej Malzonki; albowiem
z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczeto” (Mt 1,20b)2". Dostow-
nie jednak ostatnia cze¢s$¢ tej wypowiedzi brzmi nastepujgco: ,,Albo-
wiem w niej zrodzone, z Ducha jest Swietego [yap év adTf yevvnoev
€K TIVEOpHaTog €0 Tty ayiov]”'?%. Tekst ten wskazuje zatem na $cisle po-
wigzanie wcielenia i zestania Ducha Swietego.

118  Por. K. FARARA, , My juz posiadamy dary Ducha” (Rz 8,23), s. 25.

119 Por. R. LAURENTIN, LEsprit Saint cet inconnu, s. 143-144; J. Kupasiewicz, Zycie ukryte i dziatalnosé
Jezusa Chrystusa w: W. GRANAT, E. KOPEC (red.), Jezus Chrystus, Lublin 1988, s. 111.

120 Por. R. LAURENTIN, LEsprit Saint cet inconnu, s. 145.

121 Zob. NTPsEkum, przyp. do Lk 1,35. Sam tekst ekumeniczny oddaje te stowa nastepujaco: ,,Jézefie, synu
Dawida, nie bdj sie przyja¢ Marii, twojej zony, bo ona za sprawa Ducha Swigtego oczekuje Dziecka”;
NTPsEkum Mt 1,20.

122 Por. NTinterlin Mt 1,20.
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Pewng interpretacje epiklezy w scenie zwiastowania moze wnies¢
jeden z hymnéw nieszporéw Swieta Zwiastowania Pariskiego w trady-
cji bizantyjskiej. Hymn ten opisuje dylematy Maryi, ktore majg si¢ kry¢
w Jej stfowach ,jakze sie to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1,34):

Objawile$ mi si¢ niczym czlowiek, méwi niepokalane Dziewcze
do archaniofa'®. I jak zwiastujesz stowa nadludzkie? Powiedziales
bowiem, ze ze mng jest Bog i zamieszka w moim lonie. I jak stane
sie, powiedz mi, mieszkaniem przestronnym i miejscem $wigtosci
przewyzszajacym Cherubinéw? Nie ne¢ mnie utuda, albowiem
nie poznalam namigtnosci i niewtajemniczona jestem w matzen-
stwo. Jak zatem narodze Dziecig?'*

Chodzi tu zwlaszcza o stowa Maryi skierowane do Gabriela ,,Nie
ne¢ mnie utudg” (gr. ,Mr| pe Seledalng anatn’s cs. ,,/5a He IPEIbCTHUIIN
MeHe ecTio '*®), gdyz nawigzuja one do sceny spotkania Ewy z we-
zem w ogrodzie Eden (Rdz 3,1-7). Tam réwniez upadly aniot ,,zwia-
stuje” nieskalanej niewiescie, zapewniajac ja: ,Na pewno nie umrze-
cie! Ale wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworzg si¢
wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zlo” (Rdz 3,5). Po
tych slowach prarodzice popetnili grzech, ktérego skutki odczuwa
cala ludzkos¢.

Teraz za$ znéw staje przed niepokalang Dziewica aniol i obiecu-
je, ze stanie sie Ona Matka Boga. Jednak tym razem Maryja nie od
razu daje pozytywna odpowiedz na zwiastowanie Gabriela. W pyta-
niu bowiem: ,Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1,34)
w $wietle powyzszego tekstu liturgicznego kryje si¢ proces rozezna-
wania, czy te wie$¢ rzeczywiscie przynosi aniot postany przez Boga,
czy tez zndw pojawia si¢ aniot upadty, pragnacy zwie$¢ Niepokalang.
To rozeznawanie jest bardzo istotne, wrecz nieodzowne, poniewaz tak
jak w przypadku Ewy, odpowiedZ Maryi bedzie miala konsekwencje
dla catej ludzkosci.

A zatem, o ile scena z Edenu jawi si¢ w tym kontekscie jako an-
ty-epikleza, o czym wyzej juz obszerniej pisalismy, o tyle scena zwia-
stowania zawiera w sobie epikleze. Pozornie wydaje sie, ze ta epikleza
odnosi si¢ wylacznie do Maryi, ale jednak jej konsekwencje dotycza

123 Dosl. archistratega (gr. dpxiotpatnyov; cs. Apxicmpamue8), czyli wodza wojsk niebianskich.

124 Zob. Anthologion, t. 1, s. 773; Munea npasonuunas, Mocksa 1993, s. 278; Beuipus i ympens ma inui
6020CTyHEHHS HA BCT HEOINT | CBAMA UiN020 POKY, t. 3, 5. 243-244.

125  Dosl. w tekscie cs. - ,nie zwiedZz mnie uludg”
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calego rodzaju ludzkiego. Podobnie rzecz si¢ miala z anty-epikleza
prarodzicow.

Ponadto nalezy zwrdci¢ uwage, ze epikleza ze sceny zwiastowa-
nia ma réwniez zastosowanie w liturgii, zwlaszcza w epiklezie accessus
ad altare. W tekstach starobizantyjskich, jak réwniez we wspotczes-
nych tekstach katolickich Ko$cioléw tradycji bizantyjskiej w LitCHR
i LitBAZ, jedli ustuguje diakon, gléwny celebrans po przeniesieniu da-
réw eucharystycznych na ottarz (Wielkim Wejsciu) zwraca sie do niego
m.in. z nastgpujaca prosba: ,,Pomddl sie za mnie, méj koncelebransie
[E0Eou OTiép £pod, ovAAettovpyé pov]”. Na te prosbe diakon odpowiada:
»Duch Swiety zstapi na ciebie i moc Najwyzszego okryje ci¢ (cieniem)
[ITvedpa dylov émehevoetal émt o, kal Suvapulg VYIoToL EMOKIAOEL
ool]” (Lk 1,35a). Po tych stowach gléwny celebrans dodaje: ,Tenze Duch
niechaj wspoétdziala z nami przez wszystkie dni Zycia naszego [Av10 0
ITvedpa ovAhettovpynoet NIV mdoag tag NEépag ¢ (wiig Huav]™.

W powyzszym dialogu diakon zwraca si¢ do gléwnego celebran-
sa tymi samymi sfowami, ktdre skierowat archaniot Gabriel do Maryi
(Ek 1,35a). Znaczenie tych stow dialogu miedzy kaptanem a diakonem
wyjasnia Jan Damascenski (1749). Pisze on, ze tutaj stowa archaniola
stanowia odpowiedz na pytanie, w jaki sposob dokonuje si¢ przemia-
na chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa, na podobienstwo pytania
Maryi: ,,Jakze si¢ to stanie, skoro nie znam meza?” (Lk 1,34). Dama-
scenczyk stwierdza, ze owa eucharystyczna przemiana jest skuteczna,
poniewaz Duch Swiety zstepuje i dokonuje tego, co wykracza ponad
stowo i mysl'*".

W Kosciotach prawostawnych stowa wyjete z Lk 1,35a wypowiada
gléwny celebrans, adresujac je do diakona, po czym to diakon odpo-
wiada: ,,Tenze Duch niechaj wspoldziala z nami przez wszystkie dni
zycia naszego” . Ponadto w niektérych Kosciotach prawostawnych

126  Caly ten dialog we wspolczesnym tekscie greckim Greckiego Melchickiego Kosciota Katolickiego:
Hieratikon, s. 126-127; 184. Por. Liturgikon/1952, s. 235, 345; Stuzebnik/1983, s. 243-244, 350-351;
Stuzebnik UKGK, s. 50-51, 115-116; Liturghier KRumZRz), s. 72, 113; Liturgikon HR), s. 76. Z kolei
w nieoficjalnym ttumaczeniu na jezyk ukrainski i polski LitCHR i LitBAZ wydanym przez greckokato-
licka parafie Za$niecia Przenaj$wietszej Bogurodzicy w Warszawie w tekécie polskim oddano to zdanie
w trybie zyczeniowym (optativus), na podobienstwo wspélczesnych tekstow prawostawnych. Ponadto
nieadekwatnie przettumaczono ,ostoni cieniem” na ,,0éwieci’: ,Duch Swie;ty niech zejdzie na ciebie
i moc Najwyzszego ci¢ oswieci”. Zob. Boxecmeenna Jlimypzis 3 komenmapem ma sMiHHUMU 4ACMUHA-
mu/Boska Liturgia z komentarzem i czgsciami zmiennymi, Bapuasa 2004, s. 53.

127 Por. JAN DaMAScCeNsKk1, Wyklad wiary prawdziwej, 86 (4,13) (przekt. — M.B.); De fide orthodoxa, 86
(IV;13) w: SCh 540,208 = PG 94,1141A. Por. R. TAFT, A History of the Liturgy of St. John Chrysostom,
t. II: The Great Entrance. A History of the Transfer of Gifts and other Pre-anaphoral Rites, Roma 1978,
s. 288-289. Do tego tekstu powrdcimy jeszcze w nastepnym rozdziale, kiedy bedzie omawiana mysl
teologiczna Jana Damasceniskiego na temat epiklezy.

128 Zob. LEW, s. 380, w. 14-18; Stuzebnik/1907, s. 99.
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stowa zaczerpnigte ze sceny zwiastowania przeksztalcono na tryb zy-
czeniowy (optativus): ,Duch Swiety niech zstapi na ciebie i moc Naj-
wyzszego niech ci¢ ostoni™%.

W takiej formie zjawily si¢ one réwniez na Zachodzie, w eucho-
logionie Karola II Lysego (823-877), napisanym ok. 870 roku, gdzie
kaptanowi proszacemu o modlitwe, wierni odpowiadali stowami:

Duch Swiety niech zstapi na ciebie i moc Najwyzszego niech cie
ogarnie swoim cieniem [Spiritus Sanctus superveniat in te et virtus
altissimi obumbret te]. Niechaj pamigta o wszystkich twych ofia-
rach i niech mu bedzie mite twe calopalenie. Niech ci udzieli, cze-
go w sercu pragniesz, i wypelni kazdy twoj zamyst (por. Lk 1,35"%;
Vlg Ps 19,4-5)"".

Natomiast w rzadko sprawowanej LitfAK przed anaforg kaptan
(i diakon) wychodzi do ludu, wypowiadajac stowa: ,,Uwielbiajcie ra-
zem ze mng Pana, wystawiajmy wspolnie wielko$¢ Jego imienia” (Sep-
tuaginta, Ps 33,4)*?. Lud za$ odpowiada: ,,Duch Swiety zstgpi na ciebie
i moc Najwyzszego okryje ci¢ (cieniem)” (Lk 1,35a)'*.

Robert Taft w swoich badaniach wskazuje, ze pierwotnie gtéwny
celebrans przed rozpoczeciem anafory prosit o modlitwe koncelebran-
sow, ktérzy odpowiadali mu sfowami Lk 1,35a**. W rycie rzymskim
owa epikleza accessus ad altare nie ma wprost charakteru obumbra-
cyjnego ani pneumatologicznego, ale zachowata si¢ w dialogu kaptana
z ludem w Orate fratres'®.

129 Zob. tekst w RumKP: Liturghier RumKP, s. 154, 219; tekst w UKPPK: Stuzebnik UKPPK, s. 118, 186;
tekst w UAKP: Liturgikon UAKP, s. 206, 249.

130 Zob. Vlg Lk 1,35a: ,,Spiritus Sanctus superveniet in te, et virtus Altissimi obumbrabit tibi”.

131 Por. R. TAFT, The Great Entrance, s. 286; M. BLAZA, Jak wierzysz? Sakramenty inicjacji chrzescijatiskiej
w dialogu katolicko-prawostawnym, Krakow 2005, s. 160-161; tenze, Epikleza w Eucharystii na Wscho-
dzie i Zachodzie, ,Studia Bobolanum” 2/2005, s. 140.

132 LXX Ps 33,4: ,,ueyaldvate 1OV kOptov oOv £poi kal Yydowpey T© dvopa avtod émi 10 avtd”.

133 LEW, 45, w. 15-19; por. Boxecmeennaa /lumypeia Cinaew Anna Iakwea 6pama Gicia, Pums 1970, s. 45;
M. BLaza, O przywolywaniu Ducha Swigtego w Eucharystii, s. 87.

134  Por. R. TAFT, The Great Entrance, s. 301-307.

135 MR/2012 PL, s. 16*: ,,[Kaptan:] Médlcie sig, aby mojg i waszg ofiare przyjat Bog Ojciec wszechmogacy.
[Lud:] Niech Pan przyjmie ofiare z rak twoich na cze$¢ i chwale swojego imienia, a takze na pozytek nasz
i catego Kosciota $wigtego. W Mszach koncelebrowanych bez ministrantow i ludu gléwny celebrans mowi:
Médlmy sie, aby Bég Ojciec wszechmogacy przyjat Ofiare Kosciola na swoja chwale i za zbawienie
calego $wiata. Koncelebransi modlg sie przez chwile w ciszy”. W wydaniu typicznym nie ma oddzielnej
modlitwy dla Mszy koncelebrowanych bez ministranta lub bez ludu. Por. MR/2008, s. 515. W NFRRz
jesli nie ma ustugujacego, wowczas sam kaptan odpowiada sobie ,,Niech Pan przyjmie ofiare z ragk mo-
ich... (Suscipiat Dominus sacrificium de manibus meis...)”; zob. MR/2012 FSSP, s. 360.
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1.2.3.  Epikleza przy chrzcie Jezusa w Jordanie (Lk 3,21-22;
por. Mt 3,13-17; Mk 1,9-11; ] 1,29-34)

Wydarzenie chrztu Jezusa w Jordanie stanowi zapowiedz zestania Du-
cha Swietego na uczniéw Chrystusa w dniu Piecdziesigtnicy. W sce-
nie chrztu pojawia sie Duch Swiety ,,w postaci cielesnej niby gotebica”
(ELk 3,22). Ta symbolika nawigzuje do golebicy Noego niosacej swiezy
listek z drzewa oliwnego (por. Rdz 8,9-11). Zaréwno po potopie, jak
i przy chrzcie Jezusa golebica oznacza zapowiedZ nowego stworzenia
i nowego przymierza. Jednak Jezus przez przyjecie chrztu jako Me-
sjasz-Stuga zostaje wyposazony w dary Ducha, ktére zapowiadali pro-
rocy (por. Iz 11,2; 61,1)".

Co wiecej, tekst Ewangelii $w. Lukasza zdaje si¢ wskazywa¢, ze
samo wydarzenie chrztu Jezusa bylo poprzedzone pewnego rodzaju
epikleza: ,Kiedy caly lud przystepowal do chrztu, Jezus takze przyjat
chrzest. A gdy sie modlit [rpooevyopévov], otworzylo sie niebo i Duch
Swiety zstapit nad Niego” (Lk 3,21-22a). Stowo mpooevyopat oznacza
bowiem ,modli¢ si¢”, ale takze ,btaga¢” lub ,prosi¢”**’. Ponadto tyl-
ko u $w. Lukasza Duch Swiety zstepuje w momencie chrztu, podczas
gdy u $w. Mateusza i $w. Marka Duch zstepuje dopiero po wyjsciu Je-
zusa z wody (por. Mt 3,16; Mk 1,10)"*%.

A zatem wydarzenie chrztu przyjetego z rak Jana Chrzciciela sta-
je sie dla Jezusa osobistg Pie¢dziesigtnica: otrzymuje On dary Ducha
i rozpoczyna publiczng misj¢ jako Mesjasz. W ten sposdb chrzest Je-
zusa to cezura miedzy Jego ukrytym zyciem a publiczng dziatalno-
$cig. Dobrze oddajg to takze slowa $w. Piotra wypowiedziane u Kor-
neliusza: ,Wiecie, co si¢ dzialo w calej Judei, poczawszy od Galilei, po
chrzcie, ktory glosil Jan. Znacie sprawe Jezusa z Nazaretu, ktorego Bog
namascit Duchem Swigtym i moca. Dlatego ze Bg byt z Nim, prze-
szedl On, dobrze czynigc i uzdrawiajac wszystkich, ktorzy byli pod
wladzg diabta” (Dz 10,37-38)"*.

Sposrdd synoptykow zwlaszcza Lukasz ukazuje w swojej Ewan-
gelii dziatanie Ducha Swietego w ramach misji mesjaniskiej Jezusa.
I tak, zaraz po chrzcie ,,pelen Ducha Swiqtego, powrdcil Jezus znad
Jordanu, a wiedziony byl przez Ducha” (Lk 4,1; por. Mt 4,1; Mk 1,12).

136 Por. K. FARARA, , My juz posiadamy dary Ducha” (Rz 8,23), s. 22.

137 Por. R. Porowskl, Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 282.

138 Por. K. McDONNELL, G.T. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijatiska a chrzest w Duchu Swigtym. Swiadectwo
z pierwszych osmiu wiekow, przekl. M. GORNICKI, W. KUSTRA, Krakéw 1997, s. 40.

139  Por. tamze, s. 41.
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Po kuszeniu na pustyni ,powrdcil Jezus mocg Ducha do Galilei”
(Lk 4,142)°. A w drodze do Jerozolimy Duch Swiety pobudza Jezusa
do wystawiania Ojca: ,W tej to chwili rozradowal si¢ Jezus w Duchu
Swiqtym i rzekl: »Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze za-
kryles te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawiles je prostacz-
kom. Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Twoje upodobanie«” (Lk 10,21)*.
A zatem Jezus u ewangelisty Lukasza poddany jest Duchowi Swiete-
mu i wyposazony w moc przez Ducha'*.

Z kolei w Ewangelii $w. Mateusza sam Jezus przekonuje faryze-
uszow: ,,Lecz jesli Ja moca Ducha Bozego [¢v mvedpatt Oeod] wyrzu-
cam zle duchy, to istotnie przyszto do was krdlestwo Boze” (Mt 12,28)'%.
W podobnych stowach Jezus wypowiada si¢ w Ewangelii $w. Lukasza:
»A jesli Ja palcem Bozym [¢v SakTOAw Beod] wyrzucam zle duchy, to
istotnie przyszlo juz do was krolestwo Boze” (Lk 11,20). Komentatorzy
Biblii Jerozolimskiej wskazuja, ze ,,palec Bozy” w zestawieniu z pa-
ralelnym tekstem z Mt 12,28 oznacza Ducha Swietego, nazywanego
»Palcem prawicy Ojca” (Digitus paternce dexterce)™*.

Gabriele Winkler (ur. 1940) w kontekscie analizy liturgii ormian-
skiej i syryjskiej podkresla, ze chrzest Jezusa w tych tradycjach trak-
towany byt jako pierwowzér twérczej mocy Ducha Swietego. Dowo-
dem na to jest zwlaszcza fakt, ze epikleza w anaforze tych tradycji
zostala ujeta w terminach chrztu Jezusa, bez nawigzania za$ do roli
Ducha Swietego przy wcieleniu. W ten sposéb w tych tradycjach to
wlasnie wydarzenie chrztu Jezusa stanowi model przemiany eucha-
rystyczne;j'®.

Ponadto nalezy wskaza¢ na fakt, ze to Lukasz w swojej Ewan-
gelii najwyrazniej ukazuje epikletyczno-pneumatologiczny charak-
ter chrztu Jezusa w Jordanie. W ten sposob ewangelista ten zdaje

140 W paralelnych tekstach Ewangelii synoptycznych (Mt 4,12; Mk 1,14) nie ma wzmianki o Duchu
Swietym.

141 W paralelnym tekécie u $w. Mateusza nie ma wzmianki o Duchu Swigtym: ,W owym czasie Jezus prze-
mo6wit tymi stowami: »Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba i ziemi, ze zakryles te rzeczy przed madrymi
i roztropnymi, a objawile$ je prostaczkom«” (Mt 11,25).

142 Por. K. McDONNELL, G.T. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swigtym, s. 42-43.

143 Por. PH. GOYRET, Namaszczenie Duchem. Chrzest i bierzmowanie, przekl. J. KACZMAREK, Warszawa
2006, s. 140.

144  Zob. BJ, komentarz do Lk 11,20; s. 1446; stowa Digitus paternce dexterce znajduja si¢ w hymnie Veni
Creator Spiritus i ttumaczone s3 w polskim tekscie: ,Bo moc z prawicy Ojca masz”; MR/1958, s. 1770;
MR/1963, s. 1483.

145  Por. G. WINKLER, A Remarkable Shift in the 4th Century Creeds: An Analysis of the Armenian, Syriac,
and Greek Evidence, ,Studia Patristica” 17, cz. 3 (1982), s. 1399; tenze, Ein bedeutsamer Zusammenhang
zwischen der Erkenntnis und Ruhe in Mt 11:27-29 und dem Ruhem des Geistes auf Jesus am Jordan.
Eine Analyse zur Geist-Christologie in Syrischen und Armenischen Quellen, ,Museon” 96/1983, s. 325;
K. McDoNNELL, G.T. MONTAGUE, Inicjacja chrzescijariska a chrzest w Duchu Swigtym, s. 328.
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sie traktowac to wydarzenie z zycia Jezusa jako zapowiedz zeslania
Ducha Swietego w dniu Pieédziesigtnicy, ktére to on wiasnie opisze
w Dziejach Apostolskich (Dz 2,1-13). W tym kontekscie chrzest Jezu-
sa mozna réwniez odczytaé jako zapowiedz zestania Ducha Swiete-
go na rodzacy si¢ Koscidt na podobienstwo Jego zmartwychwstania:
»Chrystus zmartwychwstal jako pierwociny sposréd tych, co pomarli.
(...) Ijak w Adamie wszyscy umieraja, tak tez w Chrystusie wszyscy
beda ozywieni, lecz kazdy wedlug wtasnej kolejnosci: Chrystus jako
pierwociny, potem ci, co nalezg do Chrystusa, w czasie Jego przyjscia”
(1 Kor 15,20.22-23).

1.2.4.  Epikleza w Modlitwie Panskiej (Lk 11,2-4; por. Mt 6,9-13)

Ta epikleza stanowi kluczowy argument dla teologéw (zwlaszcza
prawostawnych), ktorzy staraja si¢ wykazaé, ze epikleza w Euchary-
stii odnosita si¢ wprost do Ducha Swietego juz od II wieku. Jednym
z zagorzalych oredownikow tej tezy byl Jerzy Klinger. Jego zdaniem,
dowodem na tak wczesne pojawienie si¢ tego rodzaju epiklezy jest Lu-
kaszowy tekst Modlitwy Panskiej (Lk 11,2-4), w ktéorym w po6Zniej-
szych manuskryptach zamiast stéw ,niech przyjdzie Twoje kroles-
two” pojawia sie prosba: ,,Niech przyjdzie Duch Twdj Swiety na nas
ioczyscinas” - ,,éA0€Tw 1O dylov Tvedpa oov €@’ HiUag Kai kabaplodtw
fuag” (Lk 11,2¢)"6. Wersje te poswiadczaja Grzegorz z Nyssy (1394),
Ewagriusz z Pontu (345-399) i Maksym Wyznawca (1662)'". Jed-
nak zamiana przywolywania krélestwa na inwokacje Ducha Swiete-
go w Lukaszowej wersji Modlitwy Panskiej nastgpila prawdopodob-
nie w II wieku, o czym zdaje si¢ wspominac Tertulian (+ przed 240)".

146 The Greek New Testament, Lk 11,2; s. 255; B], komentarz do Lk 11,3, s. 1445. Zob. Komentarz do
Lk 11,1-4 w: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykow oryginalnych ze wste-
pami i komentarzami, t. 3: Nowy Testament, Poznan 1987, s. 182-183: ,,Po stowach: »niech przyjdzie
Twoje krélestwo« niektére minuskuly (700, 162) i kilku Ojcéw [Koéciota] dodajg stowa: »niech zstgpi
na nas Twéj Duch Swiety i oczyéci nas«. Trudno wyjasnié przyczyne tych réznic. Jedni przyjmuja dwie
rézne tradycje: galilejska, czyli katecheze lub liturgie judeochrzedcijariskg, ktorg przekazal Mt, i tradycje
antiochenska, katecheze lub liturgie przeznaczona dla nawréconych z poganstwa, za ktorg poszedt Lk.
Motzliwe tez, ze kazdy z ewangelistow opracowal na swéj sposob pierwotny tekst modlitwy. Ktéry z nich
jest blizszy tego tekstu, trudno powiedzie¢. W kazdym razie Mt lepiej zachowat semicki charakter tej
modlitwy”.

147  Por. GRZEGORZ z NYssY, De orat. Dom., 3; PG 44,1157C; EwAGRIUSZ z PONTU, Tract. de orat. 58 (I. HAUs-
HERR, Les lecons dun contemplatif. Le traité de loraison d’Evagre le Pontique, Paris 1960, s. 83); MAKSYM
WyzNawca, Expositio orationis Domini w: PG 90,884B; tenze, Dziela, przekl. A. WARKOTSCH, Poznan
1982, s. 364-365; J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 102-103; B. NADOLSKI, Liturgika, t. IV: Eucha-
rystia, Poznan 2011, s. 82.

148  TERTULIAN, Przeciw Marcjonowi IV,26: ,,Do kogo si¢ zwrdce »Ojcze«? Do tego, kto w ogdle niczego
dla mnie nie uczynil? Albo do tego, od ktérego nie pochodze? Albo do tego, kto nie byt zdolny do two-
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Hryniewicz utozsamia wrecz owa oboczng forme z Lukaszowej
wersji Modlitwy Panskiej z bizantyjska epikleza konsekracyjna:

Przemiana daréw chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa do-
konuje sie dzieki przeobrazajacej mocy Ducha Swietego. Tenze
Duch jest synonimem krélestwa, jak to sugeruje starozytna, za-
chowana w niektérych kodeksach oboczna wersja drugiego we-
zwania Modlitwy Panskiej w Ewangelii §w. Lukasza (11,2). Za-
miast stow: ,,Przyjdz krélestwo Twoje” pojawia si¢ prosba: ,,Niech
przyjdzie/zstapi Duch Twoj Swiety na nas i oczysci nas”. Inwoka-
cja eucharystyczna zwrdcona jest do Ojca z prosbg o zestanie Du-
cha ,,na nas i na lezgce tutaj dary”, to jest na modlacy si¢ Kosciot
i na jego dary ofiarne. Wyraza si¢ w niej rdwniez eschatologiczny
charakter Eucharystii'®.

Réwniez Klinger uwazal, ze ta pro$ba o przyjscie Ducha Swie-
tego zawarta w Modlitwie Panskiej wraz z nastepna, ,naszego chle-
ba powszedniego dawaj nam na kazdy dzien” - ,,tov dpTov fu®V TOV
¢movotov didov nuiv to kab’ uépav” (Lk 11,3) - konstytuuje praw-
dziwg epiklez¢ eucharystyczng. Zwraca on bowiem uwage na greckie
stowo ¢modolov w ostatnim wersie, odnoszace sie do chleba. A sto-
wo émovotog oznacza dostownie ,,nadistotowy”, ,,nadprzyrodzony™**°.
A zatem tekst ten zawiera w swej tre$ci watek eucharystyczny. Ponad-
to prosba ta wspdtbrzmi z eucharystyczng epiklezg tradycji bizantyj-
skiej: ,,Zeslij Ducha Tego Swietego na nas i ofiarowane te dary”'?".

Co wiecej, Klinger wskazal, ze wlasciwie Lukaszowa wersja Mo-
dlitwy Panskiej zawiera skrét calej anafory, zwlaszcza typu alek-
sandryjskiego. I tak, wezwanie: ,,Ojcze, niech sie¢ §wieci Twoje imie”
(Lk 11,2b) odpowiadatoby prefacji, a stowa: ,,Niech przyjdzie Duch
Twéj Swiety na nas i oczysci nas” (Lk 11,2¢) - epiklezie. ,Naszego
chleba powszedniego [nadprzyrodzonego] dawaj nam na kazdy dzien”
(Ek 11,3) - Komunii. Za$ wers ,,i przebacz nam nasze grzechy, bo i my

rzenia i porzadkowania? Od tego bede usilnie wypraszat Ducha Swietego?” (przekl. - M.B.); Adversus
Marcionem 1V,26 w: CSEL 47,509: ,,Cui dicam, »pater«? Ei qui me omnino non fecit? A quo origi-
nem non traho? An ei qui ne faciundo et instruendo generavit? a quo spiritum sanctum postulem?”;
por. PL 2,425B; M. BLAZA, Epikleza w wybranych anaforach liturgii wschodnich oraz jej umiejscowienie,
tres¢ i skutek w: Zy¢ w Chrystusie wedtug Ducha. Teologia sakramentéw wtajemniczenia chrzescijanskiego,
K. Porosto (red.), Krakéw 2014, s. 196.

149 W. HrYN1EWICZ, Oczekuje Zycia w przyszlym Swiecie. Wydarzenia ostateczne w dialogu chrzescijan, Poz-
nan 2013, s. 397.

150  Por. J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 103; W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem, Lublin
1987, t. 2, 5. 443.

151  J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 104.
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przebaczamy kazdemu, kto przeciw nam zawini” (Lk 11,4) odpowiadal-
by pocatunkowi pokoju, a w pdzniejszej liturgii bizantyjskiej czytaniu
dyptychow'? po epiklezie (,wszystkich $wietych wspomniawszy”)'.

W tym kontekscie kanon eucharystyczny zdaje sie stanowic¢ roz-
winigcie Modlitwy Panskiej. Klinger uwazal wrecz, ze pod koniec
IV wieku zatracilo si¢ takie pojmowanie Modlitwy Panskiej i odtad
byta ona odmawiana po kanonie eucharystycznym w ramach ob-
rzedéw Komunii $w. Natomiast pozostalosciag dawnego rozumienia
modlitwy ,,Ojcze nasz” bytaby LitPRAES, sprawowana po dzi$ dzien
w rycie bizantyjskim i facinskim, w ktérej nie ma kanonu euchary-
stycznego, ale jest Modlitwa Paniska'*.

Ponadto sam Grzegorz Wielki (+604), ktéremu przypisuje sie au-
torstwo LitPRAS, implikuje w liscie do biskupa Jana z Syrakuz, ze
Modlitwa Panska ma moc konsekracyjng. Pisat on bowiem:

Moéwimy, ze Modlitwa Panska bezposrednio [jest] po modlitwie'>,
jako ze zwyczajem apostolow bylo, aby przy niej [Modlitwie Pan-
skiej] jedynie konsekrowali skladang Ofiare. I bardzo dla mnie
nieprzekonujace jest wyobrazenie, aby$my modlitwe, ktérg utozyt
scholar nad Ofiarg, mieli wypowiadac, a tej tradycji, ktérg Odkupi-
ciel nasz utozyt nad Jego Cialem i Krwia, mieli nie wypowiadac™**.

Dlatego nie powinien tez dziwi¢ fakt, ze az do reform Triduum
Paschalnego Piusa XII we Mszy Uprzednio Poswigconych Daréw (da-
lej: MPRAES) w Wielki Pigtek, wprowadzonej do liturgii rzymskiej
najprawdopodobniej pod wplywem wschodnim'?’, sam celebrans

152 Dyptychy to spis imion wymienianych w czasie Eucharystii, umieszczonych niegdys na tabliczkach.

153  Por. . KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 104; W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2,
s. 443; M. BLazA, Epikleza w Eucharystii na Wschodzie i Zachodzie, s. 144; tenze, O przywolywaniu
Ducha Swigtego w Eucharystii, s. 78.

154  Por. J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 103-106. W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2,
s. 443; M. BLAzA, Dogmatyczne i praktyczne znaczenie Liturgii Uprzednio Poswigconych Daréw (Missa
Preesanctificatorum), ,Studia Bobolanum” 1/2003, s. 32-33.

155  Kontekst wskazuje, ze chodzi tu o Modlitwe Eucharystyczna.

156  GrzEGORz WIELKI, List do biskupa Jana z Syrakuz (przekl. — M.B.); Ep. ad Joannem Syracus;
PL 77,956C-957A: ,Orationem vero Dominicam idcirco mox post precem dicimus, quia mos aposto-
lorum fuit ut ad ipsam, solummodo orationem oblationis hostiam consecrarent et valde mihi inco-
nveniens visum est, ut precem quam scolasticus composuerat super oblationem diceremus et ipsam
traditionem quam Redemptor noster composuit super eius corpus et sanguinem non diceremus’;
por. O. CaskL, Neue Beitrige zur Epiklesenfrage, ,,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” 4/1924, s. 176; ten-
ze, Das christliche Opfermysterium, s. 551; W. PALECKI, Epikleza, s. 341-342; ]. KLINGER, Geneza sporu
o epikleze, s. 104; W. HRYNIEWICZ, Nasza Pascha z Chrystusem, t. 2, s. 443.

157 W Rzymie na wielkopigtkowej Liturgii papieskiej zaczeto udziela¢ Komunii $w. na przetomie XII i XIIT w.
Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. II: Liturgia i czas, Poznan 1991, s. 70; O. CASEL, Neue Beitrdige zur Epi-
klesenfrage, s. 176, przyp. 5; W. PALECKI, Epikleza, s. 342; M. BLAZA, Dogmatyczne i praktyczne znaczenie
Liturgii Uprzednio Poswieconych Daréw, s. 41.
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odmawial niemal calag Modlitwe Panska, jedynie bez stow ,ale nas
zbaw ode zlego™®.

W kontekscie powyzszych stow Grzegorza Wielkiego Klinger
napisal:

Autorzy zachodni przewaznie nie uwzgledniajac, ze schemat Mo-
dlitwy Panskiej jest zarazem schematem kanonu eucharystycz-
nego, szukaja réznych rozwigzan powyzszej trudnosci. (...) Jed-
nak tekst papieza Grzegorza jest dostatecznie jasny i nie zostawia
miejsca na watpliwosci, ze papiez przypisywatl Modlitwie Pan-
skiej moc konsekracyjna, co stanie si¢ zrozumiale, jezeli przyjac,
ze Modlitwa Panska, zwlaszcza odmawiana w omawianej wersji
Lukaszowej, nie jest gotowym tekstem modlitwy, lecz raczej mo-
dlitewnym schematem catego kanonu eucharystycznego'”.

Z drugiej strony zupelnie inng interpretacj¢ ubocznej wersji
w Lk 11,2¢c zamieszczajg komentatorzy Biblii Jerozolimskiej, piszac,
ze jest to wariant powstaly by¢ moze w kontekscie liturgii chrzciel-
nej'®. Mialoby to swoje uzasadnienie w tym sensie, Ze w niektorych
Kosciotach lokalnych (w Afryce od V w., w Rzymie od VI w.) Modli-
twa Panska, podobnie jak Symbol wiary, byta przekazywana katechu-

menom w celu nauczenia si¢ jej na pamiec'’.

Z kolei Johannes Brinktrine (1889-1965) uwazal, ze tej wypowie-
dzi Grzegorza Wielkiego nie nalezy rozumie¢ w znaczeniu dzisiej-
szym - ,przemieni¢”, lecz w szerszym znaczeniu: ,,poblogostawi¢”
lub w ogdle ,,uswieci¢” na podobienstwo stéw podczas taczenia Posta-
ci eucharystycznych we mszy sw. w NFRRz'?. Zdaniem Brinktrine-
go, u Grzegorza Wielkiego Modlitwa Panska jest nie tyle przygotowa-
niem do przyjecia Komunii §w., ile jest raczej modlitwa konsekracyjng

w pierwotnym znaczeniu, tj. $wieta modlitwa blogostawiaca

158  Por. MR/1931, s. 830.

159  J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 104.

160  BJ, komentarz do Lk 11,3; s. 1445.

161  Por.]J. KLINGER, Geneza sporu o epikleze, s. 104; B. MOKRZYCKI, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia,
Warszawa 1983, s. 136-137; M. DUJARIER, Krétka historia katechumenatu, przekt. A. SWIEYKOWSKA,
U. Grajczak, Poznan 1990, s. 77.

162  ,To polaczenie i poswiecenie [wyrdzn. - M.B.] Ciata i Krwi Pana naszego, Jezusa Chrystusa, niech
sie nam, ktérzy je przyjmujemy, przyczyni do Zywota wiecznego” (,Haec commixtio et consecratio
Corporis et Sanguinis Domini nostri Iesu Christi, fiat accipientibus nobis in vitam @ternam. Amen”).
Zob. MR/1958, s. 904. Ciekawe, ze w niektorych wspoétczesnych oficjalnych thumaczeniach tej modlitwy
na jezyk polski stowo ,,poswiecenie” jest w ogdle pomijane (sic!), cho¢ w tekscie tacinskim nadal ono
wystepuje. Por. MR/1963, s. 620-621; Ordo Missce. Stale czgsci Mszy Swigtej dla wiernych uczestniczgcych
we Mszy $w. wedtug Listu apostolskiego motu proprio ,Summorum Pontificum” papieza Benedykta XVI,
Poznan 2007, s. 50-51.
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i ofiarng. Odmawia si¢ ja nad Cialem i Krwig Chrystusa. Totez
Modlitwa Panska raczej winna by¢ $cisle taczona z konsekracja eu-
charystyczng.

Natomiast to, ze podczas mszy az do wydania Mszatu Pawlfa VI
w 1969 roku, a w NFRRz po dzi$ dzien, zastrzezono odmawianie nie-
mal calej Modlitwy Panskiej kaptanowi (poza stowami ,ale nas zbaw
ode zlego™*), oznacza, Ze zostala ona podniesiona do godnosci uro-
czystej modlitwy ofiarnej i tym samym stanowi dokonczenie kanonu
eucharystycznego, tak jak prefacja go rozpoczyna'®*.

Przejdzmy teraz do Modlitwy Panskiej odmawianej podczas Eu-
charystii i LitPRAES w tradycji bizantyjskiej. Otdz tutaj cala ta mo-
dlitwa zdaje sig, na pierwszy rzut oka, epikleza par excellence, o czym
moga $wiadczy¢ stowa kaplana stanowiace jednoczes$nie konkluzje
ektenii'®® blagalnej i wstep do ,,Ojcze nasz™ ,,I uczyn nas godnymi,
Wiladco, aby$my ze $mialoscig i wolni od osadzenia mieli odwa-
ge wzywac Ciebie [¢mkaleioOai o¢], nadniebianskiego Boga Ojca,
i mowic™ee,

Jesli faktycznie przyjmiemy, Ze czasownik émkaleiv oznacza tu
wzywal’, ,przyzywal’, ,przywolac”, ,wolac”, to wowczas Modlitwa
Panska moze by¢ rozumiana jako epikleza. Jednak taka interpretacja
nie jest jedyna w odniesieniu do tego czasownika. Jak pisal bowiem
Cyprian z Kartaginy (258), ,abySmy nazywali Pana Ojcem, to tak
jak Chrystus jest Synem Bozym, i my synami Bozymi bySmy powinni
by¢ nazwani™®. A zatem czasownik émkaleiv moze rowniez oznaczaé
tutaj ,nazywac”. Do tej interpretacji przychylit si¢ takze prawostaw-
ny rumunski metropolita Kluzu-Napoki, Bartlomiej (Anania) (1921-
2011), ktéry w swoim komentarzu do wstepu do Modlitwy Panskiej:
»1 uczyn nas godnymi, Wtadco” napisat takie stowa:

163 Por. MR/1963, s. 618: ,W Mszach $piewanych kaptan $piewa Modlitwe Pariska. W Mszach czytanych
wszyscy obecni moga ja glosno odmawia¢ razem z kaptanem az do » Amen« wlacznie, zachowujac wska-
zane przerwy’. MR/1931, s. 127: ,,Kaptan rozklada rece i ze wzrokiem utkwionym w Hostje mowi: »Pater
noster...«”; MR/1958, s. 903.

164  Por.]. BRINKTRINE, Msza Swieta, przekl. T. Strkowski, Warszawa 1957, s. 202-205.

165  Ektenia (od greckiego éxteivw - ,rozciggam’, ,wydluzam”) - litania zawierajaca prosby zanoszone przez
diakona (a jesli go nie ma, to przez kaptana), na ktére lud odpowiada ,,Panie, zmituj si¢” albo ,,Racz da¢,
Panie”.

166  BLJCH,s. 91-92; BLBW, 5. 106-107; por. BLUPD, s. 44: ,,I uczyn nas godnymi, Wtadco, abysmy ze §miatoécig
i wolnymi od osadzenia mieli odwage wzywa¢ Ciebie, nadniebieskiego Boga Ojca, i méwié:”. Zob. tekst grecki
w: Anthologion, t. 1, s. 313, 336 i 368 oraz w: Hieratikon, s. 140, 204-205 i 250: ,,Kai kata€iwoov fjudg,
Aéomota, petd mappnoiag, dkatakpitws, TOApdv €mkaleiobai o¢ Tov émovpaviov Oeov Tatépa kai

Néyew”
167  CYPRIAN z KARTAGINY, O modlitwie Patiskiej, 11 (przekl. - M.B.); De dominica oratione, 11 w: CSEL
7,274, w.7-8: ,,... ut dominum patrem vocemus et ut est Christus dei filius sic et nos dei filii nuncupe-

mur”. Por. P. VINTILESCU, Liturghierul explicat, s. 280.
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Prawdziwa modlitwa nie jest mozliwa bez stanu pokory tego, kto
sie modli. Przypomnijcie sobie faryzeusza i celnika z przypo-
wiesci (Lk 18,9-14). Bég jest prawdziwie Ojcem naszym, wszyst-
kich. Lecz bytoby wielka zuchwaloscia z naszej strony nazywac
Go tak w tym czasie, gdy nie zachowujemy sie jak Jego synowie,
ale raczej jak jacy$ obcy. Ale jezeli mamy swiadomos¢ naszego
wyobcowania si¢ od Niego i pragniemy do Niego nie zbliza¢ si¢
jak do Ojca, jest koniecznym, abySmy my sami przyjeli postawe
pokory syna marnotrawnego: ,Ojcze (...) juz nie jestem godzien
nazywac si¢ [kAnOfvai] twoim synem” (Lk 15,18¢.19.21). Jezeli
syn, mimo wszystko, nazywa swego rodzica ojcem, to czyni to je-
dynie dlatego, ze czuje sie by¢ jego niegodnym potomkiem. Oto
i jest powdd, dla ktérego my modlimy sie do Boga, ktory dzieki
swojej dobroci czyni nas godnymi, abysmy si¢ do Niego zwracali
jak do jednego Ojca’®.

Nawigzujac do przypowiesci o synu marnotrawnym, w ktorej
w przywolanym powyzej cytacie dwukrotnie uzyty zostal czasownik
kaAeiv (Lk 15,19.21) oznaczajacy tutaj ,,nazywac”, metropolita Bartto-
miej wyraznie dystansuje si¢ od interpretacji, wedlug ktorej érmkaletv
tlumaczone na rumunski jako chema'® w omawianej przez nas zache-
cie kaptanskiej mialoby nadawa¢ Modlitwie Panskiej wyraznie epikle-
tyczny charakter. Dlatego nie mozna w sposob pewny stwierdzié, ze
stowa kaptana wypowiadane gtosno przed Modlitwa Panska podczas
Eucharystii i LitPR &S w rycie bizantyjskim przed Komunig $w. zache-
caja do przyzywania Ojca niebieskiego. Bytoby tak, gdyby rzeczywiscie
w zachecie kaptanskiej czasownik émkaleiv oznaczal ,wzywac”, a nie
»nazywac¢”. Jednak obie interpretacje s tutaj tak samo uprawnione.

Natomiast tlumaczenie émkaleiv na jezyk cerkiewnostowian-
ski przez npuspiBati'”’ w omawianym tutaj wstepie do Modlitwy Pan-
skiej daje mozliwos¢ interpretacji tego czasownika jedynie jako wzy-
wanie imienia Boga'”. Podobnie jest we wspolczesnych ttumaczeniach
stowianskich, ktére oddaja znaczenie stowa npussiBaTn'’>.

168  BARTOLOMEU (ANANIA), Cartea deschisd a Impdridtiei. O insotire liturgicd pentru preoti si mireni, Bucu-
resti 2007, s. 224.

169  Zob. w tekscie RumKP w: Liturghier RumKP, s. 171, 242, 287. Por. tekst w KrumZRz, w: Liturghier
KRumZRz, s. 84; 130; 157.

170 Zob. Liturgikon/1952, s. 261; 381; 444; Stuzebnik/1983, s. 271, 388; 454; Stuzebnik/1907, s. 113, 163, 193.

171 Zob. Stownik cerkiewnostowiatisko-polski, A. ZNosko (przekl.), S. STRACH (popr. i uzupeln.), Biatystok
1996, s. 268.

172 Zob. Stuzebnik UKGK, s. 67 i 141; Stuzebnik UKPPK, s. 135; 210; 271; Liturgikon UAKP, s. 217; 265;
315; Liturgikon HR, s. 86; 121; 148; BLJCH, s. 91-92; BLBW, 5. 106-107; BLUPD, s. 44.
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Na koncu niniejszej refleksji na temat epiklezy w Modlitwie Pan-
skiej nalezatoby jeszcze zwrdci¢ uwage na fakt, ze w Ewangelii $w. Lu-
kasza po Modlitwie Panskiej Chrystus méwi o natretnym przyjacielu
i natarczywosci modlitwy, i konczy te nauke stowami: ,,Jesli wigc wy,
cho¢ zli jestescie, umiecie dawa¢ dobre dary swoim dzieciom, to o ilez
bardziej Ojciec z nieba udzieli Ducha Swietego tym, ktérzy Go pro-
szg~ (Lk 11,13). Stowa te majq istotne znaczenie dla poczatkéw teologii
epiklezy, a ich bliskie umiejscowienie w stosunku do tekstu Modlitwy
Panskiej mimo wszystko nie powinno by¢ lekcewazone.

Owszem, kontrargumentem moze by¢ umiejscowienie podob-
nych stéw w Ewangelii §$w. Mateusza w dalszej odlegtosci od Modli-
twy Panskiej: ,,Jesli wiec wy, cho¢ zli jestescie, umiecie dawa¢ dobre
dary swoim dzieciom, to o ilez bardziej Ojciec wasz, ktory jest w nie-
bie, da to, co dobre, tym, ktdrzy Go prosza” (Mt 7,11). Jednak komen-
tatorzy Biblii Jerozolimskiej interpretuja sformufowanie ,to, co do-
bre” (&yaBd&) w Ewangelii éw. Mateusza nastepujaco: ,,To Duch Swiety
jest »tym, co dobre«, w pelnym tego stowa znaczeniu™”?. W kontekscie
tego komentarza jasniejsze staja sie koncowe stowa modlitwy ,,Kro-
lu niebieski” zajmujacej poczesne miejsce w tradycji bizantyjskiej:
»1 zbaw, o Dobry, dusze nasze” (kai c@oov, ayadé, Tag yoxag uav'”).
Wydaje si¢ zatem, ze powyzszy komentarz biblijny daje podstawy do
nazywania Ducha Swietego Dobrym i osadza ten tytul w poczatkach
teologii epiklezy.

1.2.5.  Zalgzki epiklezy konsekracyjnej w opisie ustanowienia
Eucharystii (Mt 26,26-28; Mk 14,22-24; Lk 22,19-20;
1 Kor 11,23b-25)

Z pewnoscia bytoby nadinterpretacja doszukiwanie si¢ wprost w wy-
darzeniu ustanowienia Eucharystii epiklezy konsekracyjnej. Z dru-
giej strony, ze wzgledu na to, ze w sporach katolicko-prawostawnych
epikleza i stowa ustanowienia zostaly sobie przeciwstawione w od-
niesieniu do ustalenia tego, ktére stowa naleza do istoty sakramentu
Eucharystii, juz w tym miejscu naszej refleksji nalezaloby zatrzyma¢
sie nad czterema opisami ustanowienia Eucharystii i podja¢ préby

173 BJ, komentarz do Lk 11,13; s. 1446. W Katolickim komentarzu biblijnym (komentarz do Lk 11,13;
s.1077) czytamy, ze ,w Lukaszowej teologii »to, co dobre« moze wpedzi¢ ucznia w klopoty, np. 12,18-19;
16,25. W odpowiedzi na modlitwy uczniow, ktérzy pragng si¢ modlié, zy¢ i postepowac tak jak Jezus,
Bég daje im powielkanocny dar Ducha Swigtego”.

174 Anthologion, t. 1, s. 50; Hieratikon, s. 5.
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znalezienia odpowiedzi, czy w tych opisach mozna znalez¢ watki epi-
kletyczne.

Pomocg w poszukiwaniach odpowiedzi na t¢ kwestie postuzy
nam w duzej mierze praca doktorska rumunskiego teologa prawo-
stawnego Nicolae Popoviciu. Najpierw zestawil on wszystkie cztery
opisy ustanowienia Eucharystii, chcac zwroci¢ szczegdlng uwage na
dwa czasowniki tam wystepujace, a mianowicie: edbloyelv - ,,blogo-
stawic¢” i edyaploteiv — ,sklada¢ dzigki”, ,odmawia¢ dziekczynienie”,
»dzigkowac””>. Aby zatem zrozumie¢ dyskurs Nicolae Popoviciu, naj-
lepiej poréwnac opisy ustanowienia Eucharystii w tabeli na podobien-
stwo tej, ktora on sam zamiescil w swojej publikacji'’®.

Mt 26,26-28 Mk 14,22-24 1k 22,19-20 1 Kor 11,23b-25
A gdy oni jedli, A gdyjedli, [Je- | Nastepnie [Je- Pan Jezus tej
Jezus wzigl chleb zus] wzigl chleb, | zus] wzial chleb, | nocy, ktorej zo-
i odméwiwszy odmoéwit blo- odmoéwiwszy stal wydany, wzial
blogostawienistwo | gostawienistwo dziekczynienie chleb i dzig-
[edAoynoac], po- [evhoyfioag], po- | [evxapiotioag], | kiuczyniwszy
famat i dat swoim | tamatidatim, potamal goipo- | [evxapioTiioag],

uczniom, mowiac
»Bierzcie i jedz-
cie, to jest Ciato
moje”. Nastep-
nie wzigl kielich

i odméwiwszy
dzigkczynienie
[edvxaproTioac],
dat im, méwigc:
»Pijcie z niego
wszyscy, bo to jest
moja Krew Przy-
mierza, ktora za
wielu bedzie wy-
lana na odpusz-
czenie grzechow”.

moéwigc: ,,Bierz-
cie, to jest Cia-
o moje”. Potem
wzial kielich

i odméwiwszy
dzigkczynienie
[edvxapioTioac],
dalim, i pili

Z niego wszy-
scy. I rzekt do
nich: ,,To jest
moja Krew Przy-
mierza, ktora za
wielu bedzie wy-
lana”.

dat im, méwigc:
»To jest Cialo
moje, ktore za
was bedzie wy-
dane: to czyncie
na mojg pamiat-
ke”. Tak samo

i kielich [wzial]
po wieczerzy,
moéwiac: ,Ten
kielich to Nowe
Przymierze we
Krwi mojej, kto-
ra za was bedzie
wylana”.

potamat i rzekl:
»To jest Cialo
moje za was [wy-
dane]. Czyncie
to na moja pa-
miatke!”. Podob-
nie, skonczywszy
wieczerze, wzial
kielich, méwigc:
»Kielich ten jest
Nowym Przy-
mierzem we Krwi
mojej. Czyncie
to, ile razy pi¢
bedziecie, na pa-
miatke mojg”.

175
176

Dalej Popoviciu zestawil tekst ustanowienia Eucharystii z Ewan-

sticd, miedzy s. 34 as. 35.

Zob. R. Porowskl, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 135, 138.
Tabela taka (w jezyku greckim i rumunskim) zostata umieszczona w: N.I. Popovictu, Epicleza euhari-

gelii $w. Mateusza z dwoma opisami rozmnozenia chleba w tejze
Ewangelii (Mt 14,13-21; 15,32-39):
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Mt 14,19 Mt 15,36 Mt 26,26-27

[Jezus] kazal ttumom
usigé¢ na trawie,
nastepnie wzigwszy pie¢
chleb6w i dwie ryby,
spojrzat w niebo, od-
mowil blogostawien-
stwo [eDA6ynoev] i po-

A gdy oni jedli,

[Jezus] wzigl siedem
chlebéw i ryby i odmé-
wiwszy dzigkczynienie
[evxapioTHOAG], pola-
mal, dawal uczniom,

Jezus wzigl chleb i od-
mowiwszy blogosta-
wienstwo [ebAoyroac],
potamat i dat swo-

im uczniom, méwiac:

tamawszy chleby, datje | uczniowie za$ ttumom. | ,Bierzcieijedzcie, to jest
uczniom, uczniowie za$ Cialo moje”. Nastepnie
ttumom. wziat kielich i odmo-

wiwszy dzigkczynienie

[evxapioTioag], datim,
mowiac: ,,Pijcie z niego
wszyscy...”.

Rumunski teolog na podstawie powyzszego zestawienia wyciag-
nal wniosek, ze u Mateusza slowa e0Aoyeiv i ebyaploTeiv oznaczajg te
samg czynno$¢. Jeszcze bardziej widac to w zestawieniu tychze para-

lelnych tekstow w Ewangelii $w. Marka (Mk 6,30-44; 8,1-10):

béw i dwie ryby, [Jezus]
spojrzal w niebo, odmé-

dem chlebéw, odmd-
wit dziekczynienie

wil blogostawienstwo
[eOAOYNOeV], potamal
chleby i dawal uczniom,
by podawali im; tak-

ze dwie ryby rozdzielit
miedzy wszystkich.

[evxaploTioag], pola-
mat i dawal ucz-

niom, by je podawa-

li. I podali je ttumowi.
Mieli tez kilka rybek.

I nad tymi odmé-

wil blogostawienstwo
[evhoynfoag], i polecil je
rozdad.

Mk 6,41 Mk 8,6-7 Mk 14,22-24
I polecit [Jezus] ttumo-
wi usig$¢ na ziemi.
A wzigwszy pie¢ chle- A wzigwszy sie- A gdy jedli, [Jezus] wziat

chleb, odmoéwil btogosta-
wienistwo [eDAoyrioac],
potamat i dat im, mo-
wigc: ,,Bierzcie, to jest
Cialo moje”. Potem
wzial kielich i odmé-
wiwszy dzigkczynienie
[evxaptotioag], dat im,

i pili z niego wszyscy.

I rzekl do nich: ,To jest
moja Krew Przymierza,
ktéra za wielu bedzie wy-
lana”.

Z kolei u $w. Lukasza zawarty jest tylko jeden opis rozmnozenia
chleba (Lk 9,10-17), ktéry dokonuje si¢ przez blogostawienstwo Jezusa:
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1k 9,16

1k 22,19

A On [Jezus] wzial te pig¢ chlebéw
i dwie ryby, spojrzal w niebo
i odméwiwszy nad nimi blogostawien-

Nastepnie [Jezus] wzigl chleb,

odmoéwiwszy dziekczynienie [evxapio-

stwo [eOAOynoev avTovg],
potamat i dawat uczniom, by podawa-
li ttumowi.

toag),
potamal go i podal im, méwigc: ,,To
jest Cialo moje, ktére za was bedzie

wydane: to czyncie na moja pamiatke”.

Podsumowujac te zestawienia tekstéw, Popoviciu wskazal, ze roz-
mnozenie pigciu chlebéw u synoptykéw dokonuje si¢ przez blogosta-
wienstwo (edAoyeilv) w przeciwienstwie do tekstu Ewangelii §w. Jana,
gdzie dokonuje sie ono przez dzigkczynienie (e0xaploTeiv): ,,Jezus wigc
wziat chleby i odmoéwiwszy dzigkczynienie [edyapiotroag], rozdal sie-
dzacym; podobnie uczynit z rybami, rozdajac tyle, ile kto chciat. (...)
Tymczasem w poblize tego miejsca, gdzie spozyto chleb po modli-
twie dzigkczynnej Pana [e0xapiotrioavtog tod kvpiov], przyplynety
od Tyberiady inne todzie” (J 6,11.23). A zatem zdaniem rumunskiego
teologa jedynie ewangelista Jan zachowal najbardziej pierwotne zna-
czenie stowa gvyaplotely, ktore juz w czasach apostolskich si¢ zatra-
cilo i przejelo je stowo evloyetv. Dlatego to ostatnie greckie stowo ma
w powyzszych tekstach znaczenie eucharystyczne'””.

Dalej Popoviciu zestawil ze soba dwa teksty §w. Pawta: opis usta-
nowienia Eucharystii (1 Kor 11,23-25) i perykope osadzajaca balwo-

chwalstwo (1 Kor 10,14-16):

1 Kor 11,23-25

1 Kor 10,14-16

Ja bowiem otrzymalem od Pana to,
co wam przekazaltem, ze Pan Jezus tej
nocy, ktorej zostal wydany, wziat chleb
i dzieki uczyniwszy [edxapioTioag],
potamat i rzek!: ,To jest Cialo moje za
was [wydane]. Czyncie to na moja pa-
migtke!”. Podobnie, skonczywszy wie-
czerze, wzial kielich, méwigc: ,Kielich
ten jest Nowym Przymierzem we Krwi
mojej. Czyncie to, ile razy pi¢ bedzie-
cie, na pamigtke moja”.

Dlatego tez, najmilsi moi, strzezcie si¢
balwochwalstwa. Méwig jak do ludzi
rozsadnych. Zreszta osadzcie sami to,
co moéwie: Kielich blogostawienstwa,
ktoéry blogostawimy [t0 motrplov Tiig
evloyiag 6 edAoyoduev], czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz

jeden jest chleb, przeto my, liczni, two-
rzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem
bierzemy z tego samego chleba.

177  Por. N.I. Popoviciu, Epicleza euharisticd, s. 34-37.
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W Pawlowym opisie ustanowienia Eucharystii stowo evxaplotetv
odnosi sie najpierw do chleba. Jednak sformulowanie ,,Podobnie,
skonczywszy wieczerze, wzial kielich [@oavtwg kal 10 ToTriplov peta
10 dewvijoal]” (1 Kor 11,25a) daje do zrozumienia, ze powyzszy cza-
sownik dotyczy takze kielicha. Z drugiej za$ strony dwa powyzsze
teksty sw. Pawla znéw pokazuja, zZe stowa edxaplotelv i edAoyelv sg
traktowane jak synonimy'’®.

Co wigcej, czasowniki te we wszystkich opisach ustanowienia Eu-
charystii poprzedzaja stowa Chrystusa ,,to jest Cialo moje; to jest Krew
moja”. Dlatego zdaniem Popoviciu Cialo Chrystusa jest obecne przed
stowami ,pofamal” i ,dal” i tym bardziej przed stowami Zbawiciela
odmawianymi nad chlebem. Podobnie Krew Chrystusa jest obecna
przed stowem ,dal” i przed stowami Chrystusa odméwionymi nad
kielichem. Z tego wynikaloby, ze stowa ustanowienia Chrystusa maja
charakter oznajmujacy, informacyjny i dydaktyczny'”.

Za taka interpretacja moze przemawia¢ takze sformulowanie
w opisie ustanowienia Eucharystii u §w. Mateusza, ktdre Jezus wy-
powiada nad kielichem: ,,Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew
Przymierza [ITiete ¢§ avtod ndvteg, To0TO Yap 0TtV TO aiud pov]”
(Mt 26,27c-28a). Chodzi tutaj o stowo yép (,bo”, ,poniewaz”, ,bo-
wiem”’*%) wskazujace na to, ze Krew Chrystusa juz byla w kielichu
przy wypowiadaniu tych stéw. A zatem przemiana wina w Krew mu-
siala si¢ dokona¢ podczas odmoéwienia dziekczynienia (por. Mt 26,27).

Innym argumentem za tg opinig sa stowa z opisu ustanowienia
u $w. Marka: ,,Potem [Jezus] wziat kielich i odméwiwszy dzigkczynie-
nie,datim, i pili z niego wszyscy [wyrdzn. - M.B.]. I rzekl do
nich: »To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana«”
(Mk 14,23b-24). Relacja ta wskazuje, ze najpierw uczniowie pili z kie-
licha, a dopiero potem Chrystus wypowiedzial stowa nad kielichem.
A wedlug tej kolejnosci stowa Chrystusa mogg mie¢ jedynie role de-
klaratywng i informacyjna'®.

Ponadto czasownik ,jest” (¢otiv) wystepujacy w stowach usta-
nowienia ma charakter statyczny. Wyraza rzeczywisto$¢ dokona-
ng, zakonczony, nieznajdujaca si¢ w procesie. Dlatego tez jesli prze-
miana dokonata si¢ nie podczas Chrystusowych stéw ustanowienia
Eucharystii, to musialo si¢ to sta¢ wczesniej, przy odmawianiu

178  Por. tamze, s. 37-40.

179  Por. tamze, s. 40-41.

180  R. Porowskl, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 61.
181  Por. N.I. Poroviciu, Epicleza euharisticd, s. 42-43.
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blogostawienistwa (ebAoyeiv) lub dziekczynienia (ebxaploteiv)'®. Opi-
nia teologiczna tutaj przedstawiona nie jest nowatorska. Nicolae Po-
poviciu podkresla, ze podobnie na t¢ kwestie zapatrywali sie juz nie-
ktérzy Ojcowie Kosciota'®® oraz zachodni teolodzy scholastyczni'®.
Nawet papiez Innocenty III (1198-1216) twierdzil, ze ,,Chrystus moca
Boska dokonat [sakramentu Eucharystii], a potem forme wyrazit, kto-
ra potomni mieli blogostawi¢. Sam bowiem swoja wtasng moca po-
blogostawil. Nas zatem z tej mocy takimi sfowami obdarowal®. (...)
Chrystus dokonal [sakramentu Eucharystii], gdy blogostawil”**¢. Od-
wolujac si¢ do tego nauczania, kard. Josyf Slipyj (1892-1984), grec-
kokatolicki metropolita Iwowski w latach 1944-1963, a potem az do
$mierci arcybiskup wiekszy UKGK, w swoim dziele O sakramentach
zaznaczyl, ze Innocenty III mial glosi¢ taki poglad, zanim zostal pa-
piezem'¥. Podobng opinie¢ glosil przed kard. Slipyjem katolicki dog-
matyk, ks. Maciej Sieniatycki (1869-1949)'®. Z kolei Nicolae Popovi-
ciu zdecydowanie potepia teze teologdw katolickich, ktérzy uwazajq
te wypowiedz Innocentego III jedynie za jego osobistg opinie, a nie za
nauczanie najwyzszego pasterza Kosciota katolickiego'®.

182  Por. tamze, s. 44.

183 Sposrdd Ojcoéw Kosciota Popoviciu odwoluje si¢ do $wiadectw: IRENEUszA z LyoNu (+202), Adversus
heereses, 5,2,2; SCh 153,30-33 i PG 7,1125AB); EFREMA SYRYJCZYKA (1373), Sermo IV,4 in hebdomadam
sanctam w: S. Ephmzm Syri Hymni et sermones, TH.J. LAMY, Mechlinize 1882, t. 1, s. 416, 418, 422, 424,
426; GAUDENCJUSZA Z BrESCII (T ok. 410-411), Sermo II. De ratione sacramentorun;, PL 20,859A; TEODORA
z MopsUESTI (1428), In Evangelium Marci, 26; PG 66,713B i CYRYLA ALEKSANDRYJSKIEGO (1444), Comment.
in Matth., 26,27; PG 72,452C. Zob. N.I. Porovicru, Epicleza euharisticd, s. 46-49. Wydaje si¢, ze mozna by tu
jeszcze dodad $wiadectwo TERTULIANA, Adversus Marcionem 1V,40; PL 2,460C.

184  Popoviciu przedstawia w swojej publikacji poglady teologoéw scholastycznych, ktérzy byli zwolenni-
kami tej opinii. S3 nimi np. Odon de Cambrai (+1113), opat Rupertus (+1135), Honoriusz z Autun (+1150),
Stefan z Autun (T ok.1139-40), Piotr Comestor (+1179), Baldwin z Canterbury (+1190), Piotr z Poitiers (11205),
Hugon z Pizy (+1210), Wilhelm Durand (11296), Stefan Langton (+1228), Ryszard z Middletown (+1308), Ryszard
Fitzralph (11360) i Gabriel Biel (+1495); zob. N.I. Popoviciu, Epicleza euharisticd, s. 49-59. Pisze o tym
réwniez kard. Josyf Slipyj (1892-1984), wspominajac niektérych z powyzej wymienionych teologéw
i dodajac do powyzszych Prepozytyna z Cremony (1150-1210), Ambrosiusa Catharinusa OP (wlasciwie
Lancelotto Politi) (1483-1553) oraz Christophe’a Penfeunteniou de Cheffontaines OFM (1532-1595).
Zob. J. SLipyj, De sacramentis, Romae 1975, s. 304-305; por. P. WasyLiw, Swiatlo epiklezy. Spér o epikleze
w pracy ,De sacramentis” Jézefa Slipyja w: Swiatlo storica, ktére nie zna zachodu. Eucharystia jako tajem-
nica, J. LIPNIAK (red.), Swidnica 2005, s. 121-122.

185  INNOCENTY III, De sacro altaris mysterio libri sex, Liber IV, cap. VI: Quomodo Christus confecit et sub
qua forma?; PL 217,8598B: ,,Christus virtute divina confecit, et postea formam expressit, sub qua posteri
benedicerent. Ipse namque per se virtute propria benedixit. Nos autem ex illa virtute quam indidit
verbis”

186  INNOCENTY III, De sacro altaris mysterio, Liber IV, cap. XVII; PL 217,868D: ,,Christus confecit, cum bene-
dixit”.

187  J. Sipyy, De sacramentis, s. 304; por. P. WasyLiw, Swiato epiklezy, s. 122.

188  Por. M. SIENIATYCKI, Zarys dogmatyki katolickiej, t. IV: O sakramentach i rzeczach ostatecznych, Krakéw
1931, s. 207-208.

189  Popoviciu stwierdza wrecz: ,,Myéle, ze jest absolutng przesada ciggle okazywanie naiwnosci, sztuczno-
4ci i stad brak jakiejkolwiek mocy dowodowej tego twierdzenia” N.I. Popoviciu, Epicleza euharisticd,
s.56: ,,Cred ci este absolut de prisos si mai descoper naivitatea, artificialitatea si deci lipsa oricarei puteri
doveditoare a acestei afirmatii”.
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