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Wstep

Persona significat id quod est perfectissimum in tota
natura, scilicet subsistens in rationali natura.
Sw. Tomasz z Akwinu, STh 1, q. 29, a. 1, respondeo

Kazdy, kto sledzi zmiany kulturowe i cywilizacyjne w $wiecie Za-
chodu, predzej czy pdzniej dostrzeze rozgrywajacy sie w kultu-
rze spér o podstawy i zasady fadu spotecznego, o jego charakter
i elementy konstytutywne. Spér ten obecny jest od poczatkéw
istnienia cywilizacji Zachodu, a jego obecnos$¢ odnajdziemy nie
tylko u wielkich filozoféw (Platon, Arystoteles), ale takze w calej
wielkiej literaturze i sztuce greckiej'. Sednem sporu jest odpo-
wiedZ na pytanie o to, jakie miejsce w przestrzeni zycia publicz-
nego ma zajmowac czlowiek: czy jest on faktycznie jego podmio-
tem, czy tez jedynie pelni role materii (budulca spotecznosci,
panistwa, narodu), za$ podmiotowos$¢ i zwigzane z nig sprawstwo
przynaleza do jakiego$ innego niz czlowiek czynnika (bytu). Jesli
za$ jest podmiotem — to na czym zasadza sie autentyczna ludzka
podmiotowosc oraz jakie ma ona ugruntowanie, jakie sg jej real-
ne podstawy? Jesli zas czlowiek jest jedynie budulcem, materig
i tworzywem dla spolecznosci - to jak pogodzi¢ ten stan z god-
noscia samego czlowieka, jego wolnoscig oraz poczuciem suwe-
rennoéci i transcendencji, ktére przeciez sg obecne w czlowieku
i na wiele r6znych sposob6w przez niego manifestowane?
Znajomos¢ dziejéw mysli filozoficznej Zachodu potaczona ze
znajomoscia samej historii polityki, dziejéw poszczegélnych na-
rodéw, panistw, ale takze rodzin i konkretnych oséb ukazuja, ze
podmiotowosc czltowieka w zyciu publicznym nie jest sprawg ani
tatwa, ani prosta, zawsze za$ narazong na wiele niebezpieczenstw

I Zob. R.W. Carlyle, A.J. Carlyle, A History of Medieval Political Theory
in the West, vol. 1-6, Edinburgh 1903-1936.
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i wypaczen.. Mozna j3 jednak osiggnaé¢ tam, gdzie samo zycie
spoleczne zorganizowane bywa wokdt wlasciwie pojetego do-
bra wspélnego. Czym jednak jest owo dobro wspdlne — czy przy-
padkiem nie jest nim mozno$¢ zycia we wspélnocie polaczona ze
wspélnotowym i wielowymiarowym uzytkowaniem $rodkéw do
zycia, takich jak: drogi, pienigdze, réznorodne instytucje i wyta-
niajace sie z nich dzialania?

Nie, dobrem wspélnym jest przede wszystkim rozwéj oraz
doskonalenie czlowieka w jego zyciu osobowym. Dobrem wspdl-
nym jest zatem realne dobro czlowieka istniejace w postaci do-
skonatosci konkretnych oséb ludzkich?.

Dobro to cel i zasada tadu spotecznego, umozliwia dosko-
nalenie konkretnego czlowieka bez szkody dla innych oraz z po-
zytkiem dla wszystkich. By jednak to mialo miejsce, przestrzen
zycia publicznego musi wyrastac z personalistycznej wizji czlo-
wieka, musi afirmowac¢ i broni¢ podstawowych praw osoby ludz-
kiej i wyplywajacych z nich konsekwencji. Wstepem do tego jest
za$ do pewnego stopnia filozoficzna refleksja, ktéra ukazuje pod-
miotowo$¢ cztowieka w przestrzeni zycia publicznego.

kkk

Niniejsza praca ma charakter filozoficzny. Podejmuje zagadnie-
nia z dziedziny filozofii polityki i Zycia spotecznego, a takze an-
tropologii filozoficznej. Zmierza do wykazania prawdziwosci
tezy, ze autentyczna refleksja filozoficzna, tworzona w ramach
filozofii metafizycznej, klasycznej, nie tylko sklania sie ku afir-
magcji czlowieka w jego podmiotowosci zycia spotecznego, ale
takze pozwala na ukazanie podstaw tejze podmiotowosci w prze-
strzeni zycia publicznego. Podstawy tej podmiotowosci obecne
s3 w naturze samego czlowieka, w jego sposobie istnienia jako

2 Zob. M.A. Krapiec, Dobro wspélne, w: Powszechna encyklopedia filozofii,
t. 2, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2001, s. 628-639; M.A. Krapiec, Czlo-
wiek i polityka, Lublin 2007; M.A. Krapiec, Ius, w: Powszechna encyklopedia
filozofii, t. 5, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2004, s. 115-116.
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bytu substancjalnego, ale przede wszystkim rozumnego i wolne-
go, zdolnego do realizacji dobra zaréwno wtasnego, jak i innych
0sob.

Filozofia ta ukazuje, ze cztowiek jest osoba — bytem obdaro-
wanym ogromng godnoscia, lecz takze bytem w sposéb natural-
ny nakierowanym ku zyciu i dziataniu z innymi. Jego zycie pu-
bliczne — przez éw zwigzek z innymi — nie powinno by¢ mniej
osobowe i ludzkie, cho¢ moze sie takie stawa¢, gdy w przestrzen
spoleczna wdziera sie zespét bledéw antropologicznych, ideolo-
gii czy tez utopii i totalitaryzmy.

Niestety wiele zlego ludzkiej podmiotowosci w sferze zycia
spolecznego przyniosly bledy i zafalszowania ptynace z filozofii,
ktéra przestata by¢ wierna rzeczywistosci ludzkiej natury, a sta-
ta sie refleksja kierowang réznymi postulatami i ideami. Filozo-
fia ta faktycznie inspirowala do ideologizacji zycia spotecznego
oraz takiego jej ksztaltowania, w ktérym nie moglo mieé miejsca
upodmiotowienie czlowieka. Prezentowana praca podejmuje za-
gadnienia zwigzane wlasnie z tymi problemami.

Zasadnicza cze$¢ pracy to siedem rozdzialéw. Calos$é¢ po-
wstala z odwotaniem do personalistycznej antropologii filozo-
ficznej inspirowanej przede wszystkim rozwazaniami $w. Toma-
sza z Akwinu oraz uksztaltowanym w duchu filozofii Akwinaty
realistycznym sposobem filozofowania. Obok sapiencjalnego
charakteru cechuje go dgzno$¢ do poznania ostatecznej praw-
dy o analizowanym przedmiocie, prawdy uzyskanej za sprawa
poznania autonomicznego metodologicznie i przedmiotowo od
wiedzy uzyskanej na drodze wiary religijnej, jak poznania two-
rzone na podstawie nauk przyrodniczych.

Praca jest monografia z dziedziny realistycznej filozofii poli-
tyki i cztowieka. Nie stanowi jedynie historycznego wyktadu po-
dejmowanych probleméw, nie jest tez prébg skonfrontowania
koncepdji reprezentowanych przez autora pracy z popularnymi
wspdlczesnie ujeciami z dziedziny filozofii polityki oraz antro-
pologii filozoficznej. Jej celem jest przyblizenie wspétczesnemu
czytelnikowi klasycznych rozwigzan powstalych na gruncie fi-
lozofii bytu, rozwigzan uniwersalnych oraz niezwykle waznych
dla wspélczesnego czlowieka, a majacych zasadnicze znaczenie
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dla ugruntowania ludzkiej podmiotowosci w dziedzinie zycia
publicznego®.

W pracy zastosowano metode filozoficzng, w ktérej wy-
chodzac od danych doswiadczenia, przez filozoficzny opis i in-
terpretacje przedmiotu danego do wyjasnienia, zmierza sie do
ukazania realnych i przedmiotowych czynnikéw tlumaczacych
fakt dany do wyjasnienia®. Wspomniana metoda stosowana jest
w kontekscie realistycznej wizji rzeczywistosci i systemowego
(metafizycznego) jej ujecia. Jako taka jest obecna w realistycz-
nej, klasycznej filozofii bytu®. Odwoluje sie ona do osobowego
ujecia czlowieka, zwigzanej z nig formy zycia spolecznego na-
kierowanej na jeden analogicznie pojety cel, jakim jest dobro
wspolne.

Rozdzial pierwszy, wprowadzajacy w catos¢ rozwazan, po-
dejmuje problem tadu spotecznego i préb jego osadzenia badz to
na naturze ludzkiej, badZ to na jakich$ innych niz natura ludzka

3 Praca powstata z odwolaniem do filozoficznego namystu uksztaltowane-
go gléwnie w nurcie tzw. klasycznego paradygmatu filozofowania, w kté-
rym sama refleksja filozoficzna jest przede wszystkim metafizycznym do-
ciekaniem majacym za przedmiot nie tyle jakie$ koncepcje i stanowiska,
ile realnie istniejaca rzeczywisto$¢ oraz rysujace sie na jej tle problemy
wynikajgce z poznania i rozumienia $wiata. Problemem tym jest sprawa
podmiotowosci cztowieka na gruncie zycia publicznego oraz filozoficzne
wyjasnienia tegoz zjawiska. Na temat klasycznego sposobu uprawiania fi-
lozofii polityki odwolujacego sie do personalistycznego ujecia bytu ludz-
kiego zob. M.A. Krapiec, Suwerennos¢ - czyja?, Lublin 1996; Z. Panipuch,
W poszukiwaniu szczescia. Sladami aretologii Platona i Arystotelesa, Lublin
2015; P. Skrzydlewski, Antropologiczne i spoleczne determinanty prawa.
Studium z filozofti prawa, Lublin 2013.

4 Zob. M.A. Krapiec, Specyfika realistycznej metafizyki, w: Metafizyka w filo-
zofii, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2004, s. 17-36.

5 Zob. A. Maryniarczyk, Koncepcja bytu a rozumienie czlowieka, w: Blgd an-
tropologiczny. Zadania wspotczesnej metafizyki 5, red. A. Maryniarczyk,
K. Stepien, Lublin 2003, s. 73-121; A. Maryniarczyk, Byt jako ratio recta
speculabilium i podstawa wyrdznienia dziedziny poznania teoretycznego,
w: Osoba i realizm w filozofii, red. A. Maryniarczyk, K. Stepieni, Lublin
2002, s. 215-231; A. Maryniarczyk, Racjonalnos¢ i celowosé swiata oséb
i rzeczy, Lublin 2000; zob. takze A. Maryniarczyk, M.A. Krapiec, Lubelska
Szkota Filozoficzna, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 6, red. A. Mary-
niarczyk, Lublin 2005, s. 532-550.
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czynnikach. Rozdzial ten zatytulowany Osoba czy egzemplarz
gatunku? Spor o nature ludzkq a tad zZycia spolecznego prezentu-
je gtéwne spory ideowe, jakie z perspektywy filozoficznej mia-
ty miejsce w kulturze Zachodu®. Konkluzjg zawartych w nim roz-
wazan jest teza gloszaca, ze prawdziwosciowe odczytanie natury
bytu ludzkiego dokonalo sie gtéwnie dzieki staraniom Akwinaty
oraz zwigzanej z nim filozoficznej i cywilizacyjnej tradycji. Tra-
dycja ta pelni niezwykle cenng teoretyczna podstawe dla ksztat-
towania calego zycia spotecznego oraz dzialan majacych w nim
miejsce. To ona jest wlasciwa dla cywilizacji Zachodu - cywiliza-
qji tacinskiej. Jej poznanie oraz przyjecie wyklucza wszelkie kon-
cepcje czltowieka, ktére w swych konsekwencjach sktaniaja sie ku
rozstrzygnieciom indywidualistycznym lub tez kolektywistycz-
nym. Zaréwno bowiem antropologiczny indywidualizm, jak i ko-
lektywizm godza, cho¢ na rézne sposoby, w podmiotowos¢ oso-
by ludzkiej w przestrzeni zycia publicznego.

Rozdzial drugi zatytulowany Religia w zyciu osoby ludzkiej
a totalitarny tad zycia spotecznego koncentruje sie przede wszyst-
kim na ukazaniu tego, czym jest totalitaryzm pojety jako for-
ma zorganizowanego zycia spolecznego zawlaszczajacego i ruj-
nujacego czlowieka’. Forma ta, obok filozofii realistycznej, ma
swego zasadniczego ,przeciwnika” w postaci religii. Religia poje-
ta jako osobowa wiez czlowieka z Bogiem pozwala nie tylko od-
kry¢ godno$¢ czlowieka, ale takze podmiotowos¢, ktérej wprost
i posrednio sprzeciwia sie totalitarny tad spoleczny i totalitarne
panstwo. W rozdziale tym zostal takze opisany zesp6! przyczyn
skltaniajacych totalitarne panstwa do ateizacji ludzkiego zycia,
ktérego efektem miala by¢ nie tylko dehumanizacja cztowieka,
ale takze jego depersonalizacja oraz usuniecie z zycia spoteczne-
go ludzkiej podmiotowosci lub tez jej znaczace ograniczenie.

6 Rozdzial ten powstat na podstawie mojego artykutu Natura ludzka a zy-
cie spoteczne, w: Zadania wspdtczesnej metafizyki. Spor o nature ludzkg, red.
A. Maryniarczyk, K. Stepien, A. Gudaniec, Lublin 2014, s. 353-408.

7 Pierwsza wersja tego rozdzialu ukazata sie drukiem w postaci mojej pracy
pt. Religia w zyciu osoby ludzkiej a totalitarny tad zycia spotecznego, ,Czlo-
wiek w Kulturze” 25(2015), s. 65-98.

11
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Rozdzial trzeci — Ekonomika i ekonomia a dobro czltowieka -
podejmuje problem podmiotowosci czlowieka w zyciu publicz-
nym w kontekscie jego dzialalnosci gospodarczej i ekonomicz-
nej, a takze dziatalno$ci zwigzanej z wytworczoscia débr oraz ich
uzytkowaniem i obrotem?®. Zostala tu poruszona wazna kwestia
ludzkiej pracy, a takze jej osadzenia nie tylko w Zyciu osobowym
czlowieka, ale takze w Zyciu rodzinnym czy narodowym. Trady-
¢ja cywilizacji Zachodu widzi bowiem w gospodarowaniu i zyciu
ekonomicznym nie tyle sfere dzialalnosci indywidualnej i oso-
bowej kierujaca sie utylitarnym zyskiem, ile raczej dziatalnosé
moralng, osadzong i odniesiona do zycia rodzinnego czlowieka.
Okazuje sie bowiem, ze ten wlasnie wymiar pracy i gospodaro-
wania prowadzi do autentycznego upodmiotowienia cztowieka
w przestrzeni zycia publicznego.

W rozdziale czwartym noszacym tytul Kategoria niedostoso-
wania spotecznego cztowieka z perspektywy personalistycznej antro-
pologii filozoficznej i realistycznej pedagogiki zostata podjeta kwe-
stia zrédel i konsekwencji niedostosowania czlowieka do zycia
spotecznego®. Niedostosowanie spoleczne stoi w sprzecznosci
z autentycznym upodmiotowieniem czlowieka w Zyciu spotecz-
nym i czesto bywa nie tylko zaczynem rugowania osoby ludz-
kiej z przestrzeni spolecznej, ale takze inspiracja do stosowania
wobec niej dziatan dyskryminacyjnych, zbrodniczych oraz euge-
nicznych. Zwrécono tu uwage na potrzebe wlasciwego osadzenia
samej kategorii niedostosowania na fundamencie antropologicz-
nym, afirmujacym bytowo$¢ czlowieka, bytowos¢ substancjalna,
rozumna i wolna, lecz przede wszystkim godna.

W rozdziale pigtym, zatytutowanym Niepetnosprawnosé czto-
wieka z perspektywy filozoficznej, zostal podjety i przeanalizowany

3 Zawarte w tym rozdziale rozwazania w swej zasadniczej tresci ukazaly sie
wczesniej drukiem w postaci mojej pracy pt. Ekonomika i ekonomia a dobro
cztowieka, w: Etyka a ekonomia, red. T. Guz i in., Tomaszéw Lubelski — Lu-
blin 2010, s. 269-291.

9 Rozdzial ten w swej tredci jest rozwinieciem mego artykulu pt. Katego-
ria niedostosowania spotecznego z perspektywy personalistycznej antropolo-
gii filozoficznej, w: Niedostosowanie spoteczne. Teorie i doswiadczenia, red.
H. Bejger, R. Kartaszyniska, Chetm 2014, s. 75-105.
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problem deprecjacji i wykluczania osoby ludzkiej z przestrzeni
zycia publicznego oraz samej kultury z powoddéw réznych dys-
funkgcji i brakéw czlowieka'®. Ich niewlasciwe rozumienie oraz
wypracowywane przy tym rozumieniu strategie dziatan spolecz-
nych czesto prowadza do podwazania, a nieraz nawet usuwania
z zycia publicznego os6b dotknietych dysfunkcjami. W rozdzia-
le tym zostaly przedstawione oraz poddane krytyce te stanowi-
ska filozoficzne, ktére wprost sprzeciwiajg sie upodmiotowieniu
spotecznemu cztowieka z powodu niepelnosprawnosci; wskaza-
no takze na towarzyszaca im ,mentalno$¢ eugeniczng”’, zagro-
zenia plynace z ideologii i praktyki aborcyjnej oraz na konse-
kwencje praktyczne w postaci tworzenia sie w przestrzeni zycia
publicznego tzw. cywilizacji $mierci.

W rozdziale széstym pt. Prawo czy lex iniqua? zostal podje-
ty problem realizacji oraz determinacji podmiotowosci cztowie-
ka w zyciu publicznym, ktéry wyplywa z prawa stanowionego''.
Okazuje sie bowiem, ze powstajace w zyciu publicznym prawo
stanowione moze by¢ wsparciem i ochrong dla osoby ludzkiej,
moze takze by¢ jej wielkim zagrozeniem, zaréwno wéwczas gdy
prawo stanowione oderwie sie od naturalnych interpersonal-
nych relacji miedzyludzkich, jak i wéwczas gdy stanie sie instru-
mentem zla. W takiej sytuacji osoba ludzka jest zagrozona przez
pseudoprawo nazywane w tradycji lex iniqua. Lex iniqua to jedno
z realnych Zrdédel nie tylko depersonalizacji czlowieka, ale takze
usuwania z zycia publicznego jego podmiotowosci na rzecz tyra-
nii pseudoprawa, totalitaryzmu panstwa, zniewolenia plynace-
go ze strony utopijnych systeméw zycia spoltecznego. Pojawie-
nie sie oraz akceptacja w przestrzeni zycia publicznego lex iniqua
ma tez konsekwencje cywilizacyjne oraz $wiadczy nie tylko o za-
grozeniu samej osoby ludzkiej, ale réwniez o przenikaniu do

10  Rozdzial ten zawiera gtéwne tezy mojej wczesniejszej pracy pt. Problem
niepetnosprawnosci cztowieka z perspektywy filozoficznej. Uwagi antropolo-
giczne, ,Scientia” 7(2013), s. 34-61.

11 Rozdzial ten powstal na podstawie mojej wczesniejszej pracy pt. Prawo
naturalne a lex iniqua, w: Prawa czlowieka i swiat wartosci, red. R. Mon,
A. Kobylinski, Warszawa 2011, s. 117-157.

I3
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przestrzeni zycia publicznego elementéw cywilizacyjnych wro-
gich lacinskiej (zachodniej) formie zycia zbiorowego.

Rozdzial siédmy, ostatni, zatytutowany Religia jako $rodek
afirmacji godnosci cztowieka prezentuje niezwykle wazny czyn-
nik i element osobowego zycia prowadzacy nie tylko do odkry-
cia posiadanej przez byt ludzki godnosci. Religia okazuje sie
takze rzeczywistoscia, dzieki ktérej dochodzi do ugruntowania
w przestrzeni zycia publicznego ludzkiej podmiotowosci'?. Re-
ligia pojeta jako osobowa wiez czlowieka z Bogiem, wiez poja-
wiajaca sie w sposéb spontaniczny w cztowieku, na tle ludzkich
przezy¢ osobowych, zwlaszcza zwigzanych z przygodnoscia bytu
ludzkiego, staje sie zwornikiem calego ludzkiego pogladu na
$wiat oraz osig, wokoét ktérej czlowiek wyraza i buduje swa au-
tentyczng podmiotowosé, spetniang ostatecznie przez zjedno-
czenie osoby ludzkiej z Bogiem.

Dostrzezenie upodmiotowienia w przestrzeni zycia spotecz-
nego czlowieka w kontekscie jego religijnosci i zycia religijnego
pozwala unikng¢ wielu bledéw w polityce i organizacji przestrze-
ni zycia publicznego.

kkk

Prezentowana praca nie powstalaby bez wsparcia oraz wielkiej
zyczliwosci wielu oséb, ktérym autor niniejszej pracy jest winien
stowa wdziecznosci za otrzymane dobro. W pierwszej kolejnosci
pragne podziekowa¢ czcigodnemu Ojcu Dziekanowi Wydziatu
Filozoficznego Akademii Ignatianum w Krakowie, prof. dr. hab.

12 Rozdzial ten jest poklosiem mojego referatu na temat: Religia i jej rola
w afirmacji godnosci osoby ludzkiej, ktéry wyglositem 2 grudnia 2015 roku
w czasie IV Konferencji Naukowej z cyklu W kregu pytar o czlowieka. Na-
tura ludzka w swietle kultur, zorganizowanej przez: Instytut Filozofii AIK
(Katedra Filozofii Czlowieka, Katedra Teorii Poznania), Instytut Filozo-
fii Teoretycznej KUL (Katedra Metafizyki), Instytut Filozofii UJP II (Ka-
tedra Bioetyki), Instytut Filozofii UKSW (Katedra Historii Filozofii Sta-
rozytnej i Sredniowiecznej), Instytut Filozofii UWR (Zaktad Ontologii
i Teorii Poznania, Zaklad Estetyki).
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Tomaszowi Homie za wsparcie i pomoc w wydaniu pracy. Dzie-
kuje calemu srodowisku filozoficznemu Akademii Ignatianum
w Krakowie, w ktérym odnalazlem wiele Zzywych inspiracji
filozoficznych.

Szczegdlne stowa podziekowania kieruje w strone prof. dr.
hab. Piotra Mazura, ktéry swoimi pracami z dziedziny antropo-
logii filozoficznej inspirowal mnie do szukania prawdy o czlo-
wieku i ludzkiej podmiotowosci, polaczonej z troskg o zacho-
wanie autentycznej ludzkiej prowidencji w dziedzinie zycia
spolecznego®.

Pragne tez podziekowa¢ p. Katarzynie Szoch-Jedrys za cen-
ne uwagi oraz pomoc w korekcie pracy, przygotowaniu przypi-
s6w, a takze wykazu bibliografii. Stowa podziekowania kieruje
takze w strone mojej zony dr Beaty Skrzydlewskiej za cierpli-
wo$¢ i pomoc w stworzeniu wlasciwej przestrzeni, aby niniejsza
praca mogta ukazac sie drukiem.

13 Zob. PS. Mazur, Prowidencja ludzka jako podstawa formowania sie zasad
zycia osobowego i spolecznego czlowieka. Studium z antropologii filozoficz-
nej na bazie tekstow $w. Tomasza i jego wspdlczesnych komentatoréw, Kra-
kéw 2009; P.S. Mazur, W kregu pytari o cztowieka, Lublin 2008; P.S. Mazur,
Mieczystawa A. Krgpca OP antropologia integralna, ,,Czlowiek w Kulturze”
19(2007), s. 155-162.
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Rozdziat I

Osoba czy egzemplarz gatunku?
Spor o nature ludzka
a fad zycia spotecznego

Wstep

Problem wlasciwego odczytania natury ludzkiej oraz wytworze-
nia adekwatnej do prawdy o czltowieku spotecznosci nie jest je-
dynie kwestia ,,czysto akademicky”. To sprawa o znaczeniu fun-
damentalnym, determinujaca rozwéj samego czlowieka. Lezy
u podstaw zaréwno tworzenia i wyjasniania systemu prawa, eko-
nomii, edukacji catej polityki, jak i systemu relacji spolecznych,
kregéw ludzkiego zycia i dokonujacych sie w nim dziatar'. Kon-
cepcja natury ludzkiej to podstawa dla formowania zycia spo-
tecznego, jego struktury i tworzonych w jego ramach dziatan.
Problem ten wraz z jego bogactwem odslania przed nami wie-
le dyscyplin poznawczych, w sposéb szczegélny: historia, socjo-
logia, antropologia kulturowa oraz inne nauki spoteczne, poli-
tyczne i prawne”. Interesujaco zagadnienie to rysuje sie takze
na gruncie dyskursu poswieconego cywilizacjom, jednak zasad-
nicze jego ujecie odnajdziemy na polu dociekan filozoficznych,
ktére ze swej istoty za swoj cel stawiajg sobie poznanie czlowieka
oraz jego zycia spolecznego. Z tej racji, w porzadku poznania na-
turalnego, to filozofia staje sie naczelnym i zasadniczym typem
poznania relagji, jakie tacza nature ludzka z zyciem spotecznym.
Filozofia opisuje tez podstawowa koncepcje relacji, jakie 1acza te

I Zob. P. Skrzydlewski, Antropologiczne i spoteczne determinanty prawa. Stu-
dium z filozofii prawa, Lublin 2013.

2 Zob. L. Strauss, J. Cropsey, History of political philosophy, Chicago — Lon-
don 1987.



18

ROZDZIAL 1. Osoba czy egzemplarz gatunku?

dwie rzeczywistosci®. To ona wlasnie moze ukaza¢ skompliko-
wang materie wielu antropologicznych uje¢ poznawczych, ktére
niekiedy z racji zawartych w nich bledéw i falszu przyczyniaja sie
do zlej organizacji i ztego funkcjonowania zycia spotecznego®.
Wizja czlowieka, jego struktury i potencjalnosci, a takze prze-
znaczenia jest bowiem zawsze przyczyng wzorcza dla budujace-
go sie zycia spolecznego.

Potrzeba zglebiania prawdy o naturze czlowieka, a takze
spotecznych konsekwencji ptynacych z poznania natury ludzkiej
wydaje sie szczegélnie pilng sprawa dzis, gdy tak wiele bledéw
antropologicznych przyczynia sie do zaistnienia defektownych
form ludzkiego zycia spolecznego. Z tego wzgledu nalezy sie
spodziewa(l, ze prawdziwo$ciowe poznanie filozoficzne pozwa-
la na tworzenie i funkcjonowanie dobrego zycia spolecznego®.
Warunkiem jego istnienia jest nie tylko zdiagnozowanie btedéw
poznawczych, ale takze ukazanie, jak owe bledy sie rodza i z cze-
go wyplywaja. Czesto ich zrédlem staja sie rézne koncepcje filo-
zoficzne, a wérdd nich wiele doktryn wywodzacych sie z awerro-
izmu i nominalizmu.

Dlatego tez mozna postawi¢ teze, ze nowozytne i wspélcze-
sne odchodzenie w formowaniu zycia spolecznego od prawdy
i praw natury ludzkiej ma swe zasadnicze zrédto w formie my-
$lenia filozoficznego nabudowanego miedzy innymi na awer-
roizmie i nominalizmie. Wspomniane nurty odcisnely pietno
na poznaniu filozoficznym, przyczyniajac sie do jego deformagji.
Tezy tej bronit w wielu swoich publikacjach M.A. Krapiec, akcen-
tujac zasadniczo zgubny wplyw tychze stanowisk na zycie spo-
teczne (teorie prawa i polityki). Szczegélnie destrukcyjny wpltyw
nominalizmu na zycie spoleczne zaznaczal takze R.M. Weaver®.
W jego przekonaniu to nominalizm przyczynit sie we wspélcze-
snej kulturze spolecznej do egotyzmu i subiektywizmu oraz re-
latywizmu i daznosci do ateizacji ludzkiego zycia. Do podobnych

3 Zob. V. Possenti, Zarys filozofii polityki, ttum. A. Fligel, Lublin 2012.

4 A. Maryniarczyk, Wprowadzenie, w: Spér o rozumienie filozofii, red. A. Ma-
ryniarczyk, K. Stepieni, Lublin 2009, s. 7-8.

5 Zob. T. Homa, W drodze do podmiotowosci spoteczeristwa, Krakéw 2002.
Zob. R.M. Weaver, Idee majq konsekwencje, thum. B. Bubula, Krakéw 1996.
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konkluzji dochodzit takze wybitny znawca filozofii $redniowiecz-
nej E. Gilson.

Wspoblczesny redukcjonistyczny obraz $wiata i czlowieka -
zawezajacy go do tego, co biologiczne i materialne, stanowia-
cy ideowe zaplecze dla dominagji utylitaryzmu i materializmu
w zyciu spolecznym, rozpowszechniany przez pewne postacie
nauki i ideologie polityczne — wydaje sie mie¢ swe Zrédlo w tych
dwéch stanowiskach’. Przygotowaly one grunt dla nowozyt-
nego i wspoélczesnego materializmu i naturalizmu. Wyjasnienie
jednak tych zagadnient wymaga nie tylko naswietlenia gtéwnych
tez awerroizmu i nominalizmu, ale przede wszystkim znajomo-
$ci i rozumienia natury ludzkiej, a takze formy Zycia spoteczne-
go, ktéra faktycznie stuzy ludzkiej naturze®.

7 Jak zauwaza M.A. Krapiec, ,Tomasz z Akwinu uniknat btednych rozwia-
zan woluntaryzmu neoplatonsko-augustynskiego i racjonalizmu awer-
roistycznego. Dla kierunku augustiariskiego, zafascynowanego wizja ci-
vitas Dei (paristwa Bozego), ziemska wtadza ludzi grzesznych jest «pan-
stwem zla»; tylko krélestwo taski moze by¢ dobre. Panistwo, bedace na-
stepstwem grzechu, ma by¢ srodkiem zaradczym przeciw grzechowi —
temu stuzy swoista teokracja wladzy: papieza i cesarza lub - jak w wizji
Dantego Alighieri — wladzy samego cesarza. Mysl wywodzaca sie z awer-
roistyczno-racjonalistycznej koncepcji paiistwa uznawata panstwo za naj-
wyzsze osiagniecie ludzkie, za cel sam dla siebie, za czynnik decydujacy
o etyce i prawdzie. Takie stanowisko uderzylo w chrzescijaristwo, w kon-
sekwencji wiele grup, gtéwnie w protestantyzmie, nawotywato do uciecz-
ki od brudnej polityki; albo przeciwnie: trzeba uciec do woluntarystycz-
nej teokracji, kierowanej zasada cuius regio, eius religio, by realizowac ide-
aly panstwa Bozego. Rozwigzania skrajne, ktérych w swej doktrynie
uniknat $w. Tomasz z Akwinu, zapanowaly w Europie posredniowiecznej,
dajac teoretyczne podstawy konstruowania takiego panstwa, ktére oka-
zalo sie panistwem totalitarnym (ingerujacym w osobiste zycie czlowie-
ka wg wskazan przyjetej odgérnie ideologii)”. M.A. Krapiec, Polityka, w:
Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2007,
s. 343.

3 Prezentowane analizy nie zmierzaja do wyczerpania niezwykle bogate-
go i historycznie skomplikowanego zagadnienia. Z calg pewnoscia nie zo-
staloby ono wyczerpane w wieloéci monografii i jak mozna sadzi¢ w przy-
sztosci doczeka sie szerszego opracowania. Poczynione tu analizy s3 je-
dynie naszkicowaniem problemu i to w perspektywie sposobu filozofo-
wania uksztaltowanego w ramach tzw. Lubelskiej Szkoly Filozofii Kla-
sycznej. Na temat tejze Szkoty zob.: A. Maryniarczyk, M.A. Krapiec, Lu-
belska Szkota Filozoficzna, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 6, red.
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1. Osobowa koncepcja cztowieka contra
awerroistyczny i nominalistyczny obraz
czlowieka i $wiata

Szczytem filozoficznego poznania uzyskanego przez kulture Za-
chodu jest bez watpienia personalistyczna wizja czlowieka®.
Na jej gruncie osoba ludzka jawi sie jako co$ najdoskonalszego
w calej naturze, podmiot samodzielnie bytujacy, kierujacy soba
przez swe akty rozumu i woli'®. Personalizm ten nie tylko ukazu-
je sposéb zaistnienia natury czlowieka, ale takze rysuje sens jej
istnienia i przeznaczenia.

Osobowa wizja czlowieka podkresla rozumnos¢ i wolnosé
osoby ludzkiej, jej przyrodzong godnos¢, suwerennosé i podmio-
towos¢ prawng, ktére musza zostaé dla dobra cztowieka afirmo-
wane wszedzie, réwniez na polu zycia spolecznego'!. Wizja ta
zawiera spoleczny sposéb zycia czltowieka, dostrzegajac w spo-
tecznosci ludzkiej naturalng i konieczng dla cztowieka nisze roz-
woju jego zycia osobowego.

Teoria ta ukazuje, ze kazda osoba ludzka, zyjac w $wiecie
débr skoniczonych i materialnych, jest ostatecznie przyporzad-
kowana do celu swego zycia, ktérym jest Dobro Nieskoniczone
i Niematerialne. Dobrem tym jest Bég, ktory jawi sie nie tylko
jako przyczyna i zrédlo zaistnienia wszystkiego, co jest, ale takze
jako ostateczny cel i kres ludzkiego zycia, ku ktéremu cztowiek
sklania sie na mocy swej natury'?. Bég takze jest bezposrednia

A. Maryniarczyk, Lublin 2005, s. 532-550; M.A. Krapiec, A. Maryniar-
czyk, The Lublin Philosophical School, Lublin 2010.

9 Zob. B. Wald, Bycie cztowiekiem jest byciem osobg. Kontekst chrzescijariski
i podstawy filozoficzne, w: Spor o osobe w Swietle klasycznej koncepcji cztowie-
ka. Studia i rozprawy, red. P.S. Mazur, Krakéw 2012, s. 17-33.

10, Persona significat id quod est perfectissimum in tota natura, scilicet sub-
sistens in rationali natura”; Sw. Tomasz z Akwinu, STh I, g- 29, a. 1,
respondeo.

11 Zob. M.A. Krapiec, Czlowiek i polityka, Lublin 2007.

12 W tym kontekscie warto przypomnie¢, ze jest to takze dla cztowieka dro-
ga osiagania przez niego szczescia. ,Kazdy czlowiek - transcendujacy
w swych aktach poznania, milosci i wolnosci nature otaczajacego $wiata
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przyczyng zaistnienia duszy ludzkiej, czyli zasady zycia, toz-
samodci i istnienia osoby ludzkiej. Stad kazda osobe ludzka na
gruncie personalizmu postrzega sie jako bezposredni ,,owoc” in-
gerencji Absolutu w $wiat i ujmuje jako szczegélny dowéd Jego
stwdrczej mocy i mitosci.

Réwniez pierwszy i podstawowy krag ludzkiego zycia, ja-
kim jest rodzina, w tej perspektywie jawi sie nie tylko jako zrze-
szenie podstawowe, ale takze takie, w ktérym zachodzi tajem-
nica rodzenia sie cztowieka, prokreacji, w ktérej partycypuja nie
tylko rodzice, lecz takze sam Bég. Totez spolecznosé oséb ludz-
kich wraz z dokonujacymi sie w niej dziataniami, z racji tego, ze
jest ona spotecznoscia istot powotanych do zycia réwniez przez
Boga, nie moze mie¢ swego pelnego wyjasnienia bez odniesienia
do Niego. Dla spolecznosci ludzkiej znaczenie kapitalne ma tak-
ze to, ze czlowiek w swym zyciu posiada ostateczny cel istnienia
wlasnie w Bogu. Kazda zatem postac spolecznosci ludzkiej zy-
skuje przez to swe naczelne zadanie utatwiania cztowiekowi jego
celu zycia.

i swa wlasna nature — jest stworzony i przyporzadkowany do dobra jako
dobra, ktérym ostatecznie jest sam Bég. Wzbudzone przez poznanie pra-
gnienie dobra i przyporzadkowanie dobru nie moze sie spetnic przez ja-
kiekolwiek dobro partykularne, lecz jedynie przez dobro jako dobro. Jest
nim Bég. Stad obecne w kulturze chrzescijaniskiej przekonanie, ze natu-
ralne pragnienie szczescia wtopione w dusze kazdego czlowieka i beda-
ce pierwsza racja kazdego realnego dziatania osobowego - jest nieuswia-
domionym pragnieniem Boga, pragnieniem zjednoczenia sie z Nim, pra-
gnieniem ostatecznego szczescia (desiderium naturale inefficax videndi
Deum), a to moze by¢ skutecznie zrealizowane tylko przez samego Boga.
Ten stan szczescia osobowego, zw. wieczng szczesliwoscia, nie wyklucza,
lecz pociaga za soba wszelkie osobowe przezycia. Tak rozumiane szcze-
$cie jest czym$ analogicznym, w pelni zrealizowanym w ludzkim zyciu
wiecznym, a w sposéb analogiczny jest dostepne jako obiektywne dobro
czastkowe w ciggu zycia doczesnego. Dla wzbudzenia ludzkiego dziatania
konieczne jest dojrzenie dobra w $wiecie; dobro to bedzie zdolne wytraci¢
z biernosci moznos¢ dzialania czlowieka. Obecnos¢ dobra w dziataniu —
chociazby byto to dobro partykularne (a nawet pozorne) — jest racja tego
dzialania i przynosi zadowolenie, a wiec i jakie$ czastkowe sz. dla czto-
wieka dziatajacego”; M.A. Krapiec, Szczescie, w: Powszechna encyklopedia
filozofii, t. 9, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2008, s. 301-302.
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Wydaje sie, ze jedli istnieje w zyciu spolecznym jakies za-
sadnicze i najwazniejsze zrédlo zagrozen dla czlowieka, to tkwi
ono wlasnie w takim urzadzeniu zycia spolecznego, w ktérym
owo odniesienie do Absolutu jest negowane, w ktérym tad zycia
spolecznego jest rozbiezne, a nawet stoi w sprzecznosci z wia-
$ciwym dla czltowieka sposobem osiggania Boga. Sposobem tym
jest religia i zycie religijne osoby ludzkiej. Stad kazdy tad spo-
teczny bez religii, negujacy transcendentne odniesienie osoby do
Boga zawsze wiagze sie ze zniewoleniem czlowieka, z jego alie-
nacja'®. Jest on zaczynem wielu ludzkich nieszczesc i deformacji
zycia spotecznego.

Od czaséw sSredniowiecza negacja uprzyczynowania zycia
spotecznego Absolutem miata swe ideowe wsparcie ze strony no-
minalizmu, ktéry — jak zauwaza M.A. Krapiec - w pewnym stop-
niu podwazal istnienie zwigzkéw przyczynowo-skutkowych.
Nominalizm sklaniat sie bowiem do tezy, ze tym, co jest ,bez-
posrednio postrzegane lub ujmowane, jest sama rzecz. Nie ma
powodu wprowadzaé posrednika miedzy poznang rzeczg a ak-
tem, dzieki ktéremu jest ona postrzegana. Poniewaz rzeczy sa
podobne, s3 wytwarzane wspdlne obrazy i owa wspdlnosé, be-
daca nastepstwem braku wyraZnosci, jest tym, do czego spro-
wadza sie ogdlnosc. Skoro dostrzegane przez nas rzeczy sg tylko
bytami szczegdtowymi, to nie moga zachodzi¢ miedzy nimi zad-
ne relacje przyczynowosci. Takie relacje musiatyby by¢ rzeczami
i by¢ postrzegane jako rzeczy, gdyz poza szczegélowymi bytami
nie istniejg jakie$ nie-szczegélowe rzeczy. Relacje przyczynowo-
$ci musza by¢ poznawczo odrzucone. Méwiac, ze co$ jest przy-
czyna jakiego$ skutku, obserwujemy, ze wtedy, gdy wystepuje ta
rzecz, zwykle pojawia sie to, co nazywamy jej skutkiem. Powta-
rzajace sie doswiadczenia zmystowe pozwalaja mam utworzy¢
odpowiednie zdania méwigce o przyczynach i skutkach. Odrzu-
cenie wartosciowej poznawalnosci relacji przyczynowo-skutko-
wej i uznanie relacji za fikcje (wytwér umystu), bo relacje nie

13 Zob. P. Skrzydlewski, Cywilizacyjne zagrozenia zycia osobowego cztowieka
na przykladzie zagrozer ludzkiej wolnosci, ,,Czlowiek w Kulturze” 13(2000),
s. 219-236.
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sa szczegbélowy rzecza, utracito podstawy wiezi miedzybytowe;j
i rozumienia sensu przyczynowych zwigzkéw Boga i stworzenia.
Tylko wiara musiata wystarczy¢ teologii, bo intelektualne rozu-
mienie musiato sie sprowadzi¢ do nominalnego aktu orzekania.
Z aktu intelektualnego poznania koniecznosciowego pozostaty
akty orzekania o rzeczach jako flatus vocis™**.

W czasach nowozytnych szczegdlnym wyrazem takiego wta-
$nie nominalistycznego podejscia stanie sie doktryna D. Hume’a
oraz zwigzana z nim koncepcja zycia spotecznego (etyki i polity-
ki), wsparta gtéwnie koncepcjami liberalistycznymi. Podkreslmy,
ze personalizm, cho¢ w swych tresciach koresponduje z religijna
wizja czlowieka (chrzescijariska, teologiczng), nie jest efektem
religijnego aktu wiary, ale suwerennym i autonomicznym w sto-
sunku do wiary religijnej ujeciem bytu ludzkiego®. Dokonalo sie
ono gléwnie za sprawa filozoficznych rozwazan inspirowanych

14  R.Majeran, M.A. Krapiec, Nominalizm, w: Powszechna encyklopedia filozo-
fii, t. 7, red. A. Maryniarczyk, Lublin 2006, s. 697.

15 Jak wyjasnia M.A. Krapiec, ,Spér o rozumienie bytu osobowego zrodzit
sie na poczatku chrzescijanstwa, w V i VI w. w zwigzku z uznaniem Je-
zusa Chrystusa za jeden byt. Zastanawiano sie: Jezus syn Marii z Naza-
retu jest czlowiekiem, to jak moze zarazem by¢ réwny Bogu Ojcu? Postu-
zono sie terminami filozoficznymi: «natura» (¢baig [physis]) oraz «pod-
miot» (bnéotacg [hypdstasis] lub mpdowmov, tac. persona), by méc wyja-
$ni¢ nature bytowa Jezusa Chrystusa. Eutyches ze szkoly aleksandryj-
skiej przyjal, ze Jezus Chrystus, bedac jedng osobg, a przez to jednym
bytem, ma tym samym tylko jedng nature (¢pvoic), co dato poczatek he-
rezji monofizytyzmu. Patriarcha konstantynopolitaniski Nestoriusz, wy-
ksztalcony w szkole antiochenskiej, przeciwnie do Eutychesa, uznawat
dwoistos¢ natur i dwoisto$¢ os6b w Chrystusie. Oba rozwigzania staly sie
dla wiary chrzescijaniskiej grozne, zaprzeczaly bowiem Ewangelii i utrud-
nialy przyjecie doktryny o odkupieniu czltowieka przez Jezusa Chrystu-
sa. Jako rozwigzanie sporu przyjeto na soborze powszechnym w Chalce-
donie w 451 r. — za wskazaniem papieza Leona I — doktryne jedna osoba
i dwie natury: Boska i ludzka. Jeden i ten sam Chrystus, Syn Bozy - w dwéch
naturach w sposéb niepomieszany, niezmienny, niepodzielny i nierozdzielny
jest dany do poznania, nie znoszgc nigdy réznic natur ze wzgledu na zjedno-
czenie i tym wieksze uwyraznienie wlasciwosci natur, ktore sie schodzg w jed-
nej osobie i samoistnosci, nie zas podzieleniu na dwie osoby, rozdzielone, jest
On tym samym Synem i jednorodzonym Bogiem Stowem Jezusem Chry-
stusem”; M.A. Krapiec, Osoba, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7,
dz. cyt., s. 874.
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chrzescijaniskim $wiatopogladem oraz realizmem poznawczym
Arystotelesa'®. Szczytem tychze dociekan stata sie nauka Akwi-
naty i zwigzanej z nig tradycji filozoficznej'’. To wlasnie persona-
listyczne rozumienie czlowieka niesie realistyczna filozofia kla-
syczna i to ono zasadniczo przyczynilo sie do uformowania tadu
spolecznego w $wiecie Zachodu®®.

Jednakze juz od poczatkéw wieku XIII rozpoczyna sie w kul-
turze Zachodu silny napér antropologii naturalistycznej, wrecz
fizykalnej i biologistycznej, osadzonej na materializmie i deter-
minizmie, niwelujgcej substancjalng réznice miedzy czlowie-
kiem a $wiatem przyrody, spotecznoscig ludzka i zrzeszeniem
zwierzecym. Ksztaltowanie sie tejze antropologii odbywa sie
w kontekscie przemian cywilizacyjnych, jakim ulegata Europa
w zwigzku z naporem kultur orientalnych'®. Jednak jej zasadni-
czym zrédlem okaze sie arystotelizm odczytany i zinterpretowa-
ny przez myslicieli arabskich.

Antropologia ta stanie sie tez ideowa podstawa dla koncep-
¢ji formacji tadu spotecznego, proporcjonalnego do ujetej po-
znawczo natury czlowieka. Jej wyrazem beda nie tylko poli-
tyczne idee N. Machiavellego czy Marsyliusza z Padwy, ale takze
koncepcje T. Hobbesa, D. Hume’a i innych myslicieli oswiecenia
oraz dziewietnastowiecznych twércéw ideologii kolektywistycz-
nych i liberalnych (F. Nietzsche). Co godne podkreslenia, oddzia-
tywanie tejze antropologii bedzie bardzo szerokie i nie ograni-
czy sie tylko do uje¢ filozoficznych czy politycznych, ale wplynie
takze zasadniczo na mysl teologiczng, a nastepnie na koncepcje

16  Zob. M.A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2009.

17  Zob. 1. Dec, Personalizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, dz. cyt.,
s.122-127.

18  Zob. M.A. Krapiec, Paristwo jako rozumny tad dobra, ,,Cztowiek w Kulturze”
10(1998), s. 5-12; M.A. Krapiec, Od koncepcji ku teorii osoby, w: Z zagad-
nien kultury chrzescijanskiej, red. K. Wojtyla iin., Lublin 1973, s. 173-189.

19  Fakt ten interesujaco opisywal i wyjasnial w wielu swoich publikacjach
E. Koneczny; zob. E. Koneczny, Napor Orientu na Zachéd, w: Kultura i cy-
wilizacja, praca zbior., Lublin 1937, s. 177-196; wyd. samodzielne Lublin
1999; O wielosci cywilizacyj, Krakéw 1935; Prawa dziejowe, Londyn 1982;
Komoréw 1997; Rozwdj moralnosci, Lublin 1938; Cywilizacja bizantynska,
t.1-2, Londyn 1973.
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czlowieka ksztaltowane z odwolaniem do nauk biologicznych
i fizykalnych.

Antropologia ta bedzie zwigzana z nurtem filozoficznym re-
prezentowanym przez awerroizm?, a nastepnie nominalizm.
Sam za$ awerroizm jako pewna forma dyskursu myslowego trafi
i przyjmie sie nie tylko u przedstawicieli mysli Zachodu, ale doj-
dzie réwniez do filozoficznej mysli zydowskiej?.

Jej efektem bedzie préba zorganizowania w $wiecie Zacho-
du zycia spolecznego na wzdr zrzeszenia zwierzecego, a zatem
takiego, w ktérym zaspokajane sa potrzeby biologiczne, natu-
ralne, bez uwzglednienia transcendentnego wymiaru zycia ludz-
kiego. Lad ten bedzie zatem takze forma porzadku spoteczne-
go bez autentycznej religii i religijnosci. Taki typ spolecznosci
stanie sie zasadniczo jedng z wielu przyczyn przezywania przez
cztowieka jego niespelnienia, dramatéw i wreszcie tego, co wia-
zemy z poczuciem nieszczescia. Przyczyni sie on walnie do zaist-
nienia w kulturze Zachodu wielu odmian totalitaryzmu. Jakie
byly jednak antropologiczne tezy awerroizmu?

Antropologia ta, wywodzac si¢ od rozwazan Awerroesa oraz
jego interpretacji mysli Arystotelesa, nie byta z pewnoscia nur-
tem jednolitym i jednorodnym??. Rozwijana przez réznych my-
Slicieli miata jednak pewien zespét stabilnych i wyrazistych
tez, ktére nie tylko staly w sprzecznosci z personalistycznym
ujeciem bytu ludzkiego, ale takze z nauka plynacg z Ewangelii
i wieloma tezami bronionymi przez Kosciét katolicki oraz uczo-
nych zwigzanych ze $wiatopogladem chrze$cijariskim?. Z tej ra-
¢ji awerroizm spotkal sie ze zdecydowanym odporem i krytyka
ze strony tych, ktérym bliskie bylto personalistyczne ujecie bytu

20  Zob. L. Szyndler, Awerroizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1, red.
A. Maryniarczyk, Lublin 2000, s. 437-438.

21 Zob. R. Otsason, Awerroizm zydowski, w: Powszechna encyklopedia filozofii,
t. 1, dz. cyt., s. 438-440.

22 Jak dowodzi to R.A. Gauthier, sam Awerroes nie byl najprawdopodob-
niej awerroista; doktryna ta pojawita sie u wielu filozoféw i teologéw na
poczatku XIIT wieku; zob. J.-P. Torrell, Tomasz z Akwinu — cztowiek i dzieto,
ttum. A. Kurys, Warszawa 2008, s. 229-230.

23 Zob. J.A. Weisheipl, Tomasz z Akwinu. Zycie, mysli dzieto, ttum. Cz. Weso-
towski, Poznan 1985, s. 342-357.
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ludzkiego i uksztaltowanego w jego ramach zycia spotecznego.
Byl zespotem koncepcji stojacych w zdecydowanej sprzecznosci
z podstawowymi zasadami cywilizacji Zachodu. Awerroizm, uj-
mujac czlowieka w kategoriach biologicznego i materialnego eg-
zemplarza gatunku, odmawial jednostce ludzkiej indywidualne-
go intelektu czynnego oraz zdolnosci do poznania prawdy, gdyz
intelekt ten zdaniem awerroistéw przystugiwal rodzajowi ludz-
kiemu i to rodzaj ludzki byt podmiotem aktéw poznania i rozu-
mienia. Godzil wiec on w podstawowy wymiar osoby ludzkiej,
ktéry wigze sie z indywidualnym uzywaniem rozumu i Zyciem
racjonalnym, a ktéry to wymiar byl szczegdlnie mocno akcen-
towany przez personalistyczne ujecie bytu ludzkiego. Godzit
takze w konkretyzm istnienia cztowieka, w jego wyjatkowosc
i niesprowadzalno$¢ do czegokolwiek. Faktycznie wnosit do kul-
tury spolecznej takie rozumienie czlowieka, ktére lokowato go
w dziedzinie $wiata zwierzecego, biologicznego, materialnego.

Stad tez na gruncie awerroizmu przekonanie o braku u czto-
wieka pelnej racjonalnosci sktaniato do budowy takiej spotecz-
nosdci, ktéra moglaby temu zaradzi¢ (Marsyliusz z Padwy). Po-
jawial sie postulat utworzenia fadu spotecznego, w ktérym nie
ma moznos$ci tworzenia ,zla” za sprawa jednostkowego, kon-
kretnego czlowieka i jego jednostkowych decyzji. Podobnie jak
w kazdej formie totalitaryzmu, sadzono, ze moze sie to doko-
nac za sprawa odebrania jednostce prawa do decyzji na rzecz de-
cyzji dokonywanych przez panistwo lub tez jego przedstawicieli.
Zauwazmy wiec, ze tym samym pojawia sie¢ w awerroizmie je-
den z istotnych elementéw faktycznie tworzonego totalitarnego
tadu spotecznego. Jego efektem bedzie podleglos¢ zycia czlowie-
ka temu, co od jednostki ludzkiej ,lepsze” i ,posiadajace upraw-
nienie do” wladania nig. W czasach nowozytnych oraz w samym
XX wieku totalitaryzm ten wzmocniony ideologiami kolekty-
wistycznymi lub indywidualistycznymi posunie sie do ludobdéj-
stwa, sktadajac niejako w ofierze miliony istnieni ludzkich, celem
urzeczywistnienia nowego fadu spolecznego, utworzonego z od-
wotaniem do nienawistnych wobec osoby ludzkiej ideologii.

Co wiecej, na gruncie awerroistycznych koncepdji cztowiek
jako byt jednostkowy posiadl wprawdzie wladze woli, ale miata
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ona dokonywa¢ swych aktéw w sposéb nie wolny, ale koniecz-
ny, zdeterminowany. Innymi stowy, czlowiekowi jako jednostce
nie przystugiwala w sensie wlasciwym wolnosé wyboru, dziata-
nia i wykonania. W mysl tej koncepcji zaistnienie wyboru u czto-
wieka jest skutkiem koniecznego dziatania przedmiotu chcenia,
ktéry wplywa na wole. Wybér woli jest zatem ze strony czlo-
wieka aktem zdolnosci biernej, a nie czynnej. Nie moze sie wiec
on ani faczy¢ z zastugy dla czlowieka sprawcy, ani nie powinien
by¢ wigzany z jaka$ forma przypisywanej jednostce odpowie-
dzialno$ci. Pozostaje zatem rodzajem pewnej reakcji na bodziec,
a wlasciwie reakgji na site bodzca.

Pézniejsze formy myslenia filozoficznego tworzone na pod-
stawie nominalizmu (T. Hobbes, D. Hume) zradykalizuja gtéwne
tezy awerroizmu i przyczynia sie do utworzenia koncepcji wol-
nodci czltowieka, w ktérych wolnosc¢ jest definiowana jako brak
przeszkdd do fizycznego dzialania?’. A zatem nie ma ona zwigz-
ku ani z realnym dobrem, ani z prawda o dobru, ani z realnym ta-
dem obecnym w rzeczywistosci spoleczne;j.

Wolnos$¢ dzieki nominalizmowi stanie sie samorzutnoscia,
wylewnoscig czlowieka, na drodze ktérej nieustannie bedzie sta-
waé inny czlowiek oraz sam naturalny !ad spoteczny. To rozu-
mienie wolno$ci zostanie uksztaltowane na naturalistycznym
i wrecz fizykalnym ujeciu bytu ludzkiego, gdyz jak sie twierdzi,
»cztowiek powstaje niemal tak samo jak powstaja rosliny. Sub-
stancja, z ktérej powstaja rosliny, jest sama ziemia, ktéra pod
dzialaniem ciepla ksztaltuje swoisty ruch ziarna i nadaje mu po-
stac roéliny swoistego rodzaju. Podobnie, gdy powstaje cztowiek,
substancja, w ktdrej tworzy sie ptéd, jest krew matki, ktéra za-
ptadnia humor obojga rodzicéw, wprawia w ruch i ksztaltuje, na-
dajac jej postac ludzky”®.

24  Wedle T. Hobbesa ,wolno$¢ (...) nie jest niczym innym niz nieistnieniem
przeszkod do ruchu. (...) I czyjas wolnos$¢ jest wieksza lub mniejsza zalez-
nie od tego, czy wieksza, czy tez mniejsza jest przestrzen, na ktérej sie
ktos obraca”; T. Hobbes, Elementy filozofii, t. 2, thum. Cz. Znamierowski,
Warszawa 1956, s. 334.

25 Tamze,s. 11.
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Na gruncie awerroizmu i nominalizmu rysujacy sie obraz
cztowieka ujmuje go w kategoriach tworu $wiata przyrody, jed-
nostka ludzka staje sie ,produktem natury” i podobnie jak rosli-
ny, zwierzeta oraz rzeczy fizyczne w bytowosci swej ma sie wy-
czerpywaé w tym, co materialne, bedac jedynie zorganizowana
materia i tylko materig. Co ciekawe i paradoksalne, w swej spo-
tecznosci kierowac sie mial nie zasadami naturalnymi, a boski-
mi, gdyz wladza spoteczna nad jednostka byta ujmowana jako
ywielki Lewiatan, a raczej méwigc z wiekszym szacunkiem ten
bog smiertelny, ktéremu, pod wladztwem Boga Niesmiertelnego,
zawdzieczamy nasz pokoéj i obrone” .

Gdy do kultury spolecznej zacznie dociera¢ ze swymi an-
tropologicznymi tezami freudyzm, behawioryzm, a takze inne
ujecia bytu ludzkiego wypracowane na gruncie socjologicznym,
awerroizm i nominalizm ze swym antropologicznym przesta-
niem zostang wzmocnione i wsparte niesionymi przez te sta-
nowiska elementami materializmu, naturalizmu, utylitaryzmu
oraz determinizmu spolecznego i historycznego.

Zauwazmy tu takze, Ze awerroizm podwazal drugi wazny ele-
ment zycia osobowego, jakim jest wolnos¢; faktycznie wolnosci
jednostkowemu, konkretnemu czlowiekowi odmawiat. Na grun-
cie awerroistycznego ujecia zrzeszenie tworzone przez jednost-
ki nieposiadajace wolnosci, bez realnego sprawstwa, zaczyna
raczej przypominaé zrzeszenie podobne do stada zwierzecego,
w ktérym wprawdzie dokonuja sie jednostkowe dzialania kon-
kretnych zywych osobnikéw, lecz tak naprawde nie ma w nich
ani podmiotowosci, ani sprawstwa, ani wolnosci, gdyz wszelkie
dokonujace sie zmiany to efekt dziatania instynktu i inklinacji
z nim zwigzanych?’.

26 T. Hobbes, Lewiatan czyli Materia, forma i wladza paristwa koScielnego
i Swieckiego, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, s. 151.

27  Ow stan zycia spolecznego w nowozytnej filozofii polityki zostanie na-
zwany stanem pierwotnym, naturalnym, stanem przedspotecznym, jed-
nak stanem wlasciwym z racji lezacych w istocie czlowieka inklinacji.
Wprawdzie bedzie on z czasem ograniczony i usuwany przez zawarcie
miedzy jednostkami umowy, ale nigdy nie moze zosta¢ catkowicie wyeli-
minowany z racji egotycznej natury jednostek.
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Brak wolnosci u czltowieka gczono i uzasadniano przeko-
naniem o powszechnym istnieniu w calym kosmosie determini-
zmu plynacego z uprzyczynowania dzialaniem ,,cial niebieskich”.
Kosmos, a wraz z nim rodzaj ludzki, jawit sie jako rzeczywistosc
odwieczna, bez poczatku i konica, rzeczywisto$¢ niestworzona
przez Boga. Z tej racji awerroizm konsekwentnie podpisywat sie
pod tezg o nieistnieniu pierwszego czlowieka, za$ w duszy ludz-
kiej zdaniem awerroistéw nalezy widzie¢ jedynie forme substan-
cjalng ciala organicznego, ktéra po zniszczeniu ciata czlowieka
($mierci cztowieka) ginie bezpowrotnie.

Nie ma zatem zdaniem awerroistéw podstaw dla indywidu-
alnej nie$miertelnosci czlowieka; ta moze przystugiwac jedynie
rodzajowi ludzkiemu. A trzeba tu takze zaznaczy¢, ze w tym uje-
ciu sam Bé6g nie moze poznawac rzeczywistosci bytéw jednost-
kowych (w tym tez konkretnego zycia czlowieka), gdyz jest istotg
poznajaca jedynie samego siebie. Co wiecej, nie moze On udzielié
nie$miertelnosci (wiecznoéci i pelni zycia) temu, co ze swej na-
tury jest $miertelne, zniszczalne. Tym czyms jest sam czlowiek
ijego dusza. Stad nie mozna oczekiwa¢ indywidualnego trwania
cztowieka po zniszczeniu jego duszy, po rozpadzie ciata.

Brak znajomo$ci przez Boga zycia konkretnego, jednost-
kowego czlowieka, zdaniem awerroistéw, nalezy takze wigzaé
z brakiem istnienia kierownictwa tegoz zycia przez Boza Opatrz-
no$¢. Tym samym zostaje usunieta podstawa do zaistnienia re-
ligii pojetej jako osobowa wiez czlowieka z Bogiem, podstawa
do pojawienia sie nadziei na jaka$ forme trwania czltowieka po
zniszczeniu jego biologicznego ciala. Na gruncie takiej koncepcji
nie ma szansy dla zaistnienia stanu wiecznej szczesliwosci czto-
wieka, polaczonej z pelnia zycia oraz wolnoscia od brakéw.

Mozna zatem zauwazy¢, ze cho¢ sam awerroizm nie prze-
kreglal jakie$ postaci godnosci czlowieka, wynikajacej z mozno-
$ci uczestnictwa w zyciu rozumnym, to jednak w znaczacy spo-
s6b godnos¢ te umniejszat?®. Czlowiek bowiem ani nie moze by¢

28 Na temat filozoficznego rozumienia godnosci osoby ludzkiej zob.
M.A. Krapiec, E. Podrez, Godnos¢, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4,
red. A. Maryniarczyk, Lublin 2003, s. 15-22.
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tu postrzegany jako istota bezposrednio powotana do zycia przez
Boga, ani nie jest podobny do Boga, ani tez nie moze by¢ znany
Bogu, a tym bardziej mitowany przez Boga, gdyz Ten pozostaje
skupiony na sobie i zyje tylko soba. Takie rozumienie Boga byto
pochodna przyjecia arystotelesowskiej koncepcji Absolutu i prze-
niesienia jej na Boga religii®®. Zostalo ono takze znaczaco wzmoc-
nione poprzez fizykalistyczne i materialistyczne tendencje ptyna-
ce ze strony nowozytnej nauki, ktdra jesli nie wprost sklaniata sie
do ateizmu, to zazwyczaj wyrazala przekonanie, ze samo istnienie
Boga, Jego natury oraz zwigzku swiata i czlowieka z Bogiem jest
zagadnieniem nienaukowym, pozaracjonalnym, wymykajacym sie
dyskursowi wartosciowemu poznawczo®. Nie bez znaczenia po-
zostaje tu takze wplyw nowozytnej refleksji filozoficznej, progra-
mowo odwolujacej sie do subiektywizmu, relatywizmu i antyreali-
zmu, ktére de facto likwiduja metafizyczny sposéb filozofowania.
W tym kontekscie staje sie jasne, ze tak pojeta jednostka
ludzka faktycznie nie powinna by¢ uwazana za byt posiadajacy
suwerenno$¢ na polu zycia spolecznego, za podmiot bedacy pod-
stawga uprawnien, gdyz to, co stanowi podstawe uprawnien czlo-
wieka: godno$¢, jest faktycznie poza bytem jednostki.
Podmiotem godnosci, jej nosnikiem moze sie zatem stac ra-
czej caly rodzaj ludzki (kolektyw), nie za$ sama jednostka, raczej
zrzeszenie bedace panstwem, nie za$ konkretny czlowiek. Tym
samym awerroizm otwiera przestrzen zycia spolecznego na wiele
pejoratywnych wplywéw wynikajacych z btedu antropologicznego
kolektywizmu. Jednak takze na jego gruncie moze pojawic sie spo-
ro tez charakterystycznych dla antropologii indywidualistycznej,

29 Gdy w czasach nowozytnych dolaczy sie do niego materialistyczna wizja
$wiata, a takze nominalistyczny redukcjonizm w poznaniu i nauce - osta-
tecznie sam Bég ze swym istnieniem i sprawstwem zostanie zanegowa-
ny. Nie bedzie On ,potrzebny” cztowiekowi w jego zyciu moralnym (jako
ostateczny cel zycia) ani nie bedzie sie jawil jako pewna zasada, racja wy-
jasniajaca istnienie $wiata. Z tego wzgledu od pewnej formy deizmu zo-
stanie zrobiony krok w strone ateizmu, a co za tym idzie - do antyreligij-
nego podejscia w calej kulturze, potaczonego z walka o uwolnienie czlo-
wieka i zycia spolecznego od wszelkich przejawéw religijnych.

30  Zob. E. Voegelin, Od Oswiecenia do rewolucji, ttum. £. Pawlowski, Warsza-
wa 2011, s. 223-229.
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gdyz cztowiek jako jednostka zostaje na gruncie awerroizmu
przyporzadkowany w swych dzialaniach jedynie dobru wtasne-
mu, sobie samemu. Pojawia sie tu zatem niebezpieczeristwo auto-
telicznosci zycia ludzkiego, egoizmu i narcyzmu.

W XIX wieku wlasnie te elementy odegraja dominujaca role
w formowaniu sie wizji czlowieka (F. Nietzsche), a wraz z prze-
niknieciem darwinizmu do mysli spolecznej zaczng pelnié¢ wio-
daca role w tworzeniu sie dziatan i struktur spotecznych. Zyska-
ja one takze wsparcie ze strony ideologii politycznych wprost lub
posrednio odwotujacych sie do rasizmu?'.

Zjawiska te zostang wzmocnione przez wplywy nominali-
zmu, ktére w praktyce przecza istnieniu realnych relacji miedzy-
ludzkich, nacechowanych powinnoscia dziatania lub niedziatania,
relacji bedacych podstawa sprawiedliwosci i prawa stanowione-
go. Zjawisko to spoteguje taczacy sie z nominalizmem nowozyt-
ny liberalizm. Jednostka przyporzadkowana do celu dzialania, ja-
kim jest jedynie jej dobro, uwolniona od relacji z innymi, fatwo
ulega alienacji i mankamentom plynacym z indywidualistycznej
antropologii. Tym samym na polu zycia spotecznego pojawia sie
nie tylko rywalizacja i walka jednostek, ktére traktuja kazdego
jak wroga, ale takze specyficzny typ prawa, edukacji, zycia ekono-
micznego i innych sfer, ktére te wlasnie dziatania umozliwiaja*®.

2. Konsekwencje przenikania awerroizmu
i nominalizmu w zycie intelektualne
i spoleczne

Zarysowane tezy antropologiczne mialy swoje podstawy w szer-
szym systemowym kontekscie, ktéry nakazywal awerroistom

31  Zob.R.Tokarczyk, Wspélczesne doktryny polityczne, Lublin 1987, s. 340-354.

32 Interesujacy opis tego zjawiska znajdziemy w publikacjach H. Romanow-
skiego, zob. H. Romanowski, Wstep do ekonomyji spolecznej chrzescijariskiej,
Krakéw — Warszawa 1910; Ekonomja spoteczna a religia i filozofia. Antykry-
tyka, Krakéw — Warszawa 1911; Filozofia cywilizacji. Prawa realne cywiliza-
cji, jej idealy, typy i pochdd, Warszawa 1934.
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zdecydowanie rozdzielaé, a nawet przeciwstawiac poznanie uzy-
skane na polu filozofii od poznania i rozumienia uksztaltowane-
go na gruncie wiary i religii. Twierdzono, ze wizja cztowieka, ma-
jaca swe uzasadnienie i sprawdzalnos¢ w danych doswiadczenia
i rozumu (filozofii), mogta by¢ w swej tresci sprzeczna z tym, co
dawata wiara religijna, ktéra w swej istocie jest u cztowieka prze-
jawem raczej woli, a nie rozumu. W tym kontekscie charaktery-
styczny dla awerroizmu staje sie poglad o koniecznosci akcep-
tacji ,dwdch prawd”, tj. prawdy rozumu naturalnego, ktéra ma
swe rzeczowe i racjonalne uzasadnienie, oraz prawdy wiary, kté-
ra wyplywa z religijnego wierzenia i jest pozbawiona racjonal-
nych podstaw. Prawdy te mogg by¢ sprzeczne ze sobg, ale to nie
odbiera im ich wartosci i prawdziwosci. Teoria dwéch prawd byta
takze ,ideowa furtka” dla teorii dwéch etyk - jednej, ktéra obo-
wigzuje w relacjach prywatnych, oraz drugiej, ktérg trzeba sie
kierowa¢ w zyciu spolecznym, politycznym. To, co dobre z per-
spektywy etyki prywatnej (osobistej), moglo by¢ zte z perspek-
tywy etyki publicznej i na odwrét.

Dualizm ten, a faktycznie relatywizm, wyrabial ostatecznie
przekonanie, ze sama prawda, jak i dobro to dzieta pewnej ugo-
dy, za ktérg ostatecznie stoi sila fizyczna i interes ekonomiczny.
Tym samym zycie intelektualne i spoleczne zaczynalo kierowac¢
sie ku rozstrzygnieciom znanym juz w czasach sofistéw (Prota-
goras), odwolujacym sie do subiektywizmu, relatywizmu i osta-
tecznie agnostycyzmu, ktdre ostatecznie oddaja samego czlo-
wieka w tyranie panistwa®.

33 Jak podkresla S. Swiezawski: ,Bardzo doniosle jest wprowadzone przez
sofistéw rozréznienie na to, co z natury (¢boet), i to, co z umowy (vopw,
Boer). Zagadnienie to stalo sie zasadnicze dla sofistéw, ktérych celem
bylo wnikniecie w podstawy paristwa oraz prawa. Funkcja prawa wigze
sie jak najscislej z zadaniami wychowawczymi. Dla Protagorasa méhg jest
potega wychowujaca, ktdra w pelni ksztaltuje obywatela. Zakonczywszy
szkolna edukacje, obywatel wchodzi w powszechna szkote panstwa, gdzie
wychowawcza funkcje spetniajg prawa. Panistwo staje sie w ten spos6b
naczelnym wychowawca i jedynym Zrédlem norm etycznych. Protago-
ras dazyl do tego, by konwencje tkwigce u podstaw wielu dziedzin zycia
byly rozumne. Jego celem bylo zracjonalizowanie ustroju spotecznego,
prawa oraz mowy. Wobec tego, jego nauczanie ma wyraznie praktyczne
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Przez teorie dwéch prawd awerroizm godzit w podstawy ra-
cjonalnosci, jakie kryja sie w przestrzeganiu zasady niesprzecz-
nosci, tozsamodci, racji bytu i wylgczonego srodka. Godzit takze
w lezaca u podstaw kultury Zachodu teze wyrazajaca przeko-
nanie, ze autentyczna prawda wiary religijnej nie moze ze swej
istoty by¢ sprzeczna z wnioskami, do jakich dochodzi ludzki ro-
zum kierowany prawdg o rzeczywistosci, uzyskang na mocy jego
naturalnego funkcjonowania®*.

Stad istniejgca w kulturze Zachodu reguta wyrazona w sfor-
mulowaniu fides quaerens intellectum, zachecajaca do ukazywania
racjonalnosci tego, w co religijnie wierzy czlowiek, zostala przez
,teorie dwéch prawd” zaatakowana, a wraz z nig teologia jako
nauka zdolna do racjonalnego dyskursu nad Objawieniem. Prze-
konanie o niemoznos$ci poznania i ogarniecia przez czlowieka
prawdy o Bogu oraz prawdy o Jego Woli w stosunku do cztowie-
ka - Bogu, ktéry jawil sie jako przyczyna calej rzeczywistosci -
podkopywata sensowno$¢ wszelkiej nauki i dyskursu, skoro to,
co lezy u podstaw, jest niepoznawalne i niewyrazalne intelektu-
alnie. Zauwazmy réwniez, ze lezaca u podstaw kultury Zachodu
koncepcja $w. Augustyna, ujmujaca dziatanie Laski Boga i reli-
gii jako czynnika doskonalacego i uswiecajacego nature i ludz-
ka kulture, stracita w swietle tez awerroizmu i nominalizmu ra-
cje bytu. Pojawila sie za$ przestrzen do koncepcji fideistycznych
oraz ateizujacych, irracjonalistycznych. Mozna takze przypusz-
czal, ze teoria dwdéch prawd stala sie w jakiej$ mierze podsta-
wa do gloszenia paradoksalnej doktryny o istnieniu dwéch osta-
tecznych celéw ludzkiego zycia®.

nastawienie”; S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, War-
szawa — Wroctaw 2000, s. 63-64. Rozumnos¢, o ktdrej tutaj mowa, nie
jest wynikiem pokierowania rozumu ludzkiego prawda $wiata, lecz jest
rozumnoscia ludzka, wyrazajaca sie w skutecznym osigganiu tego, co sie
uwaza za korzystne.

34  Zob. B. Wald, Filozofia w studium teologii, thum. J. Jakuszko, Lublin 2006.

35  Doktryna ta jest obecna choc¢by u Dantego, ktéry uczynit z niej antropo-
logiczna podstawe dla gloszonej przez siebie wizji tadu spotecznego, zob.
Dante, Monarchia, thum. W. Seriko, Kety 2002. ,Czlowiek - glosit Dante -
posiada nie jeden cel, ale dwa réwnorzedne i niesprowadzalne do siebie
cele ostateczne i cele te osiaga przy pomocy srodkéw zupelnie réznych.
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ROZDZIAL 1. Osoba czy egzemplarz gatunku?

Co wiecej, otworzyla sie ideowa droga do porzucania przez
czlowieka racjonalnosci — skoro sama racjonalno$c¢ nie jest udzia-
tem Boga, gdyz Ten — przez swa wszechmoc - jest uwolniony od
wszelkich ograniczen rozumu i rozumnosci. Nalezy zauwazy¢
takze, ze teoria dwoch prawd posrednio stala sie atakiem na cale
Objawienie i Boga — rzeczywisto$ci majace by¢ wolne od determi-
nacji plynacych ze strony rozumnosci. Stad nie moze dziwi¢ po-
jawienie sie w szerokiej kulturze ludzkiej dominacji woluntary-
zmu, ktdry jest w istocie pewna forma utajonego irracjonalizmu.
Przyjmujac go, kultura Zachodu otwierata si¢ na upodobnienie
sie do tego, co odnajdziemy w wielu cywilizacjach orientalnych.

Od péznego $redniowiecza az po wspolczesno$é wyrazem
istnienia tego stanowiska w dziedzinie zycia spolecznego bedzie
przedefiniowanie samego prawa, ktére na gruncie realistycznego
personalizmu zawsze okreslano jako rozrzadzenie rozumu po-
kierowane jakims$ dobrem (Lex erit omne quod ratione constiterit,
dumtaxat quod religioni congruat, quod disciplinae conveniat, quod
saluti proficiat)®. Prawo obecne w zyciu spolecznym, kierujace

Cel pierwszy - to szczesliwosé ludzka; drugi - to szczesliwosé wieczna. Do
pierwszego prowadzi nas filozofia, do drugiego teologia. Réznig sie one
catkowicie, bo do réznych celéw prowadza. Filozofia to przede wszyst-
kim rozumne postepowanie i dzialanie, teologia jest rodzajem medycy-
ny duchowej, leczacej nasza upadla nature cnotami teologicznymi wia-
ry, nadziei i milosci. Na pieszej drodze przewodnikiem naszym cesarz; na
drugiej papiez. Wladca $wiecki rzadzi spotecznoscia ludzka przy pomo-
cy polityki, ktéra jest najwyzszym przejawem filozofii; papiez prowadzi
wiernych do zbawienia, opierajac sie na naukach moralnych zawartych
w Ewangelii. Cele teologii sa catkowicie praktyczne, a nie spekulatywne.
W odpowiedzi na teokratyczna koncepcje panistwa Bacona i Idziego Rzy-
mianina przedstawia Dante poglad o niezalezno$ci paristwa od Kosciota,
porzadku doczesnego od wiecznego i wskazuje inne sposoby, niz to pro-
ponowali poprzednicy, utrwalania jednosci rodzaju ludzkiego. W Monar-
chii rozwija on utopijna, tyle porywajaca, co i nierzeczywists, wizje $wia-
towej monarchii, na czele ktdrej stalby tylko jeden wtadca, posiadajacy
wszystko, a wiec niepotrzebujacy juz niczego dla siebie, milujacy wszyst-
kich i stuzacy za wzér”; tamze, s. 21 (Wstep ttumacza).

36  ,Prawem bedzie to wszystko, co jest dzielem rozumu, o ile jest ono zgod-
ne z religia, o ile przyczynia sie do tadu, o ile pomaga do zbawienia”;
Sw. Izydora z Sewilli, Etymologiarum, lib. V, c. 3, cyt. za: M.A. Krapiec,
Prawo, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, dz. cyt., s. 467.
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tym zyciem i nadajace mu wlasciwy cel, nie bedzie juz dzielem
rozumu znajacego dobro i do dobra prowadzacego, ale wyrazem
i manifestacja woli wladzy, za ktéra stoi sita i interes. Uzyska
ono swe okreslenie w postaci quod principi placet legis habet vi-
gorem lub tez auctoritas non veritas facit legem — a zatem w woli
wladcy i jego zamierzeniach. Sama za$ wladza zostanie pojeta
nie jako $rodek i forma stuzby umozliwiajacych spetnienie dobra
wspdlnego, ale jako czynnik wolny, uwolniony od jakichkolwiek
determinacji (Absolut), ktéry sam determinuje (zniewalal!!!), ale
sam nie jest zdeterminowany.

W tym kontekscie staje sie jasne réwniez to, ze wszechwla-
dza i wszechmoc wladzy politycznej muszg raczej prowadzic¢ do
zaistnienia jednej ogdlnoswiatowej wspdlnoty panstwowej niz
do istnienia wielu, suwerennych panstw. Idee globalizmu i ko-
smopolityzmu, wreszcie idea imperium jako totalnej wspdlnoty
panstwowej zyskajg na tym gruncie ideowym swe mocne wspar-
cie i uzasadnienie.

Nominalizm i awerroizm moga by¢ takze uznawane jako jed-
ne z przyczyn nowozytnej sakralizacji zycia spolecznego, przy
jednoczesnej tendencji do rugowania z Zycia spolecznego au-
tentycznej religii i religijnosci czlowieka, wynikajacej z przyje-
cia Objawienia. Totez nowozytno$¢ bedzie chciata zastapic re-
ligie pewnym typem nauki postrzeganej w kategoriach srodka
zbawczego i wyzwalajacego czlowieka. Jednak realnym efektem
zastosowania tej nauki bedzie utopizacja ludzkiego zycia spo-
tecznego oraz uczynienie samego czlowieka przedmiotem eks-
perymentéw naukowych.

Zdaniem awerroistéw rozum naturalny (filozoficzny) naka-
zywal czlowiekowi szukanie szczesliwosci, ktéra moze by¢ efek-
tem uzycia débr skonczonych w kontekscie stosowania i pod-
leglosci jedynie opatrznosci ludzkiej, a nie Boskiej (Marsyliusz
z Padwy). Stad na jego gruncie musiato doj$¢ do wyniesienia
i poniekad absolutyzacji spotecznosci naturalnych czlowieka,
ktére zapewniaja mu dostep do débr skonczonych.

Spolecznoscia ta jest przede wszystkim panstwo, dlatego
wszelka préba podwazania jego absolutnego prymatu na gruncie
awerroizmu musi wyglada¢ niczym najpowazniejsza zbrodnia.
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