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WSTEP

Rzeczywistos¢ duchowego rozwoju zajmuje centralne miej-
sce w duchowosci chrzescijanskiej. Poczatkiem i Koncem, nie-
jako Modelem ludzkiego rozwoju jest sam Jezus Chrystus, nasz
Stworca i Zbawiciel, najdoskonalszy Obraz Boga. Cztowiek zo-
stal stworzony na obraz Bozy, jak czytamy w Ksigdze Rodzaju:
Stworzyt wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go
stworzyt (Rdz 1, 27), czyli na wzor Jezusa Chrystusa, gdyz jak
méwi Jezus: Ja i Ojciec jedno jestesmy (J 10, 30). Swiety Ignacy
Loyola, autor stynnej ksiazeczki Cwiczer duchowych', w sposob
niezwykle precyzyjny i gleboki opisat droge duchowego rozwoju
z jej zasadniczymi etapami oraz charakterystycznymi cechami.

Niniejsza ksigzka — Droga duchowego uporzqdkowania i mi-
tosci. Podstawowe pojecia w duchowosci ignacjanskiej — to owoc
XXXV Kursu Duchowosci Ignacjanskiej, ktory miat miejsce w Cen-
trum Duchowosci Ksigzy Jezuitow w Czgstochowie, w listopadzie
2015 roku. Jej zasadnicza tres¢ stanowi analiza gtéwnych pojec
z dyscypliny teologii duchowosci, czesto uzywanych w jezyku du-
chowosci ignacjanskiej. Naleza do nich miedzy innymi: Praesup-
ponendum (zasada zyczliwosci i zrozumienia), Fundament, orde-
nar (porzadkowac), agere contra (dziala¢ przeciw), wewnetrzna
wolnos¢, bezstronnosé, sentir (czu¢ razem, wspotczuc) czy magis
(wiecej, bardziej). Kazdy z tych terminéw odpowiada konkretne-
mu etapowi na drodze duchowego rozwoju, ktora $w. Ignacy pro-
ponuje w Cwiczeniach duchowych. Pojecia te obecne sg takze w in-
nych pismach $w. Ignacego: w Opowiesci Pielgrzyma, Dzienniku
duchowym, Listach, Konstytucjach Towarzystwa Jezusowego.

! Zob. Sw. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, thum. M. Bednarz, Krakow
2002. Dalej: CD.
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Cwiczenia duchowe podzielone zostaly na cztery etapy na-
zwane przez $w. Ignacego tygodniami. Jesli porownamy je z trze-
ma klasycznymi stopniami zycia duchowego omawianymi przez
$w. Tomasza z Akwinu?, to zauwazymy, ze tydzien pierwszy od-
powiada bardziej etapowi duchowego oczyszczenia (por. CD 10),
tydzien drugi — duchowego o$wiecenia (por. CD 10), a tydzief
trzeci i czwarty — duchowego zjednoczenia®. Droga duchowego
rozwoju proponowana przez $w. Ignacego w Cwiczeniach ducho-
wych obejmuje proces wzrostu, ktérego etapy zawierajg analizo-
wane w niniejszej ksigzce podstawowe pojecia ignacjanskie.

Rekolekcje ignacjanskie odprawiane wedhug metody Cwiczer
duchowych zakladaja migedzy innymi obecno$¢ i pomoc osoby
towarzyszacej, kierownika duchowego*. Zanim jednak $w. Igna-
cy poda w tak zwanych Adnotacjach do Cwiczeri podstawowe
i bardzo cenne wskazowki dotyczace towarzyszenia duchowego
w czasie rekolekcji’, najpierw zwraca uwage na ogolng zasade
zyczliwosci 1 zrozumienia zwang Praesupponendum. To warunek
dobrych relacji migdzyludzkich, wazna zasada zwlaszcza w rela-
cjach miedzy dajacym Cwiczenia a odprawiajacym je.

Dlatego w dwoch pierwszych artykutach tej ksiazki zostata
podjeta szeroka analiza Praesupponendum, czyli zasady jak najda-
lej posunigtej zyczliwosci oraz checi dobrego zrozumienia i thuma-
czenia na dobre wypowiedzi drugiego cztowieka. Jak pisze w niej
$w. Ignacy: ,,Kazdy dobry chrzescijanin winien by¢ bardziej skory

2 Wspotezesnym, caloSciowym, a jednoczesnie syntetycznym uj¢ciem trzech
etapow zycia duchowego $w. Tomasza z Akwinu i innych mistykéw chrzesci-
janskich, wregez encyklopedycznym traktatem naukowym bedacym jednoczesnie
glebokim zrodtem wiedzy z zakresu teologii duchowosci, jest dzieto dominikani-
na Réginalda Garrigou-Lagrange. Zob. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia
wewnetrznego wstegpem do zycia w niebie, thum. T. Landy, Niepokalanow 2001.

3 Por. M. Ruiz Jurado, Linee teologiche strutturali degli Esercizi ignaziani,
Roma 1998, s. 18-22.

* W. Krolikowski (red.), Kierownictwo duchowe wedlug sw. Ignacego Lo-
yoli, Krakow 2013.

> Zob. W. Krolikowski (red.), Podstawy kierownictwa duchowego. Wokol
Adnotacji do Cwiczen duchowych $w. Ignacego Loyoli, Krakow 2016.
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do ocalenia wypowiedzi blizniego, niz do jej potepienia. A jesli
nie moze jej ocali¢, niech spyta go, jak on ja rozumie; a jesli on
rozumie ja zle, niech go poprawi z mitoscia; a jesli to nie wystar-
cza, niech szuka wszelkich §rodkow stosownych do tego, aby on,
dobrze ja rozumiejac, mogt si¢ ocali¢” (CD 22).

Kolejnym krokiem jest podjecie doglebnej refleksji nad pod-
stawowymi prawdami wiary chrzes$cijanskiej, zawartymi przez
$w. Ignacego w tak zwanym Fundamencie Cwiczer duchowych.
Pojecie Fundament w duchowosci ignacjanskiej to nie ,,wbudo-
wana w ziemie podstawa budowli (...), podstawa, podpora™, ale
niezwykle gleboka wizja Boga Stworcy, cztowieka i catego stwo-
rzenia oraz ich wzajemnych relacji. Ignacjanski Fundament, jakby
w pigulce, zawiera w sobie wszystkie etapy zycia duchowego. Dla-
tego omowienie go niemal na samym poczatku wprowadza Czy-
telnika w dalsze, bardzo istotne pojecia duchowosci ignacjanskie;.

Pierwszym etapem zycia duchowego jest zazwyczaj duchowe
oczyszczenie. To proces przechodzenia od duchowego nieupo-
rzgdkowania do duchowego uporzadkowania i rownowagi. Dlate-
g0 z etapem tym zwigzany jest czasownik ordenar (porzadkowac).
Swiety Ignacy uzywa tego terminu juz w pierwszym punkcie Cwi-
czen duchowych, podkreslajac, ze shuzg one najpierw ,,do usunigcia
wszystkich uczu¢ nieuporzadkowanych” (CD 1). Stad w kolejnym
artykule niniejszej ksigzki zostata podjeta analiza tego jakze waz-
nego w duchowosci ignacjanskiej pojecia.

Porzadkowanie zycia duchowego dokonuje si¢ przede wszyst-
kim dzigki tasce Bozego Milosierdzia, ale takze na drodze $wia-
domego i wytrwalego wysitku duchowego danej osoby. Poniewaz
taska Bozego Mitosierdzia stale nam towarzyszy, dlatego trud na-
wracania si¢ i oczyszczania duchowego zalezy od decyzji i stopnia
zaangazowania czlowieka. Z procesem tym nieodzownie zwigza-
na jest postawa samozaparcia okreslana terminem agere contra
(,,dziala¢ przeciw”) czy zdaniem Vince te ipsum (,,Zwyci¢z sam
siebie”). Zasada agere contra wpisuje si¢ w ignacjanskg asceze.

¢ Hasto ,,fundament”, w: Stownik wyrazow obcych, Warszawa 1980, s. 237.
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Jej pierwszym etapem jest walka z grzechem i1 z tym wszystkim,
co do grzechu prowadzi. Agere contra dotyczy nie tylko zmagan
przeciwko grzechowi, ale takze dziatan przeciw nieuporzadkowa-
nej mitosci wlasne;.

Wytrwala wspotpraca z taska Bozego Mitosierdzia, state ¢wi-
czenie si¢ w przezwyciezaniu sktonnosci do grzechu i nieuporzad-
kowanej mito$ci wlasnej, wiasciwe korzystanie ze stworzen, czyli
praktyczne stosowanie zasady fantum quantum, prowadzi ,,do usu-
niecia wszystkich uczu¢ nieuporzadkowanych”, a dzigki temu do
zycia w wewnetrznej rownowadze duchowej, tak zwanej swigtej
obojetnosci, czyli wewngtrznej wolnosci, ktorg Jacek Bolewski SJ
nazwat bezstronno$cig, analizujac ja obszernie w zamieszczonych
w ksiazce trzech artykutach.

Wewngetrzna rownowaga duchowa, o ktorej w ksiazce pisze
takze Jerzy Sermak SJ, jest niezb¢dnym warunkiem przejécia
na kolejny etap duchowego rozwoju. Wigze si¢ on z duchowym
o$wieceniem, a zatem bardziej z drugim tygodniem Cwiczer du-
chowych. Na tym etapie najwazniejsze staje si¢ podjecie decyzji,
czyli wybdr Jezusowego stylu zycia, aby na wzor Chrystusa wypet-
nié¢ wole Boza. Dlatego $w. Ignacy podkresla, ze Cwiczenia ducho-
we stuzg najpierw ,,do usunigcia wszystkich uczu¢ nieuporzadko-
wanych, a po ich usunigciu do szukania i znalezienia woli Bozej”
(CD 1). Niezwykle waznym pojeciem odpowiadajacym temu i ko-
lejnym etapom zycia duchowego proponowanym w Cwiczeniach
jest stowo sentir. Swicty Ignacy uzywa go w Cwiczeniach du-
chowych az trzydziesci trzy razy. Terminem tym posluguje si¢
rowniez w innych swoich pismach: w Dzienniku duchowym sto-
wo to spotykamy sto osiem razy, w Konstytucjach Towarzystwa
Jezusowego sze$cdziesiat cztery razy, w Autobiografii dziewig¢
razy, a w Dyrektoriach pig¢ razy’. Sentir odnosi si¢ do ludzkich
uczu¢ i ma wiele znaczen. Jest rozumiane jako gleboka ,,poboz-
nos¢”, ,,wewnetrzne odczuwanie i smakowanie”, mitosne ,,wspot-

7 Zob. Sentir, w: 1. Echarte (red.), Concordancia Ignaciana. An Ignatian
Concordance, Bilbao — Santander 1996, s. 1159-1165.
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odczuwanie”, zarowno w rados$ci, jak 1 w cierpieniu czy tez jako
»wewnetrzne poznanie i widzenie”. Te 1 inne znaczenia analizo-
wane sg w kolejnym artykule ksigzki.

Zwienczeniem i ukoronowaniem drogi duchowego rozwo-
ju nakreslonego w Cwiczeniach jest postawa przyjmowania od
Boga wszelkich Jego darow, smakowania ich z wielkim uczu-
ciem mitosci oraz mitlowania Boga i stuzenia Mu we wszystkim.
Swiety Ignacy moéwi o tym w ostatnim ¢wiczeniu rekolekcji
ignacjanskich, w Kontemplacji pomocnej do uzyskania mitosci
(zob. CD 230-237). Nawiazuje w niej do jakze waznego i nie-
zwykle charakterystycznego stowa w duchowo$ci ignacjanskie;j:
do magis (tac. wiecej, bardziej). Jak czytamy w Stowniku jezyka
i kultury jezuitow polskich, stanowi ono ,,«hasto jezuickiego mak-
symalizmu i dazenia do doskonatosci w stuzbie Bozej». Wyste-
puje ono obok hasta na wigkszqg chwale Bozg i w pewnym sensie
stanowi kwintesencje duchowos$ci Towarzystwa Jezusowego™.
Stowo to pojawia si¢ juz na samym poczatku duchowej drogi ku
Mitosci, we wspomnianym Fundamencie Cwiczer duchowych,
w ktoérym $w. Ignacy nakre$la horyzont i mete duchowego rozwo-
ju: ,, Trzeba pragnac i wybiera¢ jedynie to, conam wig¢cej po-
maga do celu, dla ktérego jestesmy stworzeni” (CD 23). Nastepnie
pojawia si¢ na dalszych etapach duchowego rozwoju proponowa-
nego przez $w. Ignacego w Cwiczeniach, aby swoja kulminacje
i ukoronowanie osiggna¢ w przywotanej powyzej Kontemplacji
pomocnej do uzyskania mitosci, w ktorej czytamy: ,,Prosi¢ o we-
wnetrzne poznanie tylu i tak wielkich dobr otrzymanych od Boga,
abymw petni przejety wdzigcznoscig mogt we wszystkim
mitowa¢ Jego Boski Majestat i stuzy¢ Mu” (CD 233).

Ponizsza analiza wybranych poje¢ duchowosci ignacjanskiej
zwigzana jest $ciSle z réznymi etapami zycia duchowego na-
kreslonymi przez §w. Ignacego, gtownie w Cwiczeniach ducho-
wych. Wyrazam nadzieje, ze te podstawowe pojgcia duchowosci

8 J. Kotacz SJ, Stownik jezyka i kultury jezuitow polskich, Krakéw 2006,
s. 163.
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ignacjanksiej, czgsto uzywane nie tylko przez jezuitéw, ale takze
przez osoby zglebiajace duchowos¢ sw. Ignacego Loyoli, przy-
bliza Czytelnikom istote gtownych etapow zycia duchowego oraz
cechy charakterystyczne duchowosci ignacjanskie;j.

Niniejsza publikacja skierowana jest nie tylko do osob, ktore
zetknely sie juz z duchowoscig ignacjanska i1 ktére nadal jg zgte-
biaja, ale takze do wszystkich, ktorzy szukaja praktycznego spo-
sobu poznania tej niezwykle prostej i jakze skutecznej duchowosci
istniejacej w Kosciele od XVI wieku. Ufam, ze ksigzka ta wpty-
nie na jeszcze wigksze zainteresowanie i praktyczne korzystanie
z tego wielkiego daru, jaki Bog dat Kosciotowi przez $w. Ignacego
Loyole i jego Cwiczenia duchowe. Jak powiedziat o nich Papiez
Pius XI w encyklice Mens Nostra, to ,,Przedziwna ksigzeczka Cwi-
czen, mata objetoscia, lecz petna niebieskiej madrosci™.

Wactaw Krolikowski SJ,
Wspomnienie $w. Teresy od Jezusa,
Myslowice, 15 pazdziernika 2016

9 Pius XI, Mens Nostra, w: Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane. Komentarze,
oprac. M. Bednarz, Krakéw 1968, t. 11, s. 272.



Aleksander Jacyniak SJ

PRAESUPPONENDUM
- GENEZA SFORMULOWANIA ZASADY

Wprowadzenie

Zmierzch $redniowiecza i nadejscie nowej epoki, posrod dy-
namicznie rozszerzajacego si¢ wowczas $wiata, dla jednych byly
zacheta do politycznej, ekonomicznej i kolonialnej ekspansyw-
nosci, dla innych — wérdd nich dla §w. Ignacego Loyoli — do po-
szukiwania nowych obszaroéw otwartosci, dialogu 1 porozumienia
z reprezentantami innych srodowisk, narodowosci, ras, kultur czy
religii. Wtasnie to stanowito szeroki horyzont, posrod ktorego ro-
dzita si¢ zasada $w. Ignacego okreslana mianem Praesupponen-
dum, bedaca przedmiotem niniejszej refleksji.

Zasada ta, umieszczona w uprzywilejowanym miejscu ksig-
zeczki Cwiczen duchowych —bezposrednio po Uwagach wstepnych
(Adnotacjach) i tytule, a jednoczesnie tuz przed Fundamentem —
dotyczy relacji miedzyludzkich i proponuje postawe poszukiwania
zrozumienia i zyczliwosci w dialogu z drugim czlowiekiem. Moze
ona by¢ tez bardzo pomocna w réznych formach dialogu w Kos-
ciele oraz spolecznosciach i strukturach funkcjonowania $wiata.

Dotaczenie Praesupponendum do Cwiczer duchowych, naj-
istotniejszego dzieta §w. Ignacego, z cala pewnoscia zapewniato tej
zasadzie, czego Autor prawdopodobnie nie przewidywat, miejsce
w klasycznej literaturze duchowos$ciowej. Zabieg ten miat jednak
swoj cze$ciowo niekorzystny skutek uboczny w postaci tgczenia
owej zasady przede wszystkim z drogg Cwiczer i posrednio takze
z rzeczywisto$cig kierownictwa duchowego. Dzi$, z perspektywy
niemal pigciu stuleci, jakie uptynely od zaistnienia Praesupponen-
dum, dostrzega si¢ jego wielka glebie oraz uniwersalne znaczenie.
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Moze by¢ ono zastosowane, bez zadnej korekty czy uwspotcze-
$nienia, w dialogu prowadzonym w dzisiejszym $wiecie, w szu-
kaniu porozumienia w réznych sferach ludzkiego zycia. Czytajac
i badajac je, dostrzezemy aktualnos$¢ i uniwersalizm mysli zyja-
cego w XVI wieku Swietego.

Doswiadczenia mogace doprowadzi¢
do sformulowania Praesupponendum

Ksigzeczka Cwiczer duchowych nie powstata w prozni. Nie
jest tez dos¢ luznym zbiorem jakichs idei czy duchowych kon-
cepcji. Nawet jesli objetosciowo pozostaje niewielka, nie zosta-
fa napisana w krotkim czasie. Nabierata ksztaltow 1 dojrzewata
wraz z duchowym wzrastaniem jej Autora. Stala si¢ miedzy inny-
mi synteza duchowego podazania Swietego w glebie tajemnicy
Boga, w glebi¢ misterium czlowieka oraz w glebie §wiata, w kto-
rym cztowiek zyje. To bieg zycia $w. Ignacego Loyoli i r6zne
jego doswiadczenia stanowia podstawe ksiazeczki Cwiczer oraz
wlaczonej do niej zasady Praesupponendum. Swiadczy o tym sam
$w. Ignacy w Autobiografii'. Ludwik Gonsalves da Camara SJ,
ktory spisywat te wyjatkowa Opowies¢ Pielgrzyma?, zaswiadcza:
,zapytatem (...) w sprawie Cwiczen Duchownych i Konstytucji,
pragnac dowiedzie¢ si¢, jak je napisal. On mi na to odpowiedziat,

! Tekst Autobiografii powstal na skutek usilnych prosb kierowanych do
$w. Ignacego Loyoli przez jego duchowych syndw, by opowiedziat koleje swego
zycia. Nie jest to oryginalny tytul tego dzieta. Najlepiej zachowana kopia zagi-
nionego oryginatu, nalezaca do jednego z najblizszych wspotpracownikow i po-
wiernikow §w. Ignacego, ojca Hieronima Nadala, opatrzona jest tytutem: Acta
P, Ignatii ut primum scripsit P. Ludovicus Gonzales excipiens ex ore ipsius Pa-
tris. Tytul ten w polskim thumaczeniu mogltby brzmieé: ,,Dzieje Ojca Ignacego
spisane po raz pierwszy przez Ojca Ludwika Gonsalvesa, ktory je styszat z ust
samego Ojca”. W XX wieku zaczgto dos¢ powszechnie nadawacé temu tekstowi
tytut Autobiografia.

2 Termin ,,pielgrzym” (hiszp. peregrino) wystepuje do$¢ czesto w Autobio-
grafii (por. m.in. OP 15, 38, 39, 43, 44), stad nierzadko Autobiografia nosi pod-
tytut Opowies¢ Pielgrzyma.



Praesupponendum — geneza sformulowania zasady 19

ze Cwiczen nie utozyt calych za jednym razem, ale kiedy zauwa-
zat pewne rzeczy w swej duszy, ktore wydawaty mu si¢ pozy-
teczne, a zdawalo mu sie, ze beda pozyteczne i dla innych, wtedy
notowat je”” (OP 99).

Cho¢ nie jest znany doktadny czas powstania omawianej za-
sady, to jednak w $wietle aktualnej wiedzy na temat procesu po-
wstawania kolejnych czesci Cwiczer przyjmuje sig, ze zostala ona
zredagowana i wiaczona do ksigzeczki w okresie paryskim, czyli
w latach 1528-1535. Zwolennikiem tej tezy jest miedzy innymi
German Arana SJ°. Tekst Praesupponendum znajduje si¢ w naj-
starszym znanym nam tek$cie Cwiczen, ktory posiadamy dzigki
Johnowi Helyarowi, oraz w kolejnych manuskryptach Cwiczer
duchowych spisanych, zanim ksigzeczka ta zostala po raz pierw-
szy wydana drukiem. Wspomniany John Helyar byt angielskim
kaptanem i humanistg. Uciekajac przed przesladowaniami katoli-
kéw za czasow krola Henryka VIII, udat si¢ do Paryza, gdzie pod
kierunkiem $w. Piotra Fabera lub nawet samego $w. Ignacego od-
prawit Cwiczenia. Musiato mie¢ to miejsce przed kwietniem 1535
roku, gdyz potem Helyar wrocit do ojczyzny*.

Jakie wigc doswiadczenia wpisane w zycie §w. Ignacego, ma-
jace miejsce przed kwietniem 1535 roku, czyli do momentu, kie-
dy z cata pewnoscia Praesupponendum istnieje juz w formie spi-
sanej w tekscie Helyara, mogly gleboko rezonowaé¢ we wnetrzu
$w. Ignacego i doprowadzi¢ go do sformutowania i wprowadze-
nia do tekstu Cwiczer tej istotnej zasady? Szukania odpowiedzi
na to pytanie podejmuj¢ ze §wiadomoscia, ze bedzie to porusza-
nie si¢ po obszarze mniej lub bardziej trafnych przypuszczen.
Znaczenie moze mie¢ tu swoista ,,prehistoria” powyzszej zasady
siegajaca lat mlodosci Ignacego, jednoznacznie zamknietej zra-
nieniem w czasie obrony twierdzy Pampeluna, oraz bezposrednia

3 Por. G. Arana, Dal vissuto al tematico. La fonte esperienziale degli Esercizi
a Loyola e Manresa, ,,Appunti di Spiritualita” 33/1992: Ignazio di Loyola e gli
Esercizi Spirituali, s. 24.

4 Por. M. Nicolau, El ,, Presupuesto” de San Ignacio y el dialogo ecumenico,
,,Manresa” 52/1980, s. 88.
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historia dorastania Ignacego pos$réd réznych zyciowych perype-
tii, oskarzen i nieporozumien, do momentu u§wiadomienia so-
bie przez niego, jak cenna bytaby tego typu zasada utrwalona na
kartach tak istotnego podrecznika duchowego wzrostu, jakim sa
Cwiczenia.

Obfito$¢ trudnych doswiadczen Ignacego, jakie przezyt do wio-
sny 1535 roku, mogta by¢ az nadto wystarczajaca, by zda¢ sobie
sprawe z tego, jak wazne jest stosowanie si¢ do tej zasady w rela-
cjach miedzyludzkich i jak godna polecenia moze by¢ ona zwtasz-
cza dla tych, ktérzy wchodza na powazne tory duchowego wzrostu.
W dalszym zyciu Ignacego, juz po wprowadzeniu owej zasady do
Cwiczen, nie zabraknie oczywiscie kolejnych ostrych atakéw na
Ignacego, na duchowg drogg, ktorg obral, i na jego pierwszych
towarzyszy. Wszystkie te ataki beda dla niego stalym potwierdze-
niem stuszno$ci wlaczenia Praesupponendum do Cwiczen.

Ignacjanska ,prehistoria” Praesupponendum

~Mtodziericzy wybryk” i proces sqdowy

Przebywajacy na zamku w Arevalo jako dworzanin Ignacy
mogl przynajmniej raz w roku powraca¢ w swe rodzinne strony.
Jedna z jego wizyt miata miejsce w ostatni dzien karnawatu 1515
roku. Wtedy to wtasnie Ignacy i jego rodzony brat, ks. Pedro Lo-
pez de Loyola naruszyli prawo. Prawdopodobnie doszto wowczas
do uzycia broni i przelewu krwi.

Jakie bylo podloze tego incydentu? Beneficjum kosciota §w. Se-
bastiana z Soreasu w miasteczku Azpeitia znajdowato si¢ w re¢-
kach ks. Juana de Anchieta, proboszcza parafii od roku 1504,
dobrego muzyka, ktory dbal i o $wiatynie, i o wlasciwy ksztatt
duszpasterstwa. Dlatego tez mial po swej stronie potowe wier-
nych nalezacych do parafii. Druga potowa stala jednak po stronie
ks. Pedra Lopeza de Loyola, ktéry roscit sobie pretensje do tego
beneficjum. Z tego powodu cz¢sto dochodzito do nieporozumien.
One to staly si¢ zrodtem wydarzen, do ktérych doszto w nocy
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z 20 na 21 lutego 1515 roku (z wtorku na $rode popielcowa). To
wlasnie wtedy ks. Pedro Lopez i Ignacy uzyli przemocy’.

Ignacy, bardzo wowczas skoncentrowany na sobie, pragna-
cy podoba¢ si¢ niewiastom, dumny z tego, ze stat si¢ czlonkiem
wielkiego dworu, czut si¢ w wiejskim Srodowisku rodzinnych
stron jak cztowiek §wiatowy, ktory widzial najwigksze osobisto-
$ci Hiszpanii tamtych czaséw. Bedac w domu, dostrzegat, ze jego
»,mata ojczyzna” pozostaje skostniata posréd swoich odwiecznych
drobnych wasni i swardw, ze rézne formy zemsty psujg klimat
sasiedzkich relacji. W ten posepny horyzont wpisywat si¢ stary
antagonizm miedzy domem-wiezg Loyola i proboszczem parafii
w Azpeitia. Ignacemu, ktory stuzyt na dworze wielkiego podskar-
biego kroéla, a posrednio i samemu krélowi, wszystko to mogto
wydawac si¢ marne i zatosne. Zapewne czut wyzszo$¢ w stosunku
do rowiesnikdéw z rodzinnych stron i by¢ moze to poczucie pota-
czone z pragnieniem pokazania, kim naprawde jest, doprowadzito
do przestgpstwa.

Przeciwko braciom Loyola bardzo szybko ruszyt proces sa-
dowy. Ignacy, $wiadom swej winy, przypominat sobie wowczas
0 przyjeciu tonsury, ktéra otrzymat najprawdopodobniej okoto
dwunastego roku zycia, co mialo mu zabezpieczy¢ profity mogace
ptynaé z przynaleznosci do stanu duchownego. Rodzina Loyolow
byta bowiem protektorem kos$ciolow w Azpeitia i Azcoitia. Teraz —
w zwigzku z owa tonsurg — Ignacy szukatl sposobu, by jego sprawe
prowadzit nie sad $wiecki prowincji Guiptizcoa, ale sad biskupi
w Pampelunie. Z ramienia Ko$ciola sprawa zajat si¢ wikariusz bi-
skupi z Pampeluny Paulo Olivar. Jednak funkcje¢ corregidora, czyli
gubernatora prowincji Guipuzcoa pehit wéwczas Juan Lopez de
la Gama. 1 marca 1515 roku na prokuratora w sprawie Ignacego
mianowat Juana Pereza de Ubilla i utrzymywal, ze to wtasnie on
powinien sadzi¢ mlodego Ignacego. Ignacy bowiem chodzit za-
wsze w stroju swieckim, z dlugimi, opadajgcymi mu na plecy wio-
sami, nierzadko tez nosit pancerz, miecz, sztylet, muszkiet albo

5 Por. E. Bartolini, Ignazio di Loyola, Milano 1986, s. 19.
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inny or¢z. Do tego pochtaniaty go sprawy jednoznacznie swiatowe,
niedajace si¢ pogodzi¢ z powagg stanu duchownego.

Nikt nigdy nie widziat Ignacego w stroju duchownym ani z ton-
sura, do czego zobowigzywaly statuty synodalne diecezji Pampe-
luna z 1449 roku. Nigdy tez Ignacy nie byt wpisany do rejestru du-
chownych tej diecezji. Tymczasem dwie prawie identyczne bulle
papieza Aleksandra VI Romanum decet pontificem z 1493 1 1502
roku ustalaty, ze na forum wewnatrzko$cielnym rozpatrywane
beda sprawy tylko tych, ktorzy przez minimum cztery miesigce
mieli tonsure i nosili stroj duchowny. To wystarczyto, by wedlug
praw ustalonych przez krolow katolickich Hiszpanii Ignacy nie
mogl by¢ uznany za podlegajacego sadownictwu koScielnemu.
Normy prawne kroléw katolickich mialy wlasnie za zadanie ukro-
ci¢ wszelkie naduzycia zwigzane z probami podszywania si¢ pod
prawodawstwo koscielne.

Z akt procesu wynika, ze Ignacy i jego brat zostali uznani za
winnych popelienia bardzo powaznych przestepstw, ze doszlo
do nich noca, ze zrobili to celowo, perfidnie, z premedytacja, po
wczesniejszym zaplanowaniu i urzadzeniu zasadzki. Pojawiajace
si¢ w aktach okreslenie czynow przestepczych jako muy enormes
(,,bardzo olbrzymie”) byto dos¢ czgsto stosowane w sadownictwie
owczesnej Hiszpanii. Pod nazwa tag mogt sie kry¢ jakis akt prze-
mocy, na przyktad wybuch wscieklosci w czasie dtugo trwajace;j
dyskusji czy sporu. Natomiast nie wchodzilo tu w gre zabojstwo
ani ci¢zkie zranienie, gdyz wtedy wobec Ignacego i jego brata za-
stosowano by inng procedur¢. W przypadku zabdjstwa prokurator
domagatby sie dla oskarzonych kary $mierci. Byt to wiec zalosny
mtlodzienczy wybryk, ktéremu by¢ moze sprzyjat klimat koncza-
cego si¢ karnawatu, wyostrzajacy lokalne antagonizmy.

Niewykluczone, ze Ignacy gieboko przezywat konsekwencje
tego wydarzenia, poniewaz mogto ono definitywnie przerwac jego
tak szybko i optymistycznie rozwijajaca sie kariere w wielkim
$wiecie. W Pampelunie zostal bowiem ostatecznie zatrzymany
i po raz pierwszy w zyciu osadzony w biskupim wi¢zieniu. Poza
tym by¢ moze Ignacy uswiadomit sobie, jak w dos¢ przebiegly
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sposob starat si¢ ukry¢ pod skrzydtami Kosciota, by uciec od od-
powiedzialno$ci za nieprzemys$lane mtodziencze wybryki wy-
ptywajace z jego pyszatkowatej natury i porywczego charakteru.
Zdaniem Ricarda Garcii-Villoslada SJ, byl on zawsze czlowie-
kiem gteboko refleksyjnym, niewykluczone, Ze najbardziej reflek-
syjnym ze wszystkich ludzi, ktorych zna historia. Wydaje si¢ wiec
nieprawdopodobne, by w tym czasie nie reflektowat nad tym, co
si¢ wydarzylo®. By¢ moze powoli uswiadamial sobie, ze wprowa-
dzanie argumentu sity zamiast sity argumentodw nie jest najroz-
tropniejszym sposobem postepowania, ze musi istnie¢ jakas inna
droga, inny sposob podejscia do drugiego cztowieka. Mozna wigc
przypuszczac, ze wilasnie to do§wiadczenie otwierato przed nim
droge poszukiwan, ktora znalazta swe apogeum w sformutowaniu
zasady Praesupponendum.

Po raz pierwszy w charakterze negocjatora

Nieroztropny mtodzienczy wybryk porywczego Ignacego,
przemyslany w zaciszu surowej celi wigziennej, mogt si¢ okazaé
brzemienny w bolesne skutki, ale mogl tez wydac¢ swe pierwsze
blogostawione owoce kilka lat p6zniej, kiedy rzady w Hiszpanii
objat krol Karol I Habsburg. Hiszpanie przyjeli go na ogét bardzo
niechg¢tnie z kilku powodoéw. Nowy wiadca byt obcokrajowcem,
na dodatek nie znat hiszpanskiego. Otaczat si¢ ,,butnymi i chci-
wymi dworzanami z Flandrii (...). Narastajace niezadowolenie
w kraju, zwtaszcza wérod gmin miejskich, wybuchto buntem tzw.
Comuneros. Bunt ten ogarnat przede wszystkim Kastylie, ale sze-
rzyt si¢ i w innych prowincjach™’. Ow bolesny okres wzajemnych
wasni nie omingt réwniez rodzinnych stron Ignacego, stajac si¢
jednoczesnie podtozem jego pierwszej interwencji dyplomatycz-
no-mediacyjnej. Jak do niej doszto?

¢ Por. R. Garcia-Villoslada, San Ignacio de Loyola. Nueva Biografia, Mad-
rid 1986, s. 100-101.

7 Cyt. za: Sw. Ignacy Loyola, Pisma wybrane, oprac. M. Bednarz, Krakow
1968, t. 1, s. 100.
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Ksigze Najery don Antonio Manrique napisat list do imperatora
z prosba o wyrazenie zgody na rozpoczecie negocjacji z rebelian-
tami. W negocjacje te wlaczony zostal takze Ignacy Loyola, czlo-
wiek, ktoremu bliskie byly zwyczaje jego rodzinnej ziemi i ktory
bez watpienia znat osobiscie wielu sposrod zasiadajacych po prze-
ciwnej stronie negocjacyjnego stotu. Nie oznaczato to wcale, ze
pertraktacje pojda tatwo. Zdaniem niektorych historykow pierwszy
ich etap niestety zakonczyt si¢ fiaskiem, poniewaz obydwie strony
atakowaly si¢ z niezwykla zacigtoscia. Zbyt §wieza byta pamigé
podpalen, pozaréw, zniszczen i zabdjstw, do ktoérych dochodzito
z obu stron. Inni historycy uwazaja, ze negocjatorzy kilkakrotnie
przemierzali tras¢ wiodacg z Pampeluny, gdzie rezydowat ksigze
Najery, do San Sebastian, gdzie z kolei odbywaly si¢ pertraktacje,
i z powrotem. Niezbg¢dne byly bowiem dalsze konsultacje, a odle-
glo$¢ miedzy tymi dwoma miastami nie byta zbyt wielka.

Nie wiemy, czy Ignacy uczestniczyt w pierwszym etapie ne-
gocjacji. Z cala pewnoscig brat udziat w kolejnych. W ich trakcie
po raz pierwszy objawit si¢ jego wrodzony talent dyplomatyczny
i umiejetnos¢ wplywania na ludzkie serca. Jak zaswiadcza ojciec
Jan Polanco, juz wtedy Ignacy dat si¢ pozna¢ jako cztowiek ge-
nialnie zrgczny i jednoczesnie roztropnie podchodzacy do spraw
tego Swiata. Potrafit jedna¢ serca tych, ktorzy do tej pory widzieli
przede wszystkim wzajemne roznice i spory. W efekcie negocjacji
prowadzonych przez Ignacego juz w poczatkach 1521 roku udato
sie osiggna¢ kompromis. Dokument konczacy spory zostal podpi-
sany 12 kwietnia 1521 roku. Ksigze zobowigzat si¢ w nim migedzy
innymi, ze w ciggu dwu miesigcy polubownie rozwiaze drazliwe
kwestie. W rezultacie tych ustalen zbuntowane oddziaty zbrojne
rozwiazano. Do prowincji Guipuzcoa powrdcit pokoj.

By¢ moze opisane powyzej zaangazowanie Ignacego w ne-
gocjacje stanie si¢ pierwszym powaznym krokiem na drodze do
budzenia i rozwoju wyjatkowego daru stuchania, perswaz;ji i dia-
logu, ktory Bog ztozyt w jego sercu. Dar ten kilkanascie lat poz-
niej doprowadzi go do sprecyzowania ztotej reguly okreslajace;j
zasady porozumienia i dialogu. Prawdopodobnie wspomnienie
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tego zaangazowania bedzie owocowato takze stalg §wiadomo-
Scia, ze takiej reguly potrzebuje nie tylko czlowiek w procesie
duchowego wzrostu, ale takze caly $wiata, ktéremu tak trudno
unikng¢ wzajemnych sporow, wasni, stownych i militarnych po-
tyczek, bitew 1 wojen.

Perypetie z damq serca

Liczni autorzy snuja refleksje na temat damy serca, obiektu
mitodzienczych marzen i tesknot Ignacego. Na pewno nie jest to
wymyst ich fantazji. Sam Ignacy opowiada o tym w Autobiogra-
fii: ,,Wsrod (...) wielu spraw proznych, ktore mu si¢ narzucaty,
jedna tak bardzo opanowata jego serce, ze zatopiwszy si¢ w niej,
rozmyslal nad nig dwie, trzy, a nawet cztery godziny, nie zdajac
sobie nawet z tego sprawy. Marzyt o tym, czego by mial dokona¢
w stuzbie pewnej damy, o srodkach, ktérych by uzyt, aby dostac
si¢ do miejscowosci, gdzie ona mieszkata, o wierszach i stowach,
w ktorych by si¢ do niej zwracal, wreszcie o czynach orgznych,
ktorych by dokonywat w jej stuzbie. I tak byt pograzony w tych
marzeniach, ze nawet nie widzial, jak bardzo byly one niemozliwe
do spelienia, poniewaz dama ta nie byta zwyczajna szlachcian-
ka, ani hrabianka, ani ksiezniczka, ale nalezata do nieporownanie
wyzszego stanu” (OP 6).

Zaréwno powyzszy tekst, jak i jego kontekst odnosza si¢ do
mitosci §wiatowej. Niemozliwe jest wiec podtrzymywanie tezy, ze
chodzi tu o mitos¢ Ignacego do Matki Najswigtszej. Nie okreslat-
by przeciez tej mitosci mianem ,,sprawy proznej”. Podobnie trud-
na do utrzymania jest teza, ze Ignacy nie odnosi si¢ tu do zadnej
konkretnej damy, ale do jakiejs fikcyjnej idealnej niewiasty, kto-
ra kocha. Sam Ignacy milczal odnoénie do danych personalnych
tej niewiasty nie dlatego, ze ona nie istniata, lecz ze wzglgedu na
zwyktg delikatnosé.

Probujac ustali¢ jej tozsamos$é, nie da si¢ utrzymac tezy grupy je-
zuitow portugalskich, sugerujacych, ze Ignacy zakochat si¢ w Dofii
Leonor Mascarenhas, damie cesarzowej Izabeli, pdzniejszej niani
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Filipa II. Nie zgadzaja si¢ bowiem z tg tezg dwa pewniki. Pierw-
szy to fakt, ze Doia Leonor przybyta do Hiszpanii dopiero w 1526
roku, podczas gdy marzenia Ignacego o damie serca sg o pigc lat
wczesniejsze. Drugi natomiast to ten, ze Ignacy moéwi wyraznie,
ze ,,nie byta ona zwyczajng szlachcianka, ani hrabianka, ani ksiez-
niczka, ale nalezala do nieporéwnanie wyzszego stanu”. Dofna
Leonor natomiast na pewno do ,,nieporéwnanie wyzszego stanu”
nie nalezata.

Nie ma zadnej watpliwosci, ze chodzi tu o dame, w ktorej pty-
nie krolewska krew. Wydaje si¢ bardzo mato prawdopodobne, by
mogla to by¢ Joanna Szalona, wdowa po Filipie I, gdyz jej choro-
ba psychiczna i prowadzony w tym stanie styl zycia byly niezwy-
kle mato pociagajace dla zadnego przyjemnosci i rozkoszy tego
$wiata Ignacego. Mato prawdopodobne jest tez, by Ignacemu cho-
dzito o infantke Portugalii, przyszta malzonke Karola V, cesarzo-
wa Izabele, gdyz owszem — urodzita si¢ ona w 1503 roku (w cza-
sie, gdy Ignacy marzyt o damie serca, miata osiemnascie lat), ale
do Kastylii przybyta dopiero w 1526 roku. Ignacy nie mogt wigc
jej zna¢ w roku 1521.

W takim wypadku, patrzac realistycznie, mozliwe jest uwzgled-
nienie jedynie trzech dam sposrdd tych, ktore poznat on przed
rokiem 1521. Pierwszg z nich mogta by¢ krolowa Germana de
Foix (1488-1538), spokrewniona z krélem Francji Ludwikiem XII
i druga zona Ferdynanda Katolickiego, po ktorym owdowiata
w roku 1516. Druga mogta by¢ Leonor (Eleonora), starsza siostra
Karola V i nastepnie krolowa Portugalii oraz Francji (1498-1558).
Trzecia natomiast infantka Dofia Katarzyna Austriacka (1507-
-1578), najmlodsza siostra Karola V, a od 1525 roku matzonka
krola portugalskiego Jana III.

Pomijajac szczegoty analiz dotyczacych wymienionych po-
wyzej trzech niewiast, wydaje si¢, ze najbardziej prawdopodobnag
dama serca Ignacego mogla by¢ infantka Katarzyna, corka Fili-
pa I Picknego, ktora przyszla na $wiat juz po jego $mierci. Byla
ona, zdaniem Rodrigueza Villa, najpiekniejsza z corek Filipa I i ta,
ktora najbardziej przypominata fizjonomig ojca. Wychowywata
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si¢ w Tordesillas wraz ze swa matkg Joanng Szalong. We wszyst-
kich wzbudzata szczeg6lng sympatig i wspolczucie ze wzgledu na
swoje smutne dziecinstwo. Matka Katarzyny widziata w niej swo-
ja jedyna pocieche 1 ani na krok nie pozwalata corce oddali¢ si¢
od siebie. Wychowywata ja w ubostwie i zamknigciu, w ktérym
sama zyta. Mata Katarzyna nie miata innych rozrywek poza ogla-
daniem z wysoko usytuowanego okna zabaw swych rowiesnikow
z Tordesillas, ktorym mogta co jaki$§ czas rzuci¢ monete. Pickno
»Luwigzionej” ksigzniczki przyciggato uwage bedacych na stuzbie
u Velazqueza, w tym oczywiscie Ignacego.

W 1518 roku doszto do wydarzenia, ktére dodatkowo mogto
Ignacego gleboko wzruszy¢. Miody krol Karol odwiedzit wtedy
po raz pierwszy w Tordesillas swg matke oraz najmtodsza, dwu-
nastoletnig wowczas siostre, ktorej wezesniej nigdy nie widziat.
Zaniepokojony jej smutnym losem wykradt jg i zawidzt do Valla-
dolid. Jej wolnos¢ trwata jednak zaledwie kilka dni. Gdy krolowa
matka zorientowala si¢, ze zabrano jej jedyny skarb, kategorycz-
nie odmoéwita przyjmowania pokarmow i napojow, chcac trwaé
w tym stanie az do $mierci. Trzeba bylo jej ustapi¢. Mtodziutka
infantka bez ptaczu i jakichkolwiek oznak gniewu czy rozdraznie-
nia pozwolila ponownie zamkna¢ si¢ w patacu w Tordesillas, by
przez kolejnych siedem lat wies¢ zycie pelne wyrzeczen i ascezy,
nicadekwatnych do jej wieku. Niewykluczone, ze Ignacy w tym
czasie przebywal w Valladolid. Uroczystosci zwigzane z przysie-
ga skladang tam przez nowego kroéla, ktérej swiadkiem byta mie-
dzy innymi jego najmiodsza siostra, przepickna Katarzyna, mogty
by¢ zrédtem niezapomnianych przezyc.

Na tym jednak nie konczg si¢ bolesne dzieje mtodziutkiej in-
fantki. Comuneros, o ktérych juz wyzej wspomniano, postanowili
zaja¢ zamek Tordesillas 1 podporzadkowac sobie krolowg matke
i jej najmtodsza corke, by nastepnie oglosi¢, ze zarowno Joan-
na Szalona, jak i jej najmlodsza cérka sg po ich stronie lub by
mie¢ ,,mocny argument” w ewentualnych pertraktacjach z kro-
lem. 5 grudnia 1520 roku oddziatom krolewskim udato si¢ od-
zyska¢ zamek i oswobodzi¢ uwigzione. Ignacy nie uczestniczyt
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w tej wyprawie, ale gdy w 1521 roku marzyt o wybrance swego
serca, by¢ moze wyobrazat sobie, ze to wlasnie on zdobywa za-
mek i oswobadza pigkna krolewne. Istniejaca miedzy nimi rézni-
ca wieku nie stanowita istotnej przeszkody. To, Zze on w okresie
swych marzen miat trzydziesci lat, a ona niespetna pigtnascie, nie
uniemozliwiato zawarcia zwigzku matzenskiego. Jednak nie to
byto najistotniejsze.

Mozna przypuszczaé, ze w snach Ignacego pojawiata si¢ nie-
wiasta obdarzona wielkimi darami natury i ducha, pigkna, o przy-
stepnym charakterze, petna dobroci, szlachetnosci i godnosci, a taka
byla Katarzyna. Pragnienie Ignacego, by zwiaza¢ si¢ z nig, nie
moglo si¢ zisci¢, ale byt szczgsliwy, gdy powracal do marzenia
o tym. Tekst Autobiografii nie pozwala, by traktowac t¢ wiez ani
w kategoriach seksualnych, ani czysto platonicznych, w ktérych
wystarczy jedynie podziw, uwielbienie i bezinteresowna stuzba.

Wkrétce Ignacy odczyta owe marzenia jako podszept ztego du-
cha, ktory na wszelkie sposoby chciat zatrzyma¢ go posrod war-
tosci i atrakcji tego $wiata. Jednak co$ z tego romantycznego zako-
chania si¢ w stylu sredniowiecznego rycerza przejdzie ewolucje,
ktéra sprawi, ze uczucie to zaowocuje w duchowym zyciu innych.
Wybranka serca Ignacego cztery lata po jego snach o niej zostanie
zong krola portugalskiego Jana III. Z uptywem czasu stanie si¢
wraz z me¢zem wielkim benefaktorem rodzacego si¢ Towarzystwa
Jezusowego, a zwlaszcza dziatalnosci misyjnej jezuitow, posrod
ktorych wyjatkowa opieka otoczy wysitek misyjny sw. Francisz-
ka Ksawerego. Ponadto doswiadczenie ziemskiej romantycznej
mitosci bedzie zapraszalo do zglebiania problemu mitosci ludz-
kiej 1 boskiej. Zaowocuje to miedzy innymi Kontemplacjg pomoc-
na do uzyskania mitosci, wieficzaca droge Cwiczen duchowych
(por. CD 230-237).

Przezycia zwigzane z dama serca mogly tez, cho¢ jedynie po-
srednio, prowadzi¢ do sformutowania Praesupponendum. Gdyby
marzenia Ignacego zrealizowaly si¢, nie miatby on najmniejsze-
go problemu z porozumieniem si¢ ze swa ukochana, jesli byta-
by nig wskazywana powyzej Katarzyna. Byla ona bowiem, i to



