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Wstep

Adam Boniecki

uz tytul ksigzki Piotra Sikory moze wywolaé protesty.

Bo czy w ogble istnieje cos takiego jak ,,chrzescijanistwo
zamkniete”? Od tamtego ,pierwszego dnia po szabacie”,
kiedy do siedzacych za drzwiami zamknietymi ze strachu
przed Zydami uczniéw przyszedl Jezus i powiedziat, ze tak
jak Jego postal Ojciec, On teraz ich posyla, i tchnat na nich
Ducha Swietego, zamkniecie (ze strachu przed Zydami lub
z jakiejkolwiek innej przyczyny) jest tak dalece sprzeczne
z misja Jego Kosciola, ze tam, gdzie sa zamkniete drzwi,
tam nie ma Ko$ciota.

Nasz Autor, przeciez teolog, wie o tym doskonale. Ale
wie takze o tym, o czym my nie zawsze wiemy, ze obrazo-
we pojecie ,,otwarcia” nie jest jednoznaczne ani oczywiste.
Pisze wiec o otwartosci Tajemnicy, w ktérej zyjemy, o tym,
ze ,zy¢ wiarg” znaczy ,uwierzy¢ milosci”. Ze wierzyé to
»nie tylko uzna¢ informacje za prawdziwa, [ale] odpowie-
dzie¢ mitosScia, zaangazowac sie, zaczaé zy¢ w pewien spo-
sob, razem”.

Razem z tym, z ktérym zlaczyla nas mitos¢, ale dla
chrzescijanina ,razem” znaczy takze wspélnote Kosciola.
Czy otwartos¢ da sie pogodzi¢ z wiarg w Kosci6l? Z wiarg
Kosciolowi? Czy jest ona mozliwa dla kogos, kto swa wia-
rg zyje w Kosciele?



To prowadzi do konkretnych pytan o otwartosé¢ chrze-
Scijanina w §wiecie laickim i czesto obrazajacym uczucia
religijne wierzacego, do ktérego, co gorsza, chrzescijanin
zostal postany.

Na szczescie Piotr Sikora nie tropi ,,zamknietych” (np.
,ze strachu przez Zydami”), nie wdaje sie w jatowe polemi-
ki, ale szuka sposobéw otwierania sie na te drogi, na ktére
uczniowie Jezusa zostali przez Niego postani.

W tym poszukaniu jest nam bliski przez to, ze podej-
muje pytania, ktérych wprawdzie czasem sami nie umie-
my sformulowa¢, ale przed ktérymi codziennie stajemy.
Piotr Sikora, teolog dobrze obeznany z literaturg przedmio-
tu, nie chce czytelnika ol$ni¢ ani epatowaé¢ erudycja, nie
zasypuje go cytatami z wielkich teologéw. Jesli cytuje (dosé
rzadko), to autoré6w wczesnochrzescijanskich, ojcow Kos-
ciota, wielkich mistykéw, a nade wszystko Ewangelie, Listy
i Dzieje Apostolskie. Nawet sam §w. Jan Pawet II w ksigzce
jest cytowany zaledwie trzy razy.

Nie mam nic przeciw dobrze dobranym cytatom, jed-
nak wstrzemiezliwo$é Autora w tej materii zwrdcita moja
uwage dlatego, ze jego ksiazka o wierze i wierzeniu to do-
puszczenie nas do wiasnych, bardzo osobistych poszuki-
wan, niekiedy wrecz zmagan Autora, dodajmy — bez cienia
ekshibicjonizmu. Z pewnoscia ta jego rozmowa z czytelni-
kiem zostala poprzedzona dlugg rozmowa ze sobg i z Bo-
giem. Dzieki temu medytacje nie powielajg starych, moze
nawet w przeszloSci wartoSciowych schematéw. Dlate-
go czesto Piotr Sikora zaskakuje. Na przyktad zobaczmy,
w jaki spos6b podejmuje problematyke jednosci chrzes-
cijan: ,Angazujac sie w dzialanie zmierzajace ku wiekszej
jednosci pomiedzy chrzescijanami, warto dotrzeé do jed-
nej z podstawowych przyczyn braku jednosci ludzkich
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wspolnot — wewnetrznych peknieé¢ w kazdym z nas. Nie
jest bowiem mozliwa jednos¢ pomiedzy ludZzmi, ktérzy
sami wewnetrznie sg podzieleni. Jak za$ ostrzega $w. Grze-
gorz z Nyssy, stan ducha wielu z nas przypomina dziwacz-
ne mityczne stwory: Minotaura o ludzkim ciele z glowsg
byka albo centaury: konie, ktérym gérna cze$é¢ ludzkiego
ciata zastepuje szyje i glowe; kawalki sklejone przez wy-
obraznie, ktére tak naprawde do siebie nie pasuja. I dodaje:
«jak ciato ludzkie winno stanowi¢ cato$¢, tak chrzescijanin
winien by¢ w pelni soba»”.

Mamy potem krotki przeglad nas — Minotauréw, cen-
tauréw i posklejanych ,kawatkéw pochodzacych z wy-
obrazni”. Wewnetrznie popekani, nie jesteSmy w stanie
skutecznie stuzy¢ jednosci. Najpierw musimy odbudowacé
wlasna, wewnetrzng jednos$¢ w sobie. Uwzglednienie tego
etapu drogi ku jednosci (nie tylko ekumenicznej — takze
wewnatrz KoSciota) moze da¢ wspaniate efekty.

Ksigzka powstawata diugo, poszczegélne rozdziaty w cia-
gu ostatnich lat czytaliémy jako artykuty w ,Tygodniku Po-
wszechnym”. To tlumaczy réznice literackiej konwencji
r6znych rozdzialéw. Mamy wigc niemal rekolekcyjne me-
dytacje, np. te adwentowe, ale takze i publicystyke religij-
ng. Nie przynosi to ksigzce szkody, ale wprost przeciwnie.
Czytelnik, rozpoczynajac lekture od adwentowych reko-
lekcji, z daleka od polemicznego jazgotu, bedzie musiat
zej$¢ ze swojej gory Tabor i zajaé sie problemami bardzo
7 tej ziemi.

Jednym z powracajacych jak bumerang probleméw jest
problem reagowania na tzw. obrazanie uczu¢ religijnych.
Odsytajac czytelnika do catego tekstu (Miedzy biernosciq
a odwetem) przytocze tu kilka zdan jako ilustracje pode;j-
Scia Autora do tak delikatnych kwestii.



Oto fragmenty:

(...) zdecydowanej wigkszosci domniemanych bluZznierstw
dokonuja ludzie niewierzacy w istnienie $wietej rzeczywi-
stosci. Skoro tak, aktéw tych nie mozna traktowac jako skie-
rowanych przeciw niej. Ktos, kto nie wierzy w Boga, nie moze
sie z Boga nasmiewac ani przeciw niemu bluznié¢. Moze co
najwyzej drwié¢ z nas, wierzacych: z naszej religijnosci i skon-
struowanych przez nas symboli tego, co swiete. (...) Symbo-
liki religijnej uzywamy réwniez, aby budowac i chroni¢ na-
szg osobowa lub spoteczng tozsamo$é, wzmacniaé poczucie
wlasnej wartosci, zyskiwa¢ kulturowa przewage nad innymi.
Religijne symbole nadaja sie do tego wlasnie ze wzgledu na
ich wzniostos¢ i wage. Drwina lub inny atak pozbawia je tych
cech, wytraca nam zatem z reki srodki, dzieki ktérym okre-
slaliémy dotad, kim jestesmy, i nadawaliémy sobie znaczenie.
Znéw okazuje sie, ze czyn, ktéry wydawat sie nam bluZnier-
czym atakiem na to, co $wiete, w istocie kruszy nasze ego.
Zamiast do protestu i odwetu, moze by¢ zatem okazja do
skruchy. (...) Chrzescijaniska droga duchowa wymaga otwar-
cia na nieustanny wzrost, ktéry ma w sobie co$ ze $mierci.
Boimy sie tego procesu. Z religijnych symboli, praktyk, arte-
faktéw budujemy cos$, co ma by¢ bezpiecznym schronieniem,
gdzie jednak nie ma przestrzeni do zycia. Dzialania, ktére
wydaja sie atakiem na to, co Swiete, naszej $wietosci moga
sie tylko przystuzyc.

Btagam tylko, zeby z tych (waznych!) fragmentéw nie
wnioskowadé, ze Sikora jest za obrazaniem uczu¢ religij-
nych. Catla finezja tekstu jest w tym, ze problem ze sfery
emocji przeniést na poziom meritum.

Jak przystato na teologa, ktéry medytuje nad sto-
wem Bozym, Piotr Sikora w swej ksigzce daje nam takze
piekne teologiczne medytacje nad Ewangelia. Wydobywa
tresci jesli nie nowe, to by¢ moze nigdy przez nas nieza-
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uwazone, przez co wlasnym przykladem uczy nas, czym
moze by¢ lectio divina. Niezwykle piekna tego ilustracja
jest komentarz do spotkania Jezusa z kobieta samarytanska,
fragment zatytutowany Narodziny z Ducha.

Z tego, co napisalem, mozna by wnosi¢, ze ksigzka jest
napisana dla wierzacych katolikéw, pytania, odpowiedzi,
sugestie i diagnozy ich bowiem wtasnie dotycza. To praw-
da, lecz jesli ktos daleki od wiary chciatby sie dowiedziec,
co dla katolika znaczy ,by¢ otwartym”, ksigzka Piotra Si-
kory — swieckiego teologa — bedzie lepszym Zrédlem wie-
dzy niz wiele wysokonaktadowych publikacji, nawet tych
superpoboznych.



Od autora

Ksiqika, ktéra trzymaja Panstwo w reku, jest zbiorem
esejow, ale tworzy spodjna cato$é. Poszczegdlne eseje
wzajemnie sie naswietlajag — dopiero zebrane razem uzy-
skuja pelnie swego znaczenia.

Pewnym problemem, ktéry moze sie pojawic przy lektu-
rze, jest kwestia filozoficznego badz teologicznego charak-
teru zamieszczonych tu tekstéw. Problem ten jest jednak,
moim zdaniem, pozorny, powstajacy w umystach wspét-
czesnych na skutek do$¢ nieszczesliwego procesu, ktory
zaszedl w akademickiej kulturze Zachodu - rozdziatu filo-
zofii i teologii na dwie odrebne dyscypliny. Juz w dwéch
swoich poprzednich ksigzkach' prébowatem teoretycznie
uzasadnia¢, dlaczego uwazam ten podzial za metodolo-
gicznie watpliwy, w niniejszej chciatbym pokazaé, Ze jest
on takze kulturowo wyjatawiajacy.

Prébuje przekroczy¢ ten rozdzial od strony praktycz-
nej. Ksigzka, ktorg trzymajg Pafistwo w reku, jest bowiem
pisana explicite z wnetrza okreslonej tradycji religijnej —
chrzescijanistwa; wyraza pewne do$wiadczenie religijne
w sposob, ktéry ma w zamierzeniu zacheca¢ do wspél-
uczestnictwa w nim. Jako taka, moze (mam nadzieje) by¢
uzywana przez chrzescijan jako pomoc w ich drodze do

! Stowa i zbawienie, Krakéw 2004; Logos niepojety, Krakéw 2010.
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Boga. Z drugiej strony, nie trzymam sie w niej kurczowo
tylko tego, co miesci sie w historyczno-kulturowych gra-
nicach tradycji chrzescijanskiej. Jest tez ponizszy tom za-
pisem filozofowania — poszukiwania madrosci, a nie
wykladem posiadacza prawdy. Stanowi takze takie ujecie
religijnego doswiadczenia, ktére (zn6w — mam nadzieje)
moze by¢ inspirujace dla teoretycznych analiz religii.

Chciatbym réwniez, by niniejsza publikacja przyczyni-
fa sie do przetamania innego jeszcze stereotypu — ze profe-
sjonalne religijne filozofowanie musi dokonywac sie w wa-
skim obiegu akademickim. Wiekszo$¢ ponizszych esejow
byta w swojej pierwotnej wersji napisana dla , Tygodnika
Powszechnego” — za mozliwos$¢ ich wykorzystania Wy-
dawcy , Tygodnika” dziekuje. Dziekuje tez miesiecznikowi
»Znak” za mozliwo$¢ wykorzystania tekstu Wiara chrzes-
cijan i ,pasterze”, ktéry ukazat sie w 623 numerze tegoz
miesiecznika. Wszystkie wczedniej napisane teksty zostaty
tu przeze mnie przeredagowane, miejscami uzupetnione
i w odpowiednich miejscach opatrzone przypisami. Nie
sadze jednak, by to, co pisatem dla szerokich kregéw czy-
telnikéw, byto mniej gtebokie czy gorzej uzasadnione niz
tresci, ktére zamieszczatem w pismach branzowych. Za-
wsze staralem sie filozofowaé najlepiej jak potrafie.

Wreszcie kwestia najwazniejsza. W swoim filozofowa-
niu staram sie przezwyciezy¢ podzial na poszukiwanie
madrosci i codzienne zycie. Dlatego najbardziej chce po-
dziekowaé mojej zonie, Katarzynie, i moim dzieciom: Jaku-
bowi, Michatowi i Dorocie: gdyz to zycie z Wami jest droga
Jednego do mnie i moja do Jednego.



Credo chrzescijanstwa otwartego

ojecie chrzescijanstwa i Kosciota otwartego budzi sporo

kontrowersji. Z jednej strony wydaje sie wspdtbrzmiec
z takim sposobem przezywania wiary, do jakiego zacheca
papiez Franciszek, gdy méwi o Kosciele w drodze, wycho-
dzacym na peryferie. Z drugiej strony, ludzi identyfikuja-
cych sie za jego pomoca oskarza sie o dzielenie chrzesci-
jan na ,,otwartych” i ,zamknietych”, co przy pejoratywnym
wydzwieku drugiego okreslenia stanowi podstawe zarzutu
wywyzszania sie¢ nad siostry i braci inaczej przezywaja-
cych swoja wiare. Czesto mozna tez spotkacé sie z diagnoza
upatrujgca w ,,otwartym” stylu chrzescijanistwa przyczyny
rozmycia chrzescijanskiej tozsamosci, opuszczenia przez
wielu chrzescijan wspdélnoty Kosciota, a co za tym idzie —
postepujacej sekularyzacji spoleczenstwa i kultury.

Nie zamierzam tutaj analizowaé powyzszych zarzu-
téw. Chciatbym jedynie zwrdci¢ uwage, zZe istnieje sposéb
przezywania wiary, dla ktérego kategoria otwartosci jest
fundamentalna. Nie chodzi mi przy tym o oddzielanie sie
za jej pomoca od innych chrzescijan, jakoby zamknietych.
Chodzi o uchwycenie czego$ bardzo waznego we wlasnej
drodze do Boga?. Nizej probuje opisa¢, na czym polega 6w
2 Nie zamierzam tez dowodzi¢, Zze moja wizja jest jako$ szczegdlnie bliska

wizji papieza Franciszka — nawet jesliby rzeczywiscie tak bylo i nawet jesli
jego postac i mysli pojawiaja sie czasami jako zrédla inspiracji.
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otwarty charakter wiary. Robie to — najpierw syntetycznie —
w formie przypominajacej credo; pozostate rozdziaty ksigz-
ki sa za$ swego rodzaju rozwinieciem jego tresci.

Forma credo jest uzywana od samego poczatku Kosciota.
Od samego tez poczatku funkcjonowalo w KosSciele wiele
tekstow o takiej postaci. Rozmaite credo w wiekszosci przy-
padkéw nie stanowily dla siebie , konkurencji”, lecz raczej
sie uzupelniaty. Powstawaly bowiem w réznych Kosciotach
lokalnych, tj. w r6znych okolicznosciach, odpowiadajac na
rozmaite potrzeby, wyrazaly zatem jedna wiare KoSciola
w rézny sposob, ktadac nacisk na rézne jej aspekty.

Zaproponowane nizej credo takze nie stanowi alterna-
tywy dla innych, zwlaszcza dla tych, ktére uzyskaty status
wyznan wiary normatywnych dla calego Kosciota. Przeciw-
nie — zaklada przyjecie tamtych. Wyraza po prostu aspekt
wiary, ktéry, na ile moge to oceni¢, jest szczeg6lnie wazny
w dzisiejszych czasach. Cho¢ wyrasta z mojego osobiste-
go przezywania chrzescijanistwa, oSmielam sie formuto-
wacé swoje wyznanie w pierwszej osobie liczby mnogiej,
a czynie to z dwéch powodéw: Po pierwsze, moja osobista
wiara jest w ogromnej mierze mozliwa dzieki temu, ze wy-
chowatem sie i zyje we wspélnocie wierzacych. Po drugie,
mam nadzieje, ze w sformutowanym przeze mnie credo
takze inni beda mogli rozpoznaé swoja wiare i ze stanie
sie ono dla wielu narzedziem rozpoznania i poglebienia
naszej wspdélnej wiary.

Wigczyltem tez w ponizsze credo fragmenty Pisma?®, aby
wskazaé, ze doSwiadczenie, ktére ono wyraza, jest owocem
spotkania ze Stowem Boga.

% Cytaty biblijne w nastepujacych przektadach: Biblia Tysiqclecia, wyd. 1V,
Poznan 2003; Pismo S:Wi@te Nowego Testamentu. Przekiad ekumeniczny, To-
warzystwo Biblijne, Warszawa 2007; lub w przekladzie wlasnym z tekstu:
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Niech Chrystus zamieszka przez wiare w waszych sercach;
abys$cie w milosci wkorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszyst-
kimi $wietymi zdotali ogarna¢ duchem, czym jest Szerokosc,
Dlugos¢, Wysokosé i Glebokosé, i poznaé milosé Chrystusa,
przewyzszajaca wszelka wiedze, abyScie zostali napelnieni
cala Pelnia Boza (Ef 3, 17-19).

I. Szukajcie zawsze Jego oblicza (Ps 105, 4)

1. Wyznajemy, ze Bég, objawiajacy sie przez Ducha w Chry-
stusie, nieskonczenie przekracza mozliwosci ludzkiego poj-
mowania. Wiara jest dla nas otwarciem sie czlowieka na
Tajemnice, przygoda wiecznego poszukiwania Boga. Wy-
pracowane przez nasz Koscioét rozstrzygniecia doktrynalne
i formuly dogmatyczne przyjmujemy nie jako ostateczne
odpowiedzi zamykajace myS$lenie, lecz jako drogowskazy
wskazujace kierunek nieustannego zgltebiania objawiajacej
sie nam Tajemnicy. Wszelkie osiggniete zrozumienie Boga
inaszej z Nim relacji uwazamy tylko za etap drogi, ktéra na
tym Swiecie nigdy sie nie konczy — ani dla pojedynczego
czlowieka, ani dla catej wspélnoty Kosciota.

I1. Juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20)
2. Wierzymy, ze najdoskonalszym wyrazem Boga w Swiecie
jest czlowiek, stworzony na podobienstwo Boga. Wierzymy
tez, ze w Chrystusie rzeczywisto$é boska i ludzka staty sie
jednoscia. Otwarcie sie na Tajemnice Boga jest dla nas jedno-
czeénie otwarciem sie na podobna Bogu tajemnice cztowie-
czenstwa: w glebi wlasnego serca i w relacji z innymi.

3. Akt wiary pojmujemy jako wejécie na nieskoniczona dro-
ge otwarta przez Boga przed czlowiekiem: jako dgzenie do

The Greek New Testament, red. K. Aland i in., wyd. 3, United Bible Societies,
New York-London-Edinburgh-Amsterdam-Stuttgart, 1975.
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Boga, pogtebianie relacji z Nim, a jednoczesnie jako droge
duchowego rozwoju ku pelni czlowieczenistwa.

4. Droge wiary chcemy przemierza¢ we wspélnocie KosScio-
ta, czerpiac z jego Tradycji. Tradycje te uznajemy jednak
za otwarta na dalszy rozwdj. Nie chcemy absolutyzowaé
zadnej historycznej postaci chrzesécijanstwa. Prawda, ktérg
zgtebiamy, Pigkno, ktére kontemplujemy, oraz Dobro, ktére
staramy sie realizowaé, sa ,,zawsze wieksze” i wymagajg
od nas nieustannego przekraczania tego, kim i jacy aktu-
alnie jesteSmy — jako poszczegblne osoby i jako wspdlnota
Koéciota.

III. On napeinia wszystko na wszelki sposob (Ef 1, 23)

5. Wierzymy, Ze cala rzeczywisto$¢ jest otwarta na Boga
i moze by¢ doSwiadczana jako miejsce Jego obecnosci
i dzialania. Uznajemy tym samym, ze §wiat, w ktérym zy-
jemy, otwarty jest na rozwdéj — a rozwdj ten zostal przez
Boga powierzony takze ludzkiej wolnosci. Wszelkie formy
naszego zaangazowania w $wiecie maja dla nas wymiar
religijny; staramy sie zatem, by byly inspirowane i kiero-
wane naszym rozumieniem Objawienia.

6. Uznajemy jednak takze, ze wszelkie nasze zrozumienie
rzeczywistosci, cho¢ o§wietlane Ewangelia, jest niepeine
i otwarte na nieustanne poglebianie i korekte. Nie sadzi-
my zatem, by chrzescijanie — czy to w pojedynke, czy jako
wspdblnota Kosciola — posiadali zawsze najlepsze odpowie-
dzi i rozwigzania dotyczace wszelkich problemoéw zycia.

7. JesteSmy zatem otwarci na wspolprace — zaréwno w wy-
sitku zrozumienia §wiata, jak i w dziataniu zmierzajacym
do jego poprawy — z wszelkimi ludZzmi poszukujacymi

17



Prawdy, Dobra i Piekna. Chcemy dzieli¢ sie z nimi rozpo-
znang przez nas prawda dotyczaca Boga, cztowieka i Swia-
ta. Chcemy jednak takze uczy¢ sie od nich i czerpa¢ z przez
nich zdobytej madrosci — wierzymy bowiem, ze w swoich
poszukiwaniach odkrywajg te sama Rzeczywistos¢, ktéra
my nazywamy Bogiem.



CZESC |

TAJEMNICA,
W KTOREJ ZYJEMY






Koscidt jako poszukiwanie?

S zukajcie zawsze Jego oblicza” (Ps 105,4b) — 6w po-
yy jedynczy wers psalmu wyraza mysl, ktéra, niczym
zlota ni¢, przewija sie przez calg historie Izraela i Kosciola.

Oblicze, twarz to najbardziej osobista czes¢ ciata. Sta-
jac z kims$ twarza w twarz, najtatwiej rozpoznac te osobe.
Rysy twarzy moga zdradzac wiele cech charakteru, pozwa-
laja domyélaé sie historii zycia, ujawniaja nastréj, emocje,
uczucia. Lecz to nie wszystko — spotkanie twarza w twarz
to najlepsza sytuacja, by nawigza¢ i pogtebia¢ miedzyoso-
bowa relacje.

Odnalez¢, zobaczy¢, rozpoznac oblicze Boga znaczyltoby
zatem rozpozna¢ Jego tozsamos$é (oto On, nie kto inny), do-
wiedzie¢ sie, jaki jest, lecz takze: znalez¢ sie w najglebszej,
najbardziej bezposredniej z Nim relacji. Czyz nie powinno
to by¢ celem cztowieka?

Wezwanie psalmisty nie méwi jednak nic o odnalezie-
niu oblicza Bozego, lecz o nieustannym poszukiwaniu: szu-
kajcie zawsze, zawsze szukajcie. Chodzi o szukanie,
ktére nie moze zakonczy¢ sie znalezieniem. Biblia ostrze-
ga: nikt nie moze zobaczy¢ Boga twarza w twarz i pozostac
zywy (por. Wj 33, 20). Nikt z Zyjacych nie moze oblicza
Bozego odnalezé. Stoimy wobec niezgtebionej Tajemnicy.
Pozostaje nieustanne poszukiwanie. Samo szukanie jest
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celem, za$ zaprzestanie szukania jest niewiernoscia wo-
bec natchnionego stowa.

Ciekawe jednak, ze zaprzestaé poszukiwan mozna z dwo-
jakiego powodu. Po pierwsze, gdy straci sie zainteresowanie
szukanym przedmiotem lub zagubi wiare w sens poszuki-
wan (np. watpiac w mozliwo$¢ znalezienia czegokolwiek).
Po drugie, kiedy sie juz znajdzie to, czego sie szukato.

Odnosze wrazenie, ze dzisiaj w KoSciele (w Polsce, ale
nie tylko) wezwanie psalmisty do nieustannego szukania
jest slabo styszalne, zlota ni¢ sie rwie, tradycja poszuki-
wania Madrosci i zglebiania Tajemnicy zostata nadwatlo-
na. Przestajemy za$ szuka¢ z obydwu wskazanych wyzej
powodow.

Gdy patrzy sie na wspéltczesny Kosciél w Polsce, coraz
wyrazniej wida¢ tych, ktérzy nie szukaja, gdyz sa przeko-
nani, ze juz znalezli. Uznajg, Zze bedac katolikami, sa w po-
siadaniu prawdy jasno okreslonej w dogmatach, w doktry-
nie KosSciota: Roma locuta, causa finita (Rzym powiedziat,
sprawa skonczona). W zamecie relatywizmu powinni$my
broni¢ prawdy, ktérg znamy, i glosi¢ ja §wiatu — mowiag —
a kto tak nie robi, ten staby w wierze. Wiara mocna, misyj-
na to gotowos¢ ,,obrony jasnej pewnosci” i gloszenie goto-
wych odpowiedzi.

Z drugiej strony sa ci, ktérzy — tak sie przynajmniej
wydaje, sadzac po tym co méwig i pisza — nie zawraca-
ja sobie glowy szukaniem Ostatecznego. I nie chodzi tu
bynajmniej wytacznie o zwolennikéw ,letniego” relatywi-
zmu, przekonanych, ze w tej eterycznej sferze ,,wszystko
ujdzie”, a w gruncie rzeczy szkoda na nig czasu. Chodzi
réwniez, a nawet bardziej, o tych, ktérzy wierza w istnie-
nie ostatecznej Prawdy, lecz postepuja tak, jak gdyby sadzi-
li, Ze jest to sfera kwestii trudnych do pojecia, nieuchwyt-
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nych i w gruncie rzeczy odleglych od codziennego do-
swiadczenia. Sprawy religijne licza sie dla nich, lecz sg
to gtéwnie problemy wladzy i zasad moralnych. Posta-
we taka mozna zaobserwowaé zaré6wno w $rodowiskach
konserwatywnych, wsréd hierarchii, jak i w kregach tzw.
progresywnych chrzescijan. Ich §wiadomo$¢ zajmuja py-
tania takie jak: Kto i w jakim stopniu powinien decydowacé
0 obsadzaniu stanowisk koécielnych? Jakie kompetencje
powinny mie¢ odpowiednie gremia i osoby? Jakie sa wtas-
ciwe zrodta i wysokos$é dochodu oséb ,,duchownych”? Czy
nalezy (lub, bron Boze, nie wolno) zmieni¢ taki lub inny
fragment ,kodeksu moralnego” lub przepiséw kosciel-
nych? Czy instytucja religijna moze mie¢ jakis wplyw na
ksztalt panistwa?...

Nie przecze, ze sa to wszystko kwestie wazne, ktore
maja niemaly wptyw na wiele codziennych spraw. Czy jed-
nak nie zajmuja nieproporcjonalnie wiele miejsca w listach
pasterskich, kazaniach, medialnych dyskusjach i bardziej
kameralnych rozmowach toczacych sie w gronie rodziny
i znajomych?

Tu moglby kto$ oponowadé, ze niektérych z wymienio-
nych wyzej spraw, zwlaszcza zagadnieni norm moralnych,
nie mozna zdegradowaé¢ do poziomu rzeczy drugorzed-
nych. W odpowiedzi mozna wskaza¢ na réznice w dwo-
jakim pojmowaniu chrzescijaniskich zasad postepowania:
z jednej strony jako kodeksu jasno okreslonych nakazéw
i zakazow, ktérych przestrzeganie stuzy zachowaniu tadu,
z drugiej — jako drogi do pelni czlowieczenstwa, do dosko-
natosSci i madrego przezywania swojej egzystencji. Jak za$
stwierdza sw. Grzegorz z Nyssy (jeden z ojcéw Kosciota naj-
bardziej wyczulony na biblijne wezwanie do nieustannego
poszukiwania): ,na tym polega prawdziwa doskonatos¢,
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aby nigdy nie zatrzymywa¢ sie we wzrastaniu ku temu,
co lepsze, i nie wyznacza¢ doskonalosci jakiej$ granicy”.

W zZyciu chrzescijaniskim nie chodzi o poprawnosé.
Chodzi o nieustanny rozwdj osobistych zdolnosci, o droge,
ktéra ma do pewnego stopnia okreslony kierunek, ale ktéra
wiedzie w nieznane i nie moze by¢ wyznaczona i opisana
z gory przez ogblne przepisy.

Okreslenie ,,w nieznane” jest tu kluczowe. Nieustanne
wzrastanie dotyczy bowiem, przypomina tenze Grzegorz,
takze poznania Boga: ,jeden jest tylko spos6b postrzegania
przewyzszajacej wszelki umyst mocy, to znaczy nieskupia-
nie sie na tym, co juz zostalo zrozumiane, ale nieustanne
szukanie czego$ wiecej od tego, co sie rozumie, i niezatrzy-
mywanie sie nigdy”.

Whbrew przekonanym, ze znajomo$¢ katolickiej doktry-
ny jest r6wnoznaczna z posiadaniem prawdy, zadne sym-
bole i stowa, nawet stowa Pisma i dogmatéw, nie sa opi-
sem odnalezionego Bozego oblicza, raz na zawsze gotowa
odpowiedzig na najwazniejsze pytania. Skoro sa ludzkimi
slowami, nie wymykaja si¢ hermeneutycznej regule, zgod-
nie z ktéra zrozumienie jest zawsze interpretacjg, ta za$
jest perspektywiczna i uwarunkowana przez okolicznosci,
a zatem nigdy nie jest ostateczna. Tym bardziej prowizo-
ryczny i niedoskonaly charakter majg takie symbole i sto-
wa, gdy — skonczone — usituja wyrazié¢ Nieskonczonego.
Raczej drogowskazy niz portrety, spelniaja swa role, gdy
pozostawiamy je za sobg. Cho¢ sa potrzebne, by nie pobta-
dzi¢, nie mozna przy nich sie zatrzymad.

+ Sw. Grzegorz z Nyssy, O doskonatosci 89, w: tenze, O nasladowaniu Boga,
ttum. J. Naumowicz, Krakéw 2001, s. 88.

5 Sw. Grzegorz z Nyssy, Homilie do Piesni nad piesniami XII [352], thum.
M. Przyszychowska, Krakéw 2007, s. 184.
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Wizja dynamicznej ortodoksji nieobca jest oficjalne;j
samo$wiadomosci Kosciota. W Konstytucji Vaticanum II
o Objawieniu Bozym czytamy:

Wyzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jak i stow przekaza-
nych, juz to dzieki kontemplacji oraz dociekaniu wiernych,
ktorzy je rozwazaja w sercu swoim (por. £k 2, 19.51), juz to
dzieki do§wiadczalnemu pojmowalnemu spraw duchowych,
juz to znowu dzieki nauczaniu tych, ktérzy wraz z sukcesja
apostolska otrzymali niezawodny charyzmat prawdy. Albo-
wiem Koécio6t z biegiem wiekéw dazy stale do pelni prawdy
Bozej, az wypelnia sie w nim stowa Boze (Dei verbum, 8).

Czy jest to jednak wizja ksztaltujaca nasza koscielna
codzienno$c¢?

Czy nauczanie biskupéw rzeczywiscie stuzy coraz gleb-
szemu wnikaniu w ostateczng Tajemnice Swiata i naszego
zycia, rzeczywiscie prowadzi w nieskonczonym poszuki-
waniu ostatecznego Sensu? A gdzie nasza pasja w docieka-
niach? Czy latwo znalez¢ miejsca, grupy zglebiajace Pismo
i Tradycje bez pragnienia bezpiecznego okreslenia wlasnej
tozsamosci, ustalenia jedynego wtasciwego obrazu Boga
i $wiata? Wspdlnoty, ktérych cztonkowie mysla, dyskutuja,
interpretuja, nie skupiajac sie na tym, co juz zrozumiane, lecz
kwestionujac swa aktualng samos$wiadomo$¢ i nieustannie
szukajac czego$ wiecej? Ludzi podazajacych kontemplacyj-
na droga, jaka opisywal m.in. Jan od Krzyza: wedrujacych
»,noca”, porzucajacych wszelkie obrazy, pojecia, drogowska-
zy, niebojacych sie i8¢ tam, gdzie nie ma juz Zadnej dro-
gi, dla ktérych pewnos¢ wiary nie wigze sie ze znajomoscia
ostatecznych formut, lecz z ufnoscig, iz ,,nie opuszczasz,
Panie, tych, ktérzy Cie szukajg” (Ps 9, 11b), Ze nie trzeba
ba¢ sie wiecznego szukania, gdyz zostalo si¢ znalezionym?
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Zapewne sa tacy ludzie, wspdlnoty i miejsca. Tylko
rzadko rzucajg sie w oczy, czesto o sobie nawzajem nie
wiedzg. Jednak ,,Pan spoglada z nieba na synéw ludzkich,
badajac, czy jest wsréd nich rozumny, ktéry szukatby
Boga” (Ps 14, 2). Bo Koscidl, Ecclesia — to wspélnota zwo-
fana przez Pana jako poszukiwanie.



ZrozumieC niepojetg wiare

ie rozumiesz? To dobrze. Gdybys rozumial, nie o Bogu

bytaby to mowa® — te zaskakujace stowa §w. Augusty-
na uSwiadamiajag nam paradoks religijnego zaangazowania,
wiary. Jest bowiem wiara odniesieniem do RzeczywistoSci
ostatecznej, ktéra pozostaje niezglebiong Tajemnica. Jed-
noczesnie, wlasnie jako odniesienie do tego, co ostateczne,
jest zaangazowaniem calej osoby, obejmujacym wszystkie
wymiary czlowieczefistwa, a wiec takze ludzki rozum. Jak
przekonuje tenze §w. Augustyn: wiara jest rozumna lub nie
ma jej wcale’.

Co znaczy zatem rozumie¢ swoja religijng wiare?

Istnieje spos6b podejscia do powyzszej kwestii opieraja-
cy sie na scholastycznym, wyraznym rozréznieniu dwéch
znaczen stowa ,wiara” (fides). Termin ten moze oznaczac,
po pierwsze, fides quae —to, w co sie wierzy, po drugie za$ —
fides qua — sam podmiotowy akt wiary. W takiej perspek-
tywie kwestia rozumienia wiary moze wydawac sie prosta.
W kazdej religii istnieja pewne tresci uznane za — w jakis
spos6b — objawione, ktére sa ,podawane do wierzenia”
przez wlasciwy autorytet religijny. Rozumie¢ swojq wiare
to rozumie¢ tres¢, ktéra uznaje sie za prawdziwa: zna¢ od-
powiednie teksty i symbole oraz wiedzie¢, co one znaczg.

5 Por. §w. Augustyn, Sermones, 52, 6,16: PL 38, 360.

7 Por. tenze, De preadestinatione sanctorum, 2, 5: PL 44, 963; tenze, De fide,
spae, et caritate 7: CCL 64, 61

27



Nie neguje sie tutaj, bo zanegowac tego nie sposéb, ludz-
kiego charakteru jezyka wyrazajacego tres¢ wiary. W proce-
sie rozumienia tresci wiary istotna role pelnig zatem ogélne
zasady kierujace rozumieniem kazdego fenomenu znacza-
cego, tj. kazdego ,elementu” jezyka.

Zastan6éwmy sie wiec, na czym polega réznica miedzy
zrozumialymi stwierdzeniami, takimi jak: (A) ,Dzisiaj od
rana pada $nieg” lub (B) ,Nasza milo$é przywrécila sens
mojemu zyciu”, a sformutowaniami w rodzaju: (X) ,Jonizu-
jaca transgresja psychomolekularna faluje w immanenc;ji”
lub (Y) ,Malegusz rafikuje zydajnie gu lapki”? Nie wchodzac
w szczeg6ly filozoficznych analiz rozumienia, mozna po-
wiedzie¢, ze istotna r6znica nie lezy w wywolywaniu badz
niewywolywaniu jakich$ skojarzen ,,w umysle” czytelnika —
wszystkie powyzsze formuly moga sie z czyms$ kojarzyé,
wytwarzaé pewien nastréj, laczy¢ sie z jakimi$ obrazami.
(A) i (B) r6znia sie od (X) i (Y) tym, Ze wiemy, co z pierwszy-
mi dwoma poczaé, kiedy i jak ich uzy¢, umiemy je powiazac
z innymi symbolami naszego jezyka, a takze z odpowiedni-
mi ,fragmentami” rzeczywistoéci pozajezykowej. Ow poza-
jezykowy aspekt rozumienia jest niezwykle wazny. Interpre-
tacja wewnatrzjezykowa nie stanowi ani jedynej, ani nawet
podstawowej formy rozumienia — pewne znaki rozumiemy
bez koniecznosci ich objasniania — gdyby tak nie bylo, to
by cokolwiek zrozumieé¢, musielibyémy w nieskoficzonosé
objasnia¢ znaczenie stéw, zdan, wypowiedzi. (A) i (B) sa
zrozumiate, gdyz majg mniej lub bardziej okreslony pozaje-
zykowy, zyciowy kontekst, w ktérym pelnig swojg funkcje;
kontekst znany tym, ktérzy zdania te rozumieja®.

8 Por. L. Wittgenstein, Dociekania filozoficzne, ttum. B. Wolniewicz, War-
szawa 2000; P. Sikora, Sfowa i zbawienie, Krakéw 2004, s. 116-119, 130,
140, 167-199.
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Stosujac powyzsze zasady do jezyka religii, mozemy
powiedzie¢, ze kto rozumie formuty i symbole doktrynal-
ne danej religii, ten wie, co z nimi poczaé, kiedy i jak ich
uzywac. Potrafi powigza¢ je z innymi elementami religij-
nego uniwersum symbolicznego. Co jednak wazniejsze:
jest zdolny wypowiada¢ je we wlasciwej sytuacji i odpo-
wiednio reagowac, gdy zostalty wypowiedziane przez kogo$
innego. Innymi stowy, rozumienie poszczegdélnych pojeé
czy symboli religijnych obejmuje znajomo$é miejsca, ja-
kie zajmujg one w calym uniwersum symbolicznym danej
religii, ale jednocze$nie zwiazane jest z orientacjg w rze-
czywistosci, o ktérej méwia te symbole, i z prowadzeniem
odpowiedniego sposobu zycia.

Gdy zatem prébujemy zrozumieé¢ swq wiare, nie musi-
my wychodzi¢ od catego korpusu doktryn i symboli prze-
kazywanych przez nasza tradycje religijng. Niewatpliwie —
wszystko to sg narzedzia niezbedne do zaistnienia, rozwoju
i dojrzewania wiary. Jednak sensowno$¢ wszelkich znakéw
i symboli bierze sie stad, iz s one elementem szerszej, egzy-
stencjalnej rzeczywistosci. Sktadajg sie na nig pewne wspél-
notowe i indywidualne zachowania oraz do$wiadczenia
powiazane z caloosobowym zaangazowaniem dotyczacym
tego, co ostateczne, tj. tworzace relacje z Rzeczywistosciag
Absolutna. Rozumienie wiary polega wiec na rozumieniu
tego zaangazowania, tej relacji; na jakim$ pojmowaniu sie-
bie i §wiata w odniesieniu do Absolutu. Wtasnie takie za-
angazowanie, osobiste poszukiwanie ostatecznego sensu
i spelnienia, moze sta¢ sie punktem wyjscia do interpretacji
tekstéw i symboli przekazywanych przez tradycje religijna.

W tym miejscu trzeba jednak wroci¢ do wyjsciowej kwe-
stii: Gdzie tu miejsce na Tajemnice? Gdzie paradoks rozu-
mienia tego, co niepojmowalne?
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Ot6z warto zauwazyé, ze w powyzszej perspektywie
rozumienie wiary dotyczy w pierwszym rzedzie rzeczy-
wistosci ludzkiej — jest wysitkiem pojecia w perspektywie
ostatecznej siebie i Swiata, w ktérym zyjemy. Tego wlasnie
dotycza i o tym mowig wszelkie teksty czy symbole reli-
gijne. W chrzescijaniskiej tradycji Swiadomosé¢ ta znalazla
klasyczny wyraz w sformutowaniu Tomasza z Akwinu,
zgodnie z ktérym ,,nie mozemy pojaé, kim Bég jest, ale jedy-
nie kim nie jestijaki jest stosunek stworzen do
niego” [podkr. — P.S.]. Pomimo niepojmowalnosci Boga
samego pozostaje wielki obszar dostepny ludzkiemu poj-
mowaniu — przestrzen tego, co skonczone i uwarunkowane
(stworzenia). Religijne pojmowanie tej przestrzeni polega
w pierwszej kolejnosci na rozpoznaniu, Ze to, co uwarun-
kowane, domaga si¢ nieskoniczonego, nieuwarunkowanego
horyzontu. Nastepnym krokiem jest zrozumienie, w jaki
sposéb 6w horyzont rzutuje na rzeczywisto$é uwarunko-
wang, przewarto$ciowuje ja calg i poszczegdlne jej elemen-
ty, tj. w jaki sposéb staje sie obecny w kazdej czgstce Swia-
ta, w kazdym ludzkim do$wiadczeniu, w kazdej decyz;ji,
w kazdym dziataniu. Zrozumie¢ siebie w ostatecznej per-
spektywie to nada¢ swej egzystencji pewien kierunek, ujaé
wszystkie poszczegblne pragnienia i potrzeby, cele i war-
tosci, doSwiadczenia i decyzje jako momenty wedréwki
ku ostatecznemu spetnieniu. Wszelkie znaczgce elementy
tradycji religijnej (dogmaty i doktryny, pouczenia moralne,
symbole liturgiczne itp.) sa wyrazem takiego pojmowania,
ktore stalo sie udziatem ludzi poprzedzajacych nas w osta-
tecznej wedréwce, owocem ich doswiadczenia, §wiadec-
twem zbiorowej madrosci wspdlnoty:.

9 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles 1, 30.
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W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze zwrdcenie uwagi na
ludzka strone kazdej tradycji religijnej nie stoi w sprzeczno-
Sci z przekonaniem, ze w tej ludzkiej wedréwce, ludzkich
doswiadczeniach, obecne jest dziatanie Rzeczywistosci Ab-
solutnej, a wiec ze — méwigc jezykiem chrzescijatiskim —
mamy do czynienia z Bozym objawieniem. Jak pisat Miko-
taj z Kuzy, Absolutowi, ktéry z definicji nie jest elementem
szerszej rzeczywistosci, nic sie nie przeciwstawia — obej-
muje On/Ona takze to, co uwarunkowane, a wiec i uwa-
runkowane poznawcze dzialanie?®.

Kazdy cztowiek uczestniczacy w jakiej$ tradycji religij-
nej moze odwolaé¢ sie do madrosci swojej wspélnoty — po-
dejmowac wysilek zrozumienia siebie, swojego odniesienia
do tego, co ostateczne, w Swietle pouczen, symboli, praktyk
wypracowanych w tradycji, ktérej jest spadkobierca. Na tym
wlasnie polega rozumienie zastanego dziedzictwa religijne-
go: na powigzaniu wszelkich znaczgcych jego elementéw
z odpowiednimi momentami wlasnej ostatecznej wedrowki.

Wynika stad jednak, ze $cisty podziat na treé¢ i akt wiary
jest nie do utrzymania''. Z jednej strony, wiara jako akt jest
bowiem nie tyle prostym uznaniem prawdziwosci okres-
lonej tresci, co caloosobowym zaangazowaniem, pewnym
sposobem zycia. Z drugiej strony, to wlaénie 6w sposéb zy-
cia jest trescig uniwersum symbolicznego (m.in. doktryny)
kazdej religii. Innymi stowy, sam akt wiary — na swoim naj-
glebszym poziomie — jest przyjmowang w nim trescig.

Stowa Augustyna, przywolane na poczatku tego roz-
dzialu, sg natomiast jednym z wyrazéw intuicji kluczowej

10 Por. Mikolaj z Kuzy, O oswieconej niewiedzy, 1, 2.4, ttum. I. Kania, Krakéw
1997, s. 47, 52-53.

W tej kwestii por.: P. Tillich, Dynamika wiary, ttum. A. Szostkiewicz,
Poznan 1987, s. 37-38.
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dla niemal kazdej wspélnoty religijnej. Ostateczny Cel
ludzkiej wedréwki nie moze zostaé pojety. Wszystko inne
pojmujemy w odniesieniu do Niego, na Jego tle — lecz nie
istnieje tlo, na ktérym On méglby zosta¢ umiejscowiony
i w ten spos6b zrozumiany. Owszem, ludzie posiadaja ja-
kie§ wyobrazenia, stowa, symbole, ktére probuja odnosié¢
do Niego jako jego nazwy, imiona, koncepcje. Swiadomosé
Tajemnicy, o ktérej méwil Augustyn, nie pozwala jednak
utozsami¢ zadnego z tych ludzkich dziet z samym osta-
tecznym Celem. Jest to wiec §wiadomos$¢ ich prawdziwej
natury — uzytecznych narzedzi ukierunkowujacych nasza
wedréwke, a nie realistycznych obrazéw dajacych wiedze
o tym, gdzie zmierzamy. Zauwazmy, ze taka §wiadomos$¢
jest waznym, lecz nietatwym etapem rozumienia naszej
wiary. Wiaze sie ze zdolno$cia przekroczenia glteboko zako-
rzenionej tendencji do utozsamiania pewnych elementéw
Swiata uwarunkowanego z jego nieuwarunkowana Podsta-
wa. Jak przypomina inny wielki ojciec KosSciola, zyjacy po-
kolenie przed Augustynem $w. Grzegorz z Nyssy, dopiero
na pewnym etapie rozwoju duchowego przychodzi zrozu-
mienie, ze prawdziwe pojmowanie Boga polega na Swiado-
mosci Jego absolutnej niepojmowalnosci, a zatem na Swia-
domosci nieadekwatnosci i prowizorycznosci wszelkich
naszych obrazéw i poje¢ Boga. Natomiast kto$, kto pojmuje
swoja wiare jeszcze bardzo niedoskonale, moze mniemad,
ze posiada jakie$ pojecie Boga, ze jako$ zrozumial, ku cze-
mu zmierza. Taki czlowiek ulega jednak ztudzeniu — myli
Boga z czyms§, co Bogiem nie jest!?. Zrozumie¢ — uswiada-
mial Tomasz z Akwinu — oprécz pewnego kierunku naszego

12 Por, np. §w. Grzegorz z Nyssy, Zycie Mojzesza 11, 162-164, ttum. M. Przy-
szychowska, Krakéw 2009, s. 68-69; por. tez: Piotr Sikora, Logos niepojety,
Krakéw 2010, s. 37-57.
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zycia (,,jaki jest stosunek stworzeti do Niego”) — mozemy
tylko, ,,kim Bég nie jest”. Wiara rozumna to wiara Swia-
doma granic ludzkiego pojmowania lub — uzywajac stow
jednego z najwiekszych teologéw drugiego tysiaclecia, Mi-
kotaja z Kuzy - to o§wiecona niewiedza.

Powyzsze uwagi maja stopien ogélnosci, ktéry pozwa-
la zastosowac je wlasciwie do kazdej tradycji religijne;j.
Chcialbym jednak pokaza¢ na konkretnym — chrzescijan-
skim - przykladzie, jak powyzej opisany proces rozumie-
nia moze przebiegad.

Chrzescijanstwo opiera sie na wierze, ze jedyny Bog
jest Tr6jca: Ojcem, Synem i Duchem Swietym. Jak to jed-
nak rozumiecé?

Jesli punktem wyjscia i tredcig wiary jest doswiadcze-
nie, zapytac trzeba, jak nauka o Tr6jcy wigze sie z nim i je
rozjaénia. Gdzie w do$wiadczeniu odnaleZ¢ miejsce na to,
co tradycja chrzescijanska méwi o Tréjcy?

Miejscem takim jest samo dgzenie, poszukiwanie osta-
tecznego sensu i spelnienia. A nawet wczeéniej — sama
zdolno$é do takiego egzystencjalnego ,ruchu”. Zdolnosé
jak najbardziej nasza, gteboko w nas zakorzeniona, a jed-
nak w pewien sposéb wieksza od nas, bedaca bowiem
zdolnoscig wykraczania ,,poza”, przekraczania wlasnych
aktualnych uwarunkowan. Dazenie niepozwalajace zado-
mowi¢ sie w zadnym osiagnietym — dobrym! — stanie. Po-
szukiwanie czego$ wielkiego i pieknego, ale niezadowolo-
ne z niczego, co odnalezione: nie to, nie to... To wtasénie
do$wiadczenie Ducha — Bozej Mocy, na tyle immanentnej,
wewnetrznej, ze niemozliwej do precyzyjnego odréznie-
nia od tego, co ludzkie, a jednak niedajacej sie sprowadzié¢
tylko do ludzkiego ducha. Ta zdolnos$¢, to poszukiwanie,
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prowadzi do odkrycia w S§wiecie, w historii i w sobie Sen-
su, Uporzadkowania, Miary, Rozumu — Logosu. Do §wia-
domosci, ze istnieje Wzorzec; ze Swiat, pomimo wszelkiej
wartosci, jaka ma, nie jest taki, jaki powinien by¢, i ze za-
rowno dzieki swej wartosci, jak i ze wzgledu na swq utom-
no$¢ domaga sie zwrécenia ku Absolutnemu Ty: jedno-
cze$nie z dziekczynieniem oraz z krzykiem skargi i prosby
o zbawienie. I Ze podobnie jest z kazdym z nas, ze mna —
ze 6w Wzorzec jest tez moim Wzorcem, moim prawdzi-
wym Ja, ktére nadaje absolutng wartosé temu, kim jestem,
wzywajac jednoczesnie do nieskoniczonego wzrostu. (Nie)
moja zdolnos¢ nieskonczonego poszukiwania pozwala tak-
ze przyjaé pouczenie tradycji i dostrzec, ze Wzorzec 6w
nie jest ahistoryczng abstrakcja, lecz ze mozna odnalezé
w historii jego pelne wcielenie — w Jezusie z Nazaretu. Im
bardziej jednak poznaje 6w Wzorzec, tym wyrazniej orien-
tuje sie, ze nie On jest ostatecznym Celem, Zze — paradok-
salnie — nie ma On w sobie wlasnej tresci, ktéra by zatrzy-
mywala na Nim samym, ze Jego trescia jest wskazywanie
dalej, w kierunku, z ktérego pochodzi, i zmierzanie Tam,
gdzie nie ma juz nic do rozpoznania, osiggniecia, zdobycia.
A wiec zZe cate uporzadkowanie $wiata, jego miara i sens
polega na nieustannym dgzeniu, nieskoficzonym poszuki-
waniu. Logos bowiem jest Synem, Tym, ktéry sam z siebie
nic nie ma i nic nie czyni, ktéry idzie do Ojca, ktérego roz-
poznacé znaczy i§¢ z Nim razem. Duch, Syn i Ojciec — a jed-
noczesnie jedna rzeczywisto$é, jedno dgzenie, Jeden Bog.

Prosze pamietac, ze powyzsze stowa to tylko prowizo-
ryczny szkic, niedoskonate narzedzie, co najwyzej niewiel-
ka pomoc w niepojetej wedréwce zycia. Gdyz rozumiec
swoja wiare to — nie widzac calosci drogi — rozpoznawac,
gdzie postawié nastepny krok...



Adwent | Przez wszystkie dni

Marnosé nad marnosciami, wszystko marnosé (Koh 1, 2)

Zapytany przez faryzeuszy, kiedy przyjdzie Krolestwo
Boga, odpowiedzial: Krélestwo Boga nie przyjdzie dostrze-
galnie. Nie powiedzq: Oto jest tutaj; lub: Oto jest tam —
poniewaz Krolestwo Boga jest w/posrod was. A uczniom
oznajmil: Nadejdzie czas, w ktérym zapragniecie ujrzec¢
chocby jeden z dni Syna Cziowieczego, a nie ujrzycie. Po-
wiedzq wam: Oto jest tam; lub: Oto jest tutaj. Nie chodZcie
tam i nie biegnijcie. Jak blyskawica, gdy zablysnie, swieci
od jednego krarica nieba az po drugi, tak bedzie z Synem
Czlowieczym w dniu jego (Lk 17, 20-24).

A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata (Mt 28, 20b).

Ja jestem Alfa i Omega, méwi Pan Bdg, ten, kitdry jest,
ktory byl, i ktéry przychodzi, Wszechmogqcy (Pantokra-
tor) (Ap 1, 8).

Oto czynie wszystko nowe (Ap 21, 5).

dwent znaczy przyjscie.

Katolickie teksty liturgiczne wskazuja na pewnego ro-
dzaju ,,podwoéjna” role Adwentu. Pierwsze jego tygodnie to
czas bardziej §$wiadomego oczekiwania na przyszte (tj. dru-
gie) przyjscie Jezusa — w chwale, na koncu czaséw. Tygo-
dnie ostatnie natomiast to przygotowanie do dobrego prze-
zycia Swiat, podczas ktérych wspominamy jego przyjscie
pierwsze — to, ktére wydarzylo sie dwa tysigce lat temu,
w Betlejem. Najpierw wychylenie w przyszlosé, potem
wspomnienie przeszlosci. Przysztosé i przeszlosé. Moze
co prawda dziwi¢, Ze nie na odwrdét, zgodnie z naturalng
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koleja rzeczy — przesztosé i przysztosé, ale... czyz nie jest
jeszcze dziwniejsze, ze w takim pojmowaniu i przezywa-
niu Adwentu znika gdzie$§ czas pomiedzy przeszloscia
a przyszloscia, jedyny czas, ktéry rzeczywiscie zamiesz-
kujemy? Co z terazniejszoscia?

Czasami mozna odnie$¢ wrazenie, ze naszkicowane
wyzej rozumienie Adwentu jest odbiciem, wyrazem bar-
dziej ogblnego sposobu pojmowania — i przezywania —
chrzescijanstwa: jako religii rozpietej pomiedzy prze-
szlo$cig a przyszloscia. Kto nigdy nie przezy! pewnego
rozczarowania, iz nie zyje w czasach apostotéw albo cho-
ciazby prorokéw — kiedy to Bég przemawiat, dziatal, co
rusz przychodzit do swojego ludu? A dzis? Co pozosta-
fo nam poza wspominaniem czas6w dawno minionych
i oczekiwaniem tego, co — zapewne — nie zdarzy sie za
naszego zycia? Moze moralne zycie, w nadziei, Ze zosta-
nie policzone i zostaniemy przyjeci do Bozego krélestwa,
gdy kiedys wreszcie przyjdzie (lub gdy my, po Smierci, do
niego przyjdziemy)?

Ale, moze kto$ spytaé, moze po prostu tak jest? Czyz
teraz po prostu nie do$wiadczamy Bozej nieobecnosci,
a jedyny glos Boga, jaki do nas dociera, to zapis tego, co —
kiedy$ — bylo jako$ bezposrednio styszane? Ktoé powie:
a sakramenty? Lecz czy nie sa to — przynajmniej na pozio-
mie czestego doswiadczenia — tylko nieprzejrzyste znaki,
wspominanie Swietych Zdarzen i modlitwa o dobra (lep-
szg) przyszlosé? Owszem, czesto mozna ustyszeé, ze mo-
dlitwa jest rozmowa z Bogiem. Lecz czy ta rozmowa nie
przypomina najczesciej konwersacji z niemym, ktéry nie
daje nawet zna¢, ze w ogéle slyszy?

Jesli jednak wierzy¢ zapewnieniom zapisanym w Pis-
mie, Bogjest Przychodzacym. Przychodzacym przez wszyst-
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kie dni, az do skoficzenia §wiata. Jesli wierzymy Pismu,
to jak mozemy przypuscié, ze Bog rzeczywiscie przerwat
swoje przychodzenie?

Moze jesteSmy w sytuacji faryzeuszy, ktérzy pytali Je-
zusa, kiedy przyjdzie krélestwo Boga. Odpowiedz Jezusa
ujawnia, ze faryzeusze stawiaja zle pytanie. Jest ono bo-
wiem sensowne tylko przy zalozeniu, ze Bozego krélestwa
jeszcze nie ma tam, gdzie sa pytajacy. Jezus za$ stwierdza,
ze Krélestwa Boga, czyli Bozej obecnosci, nie trzeba ocze-
kiwa¢, dopiero sie spodziewa¢, wypatrywacé. Ono ju z jest.

Dlaczego jednak faryzeusze tego nie zauwazaja? Para-
doksalnie, wtasénie dlatego, ze chca co$§ zauwazyé. Mysla
o krélestwie jako o czyms$, co moze by¢ ,tu” lub ,tam”,
tj. jako o czyms$, co da sie wyréznié¢ z jakiego$ szerszego
tla, zlokalizowadé, poja¢. Nie chodzi tu zapewne o czysto
zmystowe postrzeganie, ale to wlasnie za pomoca metafo-
ryki wzroku da sie opisa¢ ich postawe. A jak dziata nasz
wzrok? Odréznia ksztalty, kolory, poszczegélne przedmio-
ty. Gdy ten zmyst jest sprawny, mozemy tatwo zoriento-
wacé sie w naszej sytuacji w $wiecie: gdzie jesteSmy, co
nas otacza. Wzrok to gtéwny zmyst wigkszosci ludzi. Ma
on jednak pewna stabosé, kluczowa — jak sie okazuje —
w przypadku rozpoznania krélestwa Bozego. Poznanie
wzrokowe zaklada dystans pomiedzy tym, kto patrzy,
a przedmiotem widzenia. Jak jednak podkresla Jezus, Kro-
lestwo jest w nas, tj. nie ma zadnego dystansu miedzy nim
a nami — wypatrywanie go nie ma zadnego sensu, dostrzec
go nie sposéb.

Czyz jednak stowo ,,wewnatrz” nie wskazuje na jakg$
lokalizacje, na jakies ,tu, a nie tam”? Owszem, interpre-
tacja taka bylaby mozliwa, gdyby nie dalsze slowa Jezusa,
skierowane juz do uczniéw, dotyczace Syna Cztowieczego,
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tj. samego Chrystusa. Nadejscie Krélestwa Boga i dzien
Syna Czlowieczego to ta sama rzeczywisto$é. Nic dziwne-
go, ze i Syna Czlowieczego ,,w jego dniu”, tj. gdy sie obja-
wia taki, jaki jest, tez nie mozna zlokalizowac. Nie jest tu.
Ani tam. Jego nadejScie, objawienie sie, nie jest zadnym
jednostkowym wydarzeniem. By w nim uczestniczy¢, nie
trzeba wychodzi¢ z domu, biec gdzies, w jakie$ szczegdlne
miejsce, w poszukiwaniu specjalnych przezyc. Jest wsze-
dzie, rozjasnia calg rzeczywistos¢, jak btyskawica swiecaca
od kranca po kraniec nieba (taka, ktéra ,zaczyna sie” i ,,koni-
czy” w niebie, nie uderza o ziemie: rozjasnia, lecz nie nisz-
czy). Lecz sprobujcie ,,ztapa¢”, opanowac takg btyskawice.
Swieci wszedzie, nieuchwytna.

Jak wyrazil to sredniowieczny mistyk Mistrz Eckhart,
Bo6g tym rézni sie od wszelkiego stworzenia, ze nie od-
r6znia sie, nie dystansuje od niczego'®. Tozsamos¢, a wiec
i istnienie, kazdego bytu stworzonego zaklada istnienie
granicy pomiedzy nim a tym, co nim nie jest. Dlatego tez
zaden byt stworzony nie jest pelnig bytu, brakuje mu tego,
co stanowi o tozsamosci innych bytéw. Bég jednak, abso-
lutny, ,nie jest tym ani tamtym”, tj. nie jest jakims frag-
mentem rzeczywistoSci, cho¢by najdoskonalszym. Tak
bardzo Inny (transcendentny), ze nieodréznialny (imma-
nentny). Eckhart ostrzega zatem, ze mijamy sie z Nim za-
wsze, gdy szukamy Go jako kogo$ odrebnego od wielosci
istot jakoby pozbawionych Jego bycia, gdy jakies poszcze-
gblne wydarzenie, do§wiadczenie, praktyke, sposéb zycia
utozsamiamy z nadejSciem Jego Krélestwa, z miejscem
Jego szczegblnego przebywania lub najkrétsza droga do
takiego miejsca.

13 Por. Mistrz Eckhart, Kazanie 21, w: tenze, Kazania, ttum. W. Szymona OP,
Poznan 1986, s. 187-189.
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Jesli jednak krolestwo Boga, Bog sam, juz jest w kazdej
i kazdym z nas i posréd nas, to dlaczego méwié¢ o przycho-
dzeniu, adwencie? Co jest, jest. Mozna powiedzie¢, ze na-
deszlto, ale nie, ze przychodzi. Dlaczego zatem B6g nazywa
samego siebie ,,przychodzacym”?

Jesli krélestwo Boga jest w nas, jesli sa nim, jak powiada
nie tylko Eckhart, teraz wlasnie sie wydarzajace narodzi-
ny Wcielonego Syna w duszy, jesli Bog jest Innym wlasnie
przez swa absolutng blisko$é, nie-r6znos$é¢ — to znaczy, ze
boska Obecnos$é daje sie do§wiadczyé nie obok, ale w sa-
mym do$wiadczeniu §wiata. Podstawowa za$ cechq nasze-
go $wiata, wszystkiego, co nas spotyka, jest przemijalnosc.
Jezus obiecal, ze bedzie z nami przez wszystkie dni —
wszystkie, bo jest ich wiele, bo zaden nie trwa, kazdy mija,
a na jego miejsce nastaje nastepny. Wszelkie ludzkie do-
Swiadczenie jest doSwiadczeniem tego, co przemija, same-
go przemijania, przemijalnosci. Niczego, czego doswiad-
czamy, zadnego doSwiadczenia, nie mozemy zatrzymac.
Zjawia sie i w tej samej chwili ,,jest” zmienia sie w ,,bylo”.
Na to miejsce przychodzi co$ innego. Moze lubisz, Czytel-
niku, siada¢ i otwiera¢ nowa ksigzke? Lecz gdy czytasz ten
tekst, chwili, gdy otwierates te ksiazke, by czyta¢, juz nie
ma. Ani tej, gdy czytates poprzednie zdanie. Nie ma tych
chwil i nie ma ciebie, jakim byles wtedy.

Swiadomosé powszechnej i nieustannej przemijalno-
§ci moze by¢ trudna do zniesienia. Z tego tez powodu bro-
nimy sie przed nig, konstruujac ze wspomnien, wrazen
i oczekiwan w miare stabilny obraz trwatej rzeczywistos-
ci. I tylko czasem, gdy doswiadczenie przemijania uderza
wen z silg zdolna rozbi¢ nasze konstrukty, stajemy twarza
w twarz z nietrwalo$cig rzeczy, nieco przerazeni, ze ,mar-
no$¢ nad marnoSciami, wszystko marnos¢” (Koh 1, 2). Wiec
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skoro ,wszystko marnosé¢ i pogon za wiatrem” (Koh 2, 11),
to moze racje miat Eckhart, gdy mowil, Ze stworzenia sa
nicoscig®®. A skoro Bég nie-r6zny, w nich tylko doswiad-
czony by¢ moze, to chyba i On niczym... Skoro nie ma
zadnego ,tu” ani nawet ,,tam”, ktére — co daloby sie zoba-
czy¢ — jest r6zne od wszystkiego przez to, Ze nie przemija,
to c6z pocieszajacego w stwierdzeniu, ze w powszechnej
marnos$ci obecne jest krélestwo Boze...

Lecz mimo to nie jesteSmy niczym ani nie zyjemy
w pustce. Bo wcigz nadchodzi co§ nowego. Mozna powie-
dzieé, iz rzeczywisto$é nie tyle jest, co raczej (odchodzac)
przychodzi. Lub: jest na sposéb przychodzenia. Adwent.
Wedle Eckharta, stworzenia sa nico$cig same w sobie i dla-
tego wlasnie doswiadczenie tego, ze sg, ze nie tylko od-
chodza, lecz przede wszystkim przychodza, objawia nam
obecnego we wszystkim Boga.

Krélestwo Boga nie jest tu ani tam, lecz w nas i posréd
nas, to znaczy w calym naszym do$wiadczeniu. A jedno-
cze$nie mozna przezy¢ zycie, nie zauwazajgc Przychodza-
cego. To znaczy, ze problem tkwi w nas, w naszej relacji
do tego, co nas otacza. Mozna zy¢, ,,gonigc za wiatrem”,
probujac ztapaé, zatrzymac to, czego ztapac i zatrzymac sie
nie da. Biega¢ tu i tam w poszukiwaniu szczescia, wypa-
trywac go — lecz woéwczas bedzie ono wydawac sie zawsze
daleko. Mozna tez zgodzi¢ sie na przemijanie, przestac¢ kur-
czowo chwytaé to, co odchodzi, sta¢ sie wolnym — od rze-
czy marnych i od marnego siebie — i w tej wolnosci otwar-
tym na przychodzace wciaz nowe. Owszem, i nowe bywa
trudne, czasami nawet bardzo. W tradycji chrzescijaniskiej

4 Mistrz Eckhart, Kazanie 4, w: tenze, Kazania, dz. cyt., s. 95-96.
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mozemy jednak znalez¢ wskazowki, w jaki sposéb przyj-
mowac wszystko, co przychodzi, tak by nie niszczyto nas
to, lecz prowadzito do rozwoju i spetnienia.

Marno$¢ nad marnoéciami, wszystko marnoéc¢. Lecz jed-
noczes$nie: Krélestwo; wieczny Adwent.



Adwent Il: MitoS¢ jest w nas

Krélestwo Boga nie przyjdzie dostrzegalnie. Nie powie-
dzq: Oto jest tutaj; Iub: Oto jest tam — poniewaz Krélestwo
Boga jest w/posréd was (entos hymon) (kk 17, 20-21).

Kto Ignie do siebie, ten sie gubi, kto zas wzgardzi sobq na
tym $wiecie, zachowa siebie w wiecznym zyciu (] 12, 25).

Boga nikt nigdy nie widzial. Jesli kochamy sie nawzajem,
Bdg trwa w nas i Jego milo$c jest w nas doskonala (...) Kto
nie kocha swego brata, ktérego widzi, nie moze kochac
Boga, ktérego nie widzi (1] 4, 12.20).

Bedziesz kochat Pana, Boga swego calym swym sercem,
calq swq duszq, calym umysfem. (...) Bedziesz kochat
blizniego jak samego siebie” (Mt 22, 37.39).

J ak naucza Jezus, Krélestwa nie mozna zobaczy¢ w okre-
§lonym miejscu i postaci z powodu braku dystansu po-
miedzy nim a ludZmi: nie jest tu czy tam, , poniewaz jest
w/posréd was”.

Wsréd biblistéw i thumaczy Pisma trwa spér o to, czy
Jezusowe slowa — entos hymon - lepiej jest tlumaczy¢
~w was” czy ,poséréd was”. Czysto lingwistyczne analizy
nie pozwalaja na tatwe rozstrzygniecie'®. Pierwsze rozwia-
zanie sugeruje, ze rzeczywisto$é¢ Krélestwa nalezy do ob-
szaru do§wiadczenia wewnetrznego — osobistych przezy¢,
uczu¢ itp., dlatego moze wspiera¢ indywidualistyczne
tendencje, akcentujace aspekt ,,duchowy”, osobistg wia-

15 Cho¢ sugeruja raczej, ze bardziej uzasadniony jest przekiad ,w” (por.
R.B. Marcin, The Kingdom of God is Within (Among) (in the Midst of) You,
,American Journal of Biblical Theology” 2008, 9 (32)).
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re. Przektad drugi lokuje rzeczywistosé Krélestwa w prze-
strzeni miedzyludzkiej, wspélnotowej, spotecznej. Zgod-
nie z ta interpretacja, znaczenia nabiera zaangazowanie
charytatywne, obywatelskie itp., a takze instytucjonalny
wymiar religii.

Przeciwstawienie sobie tych dwéch mozliwych sposo-
bow przektadu Ewangelii jest jednak préba umiejscowie-
nia Krélestwa, wskazania, ze jest ,,tu”, a nie ,,tam”. Jezuso-
wa wskazowke trzeba zatem rozumie¢ inaczej, w sposéb
unikajacy pokusy lokalizacji ograniczajacej Krélestwo do
jakiego$ obszaru do$wiadczenia czy zaangazowania. Wie-
cej, by¢ moze sam obraz czlowieka, zgodnie z ktérym ludz-
kie ,,wnetrze” i ,zewnetrzne” zaangazowanie stanowia dwa
odrebne $wiaty, jest nietrafny?

Gdy mysle o swoim wnetrzu, nie chodzi mi o to, co za-
mkniete powierzchnia skéry, lecz o moje mysli, pragnienia,
odczucia, wrazenia, akty woli... Wszystko to jednak jest
powiazane ze Swiatem, ktéry mnie otacza, powigzane do
tego stopnia, Ze nie jest mozliwy opis tego, co ,wewnatrz”
mnie, pozbawiony odniesienia do tego, co ,,na zewnatrz”.
Zas najwazniejsze w owym ,.zewnetrznym” §wiecie sg moje
relacje z innymi ludZzmi. To dzieki nim w ogéle posiadam
ludzka zdolnos¢ myslenia, odczuwania, chcenia... Gdyby
nie najpierw rodzice, a potem inne wazne dla mnie osoby,
w ogble nie mialbym ,,wnetrza”. Ono utkane jest z moich
relacji z bliznimi. Moje ,wnetrze”, tj. moja osobowa toz-
samos$¢, to moje miejsce w splocie miedzyosobowych re-
lacji. ,Ja” zupelnie osobne, zamkniete w szczelnych gra-
nicach, niezalezne od Zzadnego ,my”, jest zludzeniem?®®.
Dlatego Jezus moéwi: ,w was”, uzywa liczby mnogiej. ,My”,

16 Por. M. Buber, Ja i Ty, ttum. J. Doktér, Warszawa 1992, s. 39-40.
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ktére obejmuje caty $wiat, jest ,przestrzenia” przycho-
dzenia Krélestwa.

Co jednak, jesli jako wolny czlowiek zechce zbudowacé
szczelne granice, zakresli¢ obszar, ktory bedzie tylko méj,
wlasny? Jezus tego nie zabrania. Ostrzega tylko, iz to wysil-
ki daremne, a efekt iluzoryczny. Marnosé, ktéra i tak prze-
minie. Zajety za$ budowaniem i podtrzymywaniem granic
swojego matego ,ja”, nie dostrzege $wiata, ktéry do mnie
przychodzi, nie rozpoznam catego siebie.

Budowanie iluzji osobnego ,ja” wiaze sie najczesciej
z tworzeniem symetrycznego, iluzorycznego obrazu Boga
jako kogo$ posiadajacego osobne, zamkniete granicami,
»Ja” boskie. Wydaje sie wowczas, ze relacja z Bogiem jest
jedna z wielu relacji, w ktére mozna — ewentualnie — sie
zaangazowac. Zaangazowanie religijne zostaje zaszuflad-
kowane jako jedna z rozlicznych dzialalnosci. Przyktadem
moga tu by¢ nawet pobozne kazania adwentowe, w kté-
rych jesteSmy ostrzegani przed zagubieniem religijnego
wymiaru Bozego Narodzenia w gaszczu spraw jakoby
przyziemnych, takich jak kupowanie prezentéw, przygo-
towywanie Swiatecznych potraw, sprzatanie domu. Ow-
szem, mozna sie w takich dzialaniach zagubi¢, ale... nie
ma takiego miejsca, ktére nie jest miejscem przychodzenia
Krélestwa.

Choéby kupowanie prezentéw: réwniez to dziata-
nie mozna przezy¢ jako rekolekcje adwentowe, ¢wicze-
nia w otwartoSci na wcielonego Boga. Wszak, zgodnie
z Pismem, kocha¢ bliskich, ,ktérych sie widzi”, to trwaé
w Bogu i jego milosci. Czy jednak zawsze ,widzimy” tych,
z ktérymi zyjemy? W ,,widzeniu” ludzi takimi, jak sa, trzeba
sie ¢wiczy¢: ¢wiczy¢ uwazno$¢ na to, co dla nich istotne,
co lubia, a czego nie, co sprawia im rado$¢. Jak bez takiej
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uwazno$ci kupi¢ dobry prezent? Jesli przez wiekszosé roku
zyjemy troche obok, zapatrzeni raczej w samych siebie,
mozemy czas kupowania prezentéw potraktowac jako czas
nawrdcenia, przemiany umystu — otwarcia oczu na tych,
ktérych, w swoim mniemaniu, kochamy:.

Co w takim widzeniu przeszkadza? Miedzy innymi
przyzwyczajenie. Ludzie zmieniajg sie, staja sie wciaz na
nowo. Co bylo wazne, takie by¢ przestaje, co lubili kiedys,
niekoniecznie lubig dzisiaj. Kazdy cztowiek i splot relacji,
w ktérych istnieje, jest i marnoscia, i boskim Adwentem.
Jesli jednak mamy jego obraz (stworzony, jakzeby inaczej,
przez siebie), do ktérego zawsze powinien pasowac,
nie jesteSmy w stanie zobaczy¢ wcigz nowego, na nowo
przychodzacego cztowieka, przyja¢ go takim, jakim sie sta-
je. Prébujemy zatrzymaé¢, co mija, przywotaé, co bylo.
Tracimy zdolno$¢ twérczego podejmowania wcigz prze-
mijajacej i na nowo tworzgcej sie, nadchodzacej z tym
kims$ relacji.

Przyzwyczajenie, o ktérym tu mowa, tendencja do za-
mrazania wiecznie plynnej rzeczywistosci, ma swoje Zrédto
w przywiazaniu do wlasnego ,ja” i wyplywajacym z niego
leku o samego siebie. Skoro bowiem istnieje w relacjach,
w zwigzku z ludZmi i catym $wiatem, to znaczy, Ze przemi-
janie §wiata jest i moim przemijaniem. Utrwalone obrazy
innych i moich z nimi relacji s tez moimi autoportretami,
ktére kurczowo trzymam przed oczami, by zachowa¢ sie-
bie. I patrze na ludzi, na §wiat poprzez te obrazy. Moje
oczekiwania, moje pomysty... Mozna je mie¢, co wiecej —
zyjac w Swiecie, poznajac go, zmieniajac, nie sposéb ich
nie mie¢. Lecz, jak radzi Eckhart, trzeba ich uzywac bez
przywiazania, ze Swiadomoscia, ze nigdy nie sg adekwatne
wobec calego bogactwa Tego-Co-Nadchodzi.
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Jak zatem przypomina Jezus: kto do siebie jest przy-
wigzany, kto chce siebie znaleZz¢ i zachowaé, ten siebie
(i wszystkich, i wszystko) traci. Kto za$ od siebie sie uwol-
ni, kto przestanie dzieli¢ Rzeczywisto$¢ na swéj maty frag-
mencik i mniej lub bardziej nie swojg reszte, kto bedzie
przyjmowat calag Rzeczywistos¢ jak siebie samego, ten od-
najdzie nadchodzace wieczne Zycie, wieczny Adwent.



Adwent lll: Dwa cierpienia

On nidsl nasze choroby, dZzwigal nasze cierpienie (1z 53,4).

Blogostawieni, ktérzy placzq, albowiem oni bedq pocie-
szeni (Mt 5, 4).

Wyjmij najpierw belke ze swojego oka, a bedziesz widziat
wyraznie, by wyjqc zdzblo z oka swego brata (Mt 7, 5).

Krdélestwo niebios podobne jest do ziarnka gorczycy, kté-
re ktos zasial na swoim polu. Jest ono mniejsze niz inne
ziarna, lecz kiedy urosnie, jest wigksze od innych roslin
i staje si¢ drzewem (Mt 13, 31-32).

Zapytany przez faryzeuszy, kiedy przyjdzie Krélestwo
Boga, odpowiedziatl: Krélestwo Boga nie przyjdzie przez
wypatrywanie. Nie powiedzq: Oto jest tutaj; lub: Oto jest
tam — poniewaz Krélestwo Boga jest w waszych rekach”
(Ek 17, 20-21).

Teraz moja dusza zadrzala. I co mam powiedziec? ,,0j-
cze, wybaw Mnie od tej godziny”’? Lecz Ja wilasnie dlatego
przyszediem na te godzineg (J 12, 27).

Zyje juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20).
Niescie nawzajem swoje brzemiona (Ga 6,2).

Cieszcie sie z radosnymi, z placzqcymi placzcie (Rz 12, 15).

dwent. Rzeczywisto$¢ przychodzi. Czy jednak to, co
nadchodzi, nie niesie ze soba réwniez cierpienia i bo-

lu? Czy nie jest tak, ze czujna uwaznos$¢, zalecana przez

Jezusa, okazuje sie takze wrazliwos$cig na to, co rani? Co

robié, jesli cierpienie nie rodzi sie z pragnienia zatrzyma-

nia przemijajacej marnosci, lecz wtadnie z otwartosci na
wieczny adwent? Adwent krzywdy, bélu, choroby? Czy
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mozna to uznaé¢ za adwent Bozego krélestwa? Czy mozna
wyj$¢ mu na spotkanie, jesli Jego panowanie miazdzy nas,
jak zmiazdzylo Hioba? Czy nie jest tatwiej zy¢ ludziom
o bardziej stepionej wrazliwosci? Czy nie lepiej rozsnué
zastone utudy, uciec od rzeczywistosci w przestrzen fan-
tazji, we wspomnienia, marzenia, sny...?

Pokusa to silna i zrozumiata, lecz jednak pozostaje po-
kusa. Znieczulenie nie moze bowiem trwac wiecznie — nie-
uchronnie nadchodzi chwila, gdy zastony uludy, ktére
mialy nas chroni¢ przed bélem, zostaja rozdarte. Przed
rzeczywisto$cia nie ma ucieczki, dopadnie nas zawsze,
ceng za chwilowa ulge jest zas niezdolnos¢ do wtasciwego
dziatania. Tylko stajac twarza w twarz ze §wiatem, mozna
rozpoznaé, co da sie w nim zmieni¢, by usunaé¢ (cho¢by
niektére) przyczyny cierpienia.

Wielu madrych ludzi, nalezacych do réznych tradycji
religijnych czy filozoficznych, dostrzegalo, Zze ogromna
cze$¢ cierpienia obecnego w $§wiecie rodzi sie z lgniecia,
sktonnosci, przywigzania, ktére ostatecznie jest przywia-
zaniem do wlasnego ,ja”. Jest to otwarto$¢ na Swiat, lecz
ustrukturyzowana przez caly system moich oczekiwan,
upodoban, niecheci. Drugg strong Igniecia jest zas awersja.
Jak pisze Eckhart, cierpienie rodzi sie rowniez z ,,nie”*”: nie
tego oczekiwatem, nie tak sobie wyobrazalem te chwile,
ten dzien, to zycie. Uciszy¢ swoje ego to przyjaé, co jest,
bez r6znicowania w odniesieniu do wtasnej korzysci
badz szkody. Albowiem jesli zyje juz nie ja, jes§li matego
ego juz nie ma, kogo moze spotka¢ krzywda?

Moze spotka¢ Tego, ktéry zyje we mnie, ktéry sie we
mnie rodzi, ktérym sie staje. On jednak przyszedt wilasnie

7 Por. Mistrz Eckhart, Kazanie 5a, w: tenze, Kazania, dz. cyt., s. 100.
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»,ha te godzine”, nosi¢ nasze choroby, grzech, cierpienie
Swiata. Czyz mial oczekiwania wzgledem okolicznosci
swoich historycznych narodzin? Lojalnosci przyjaci6t?
Godnej smierci? Nie szukal tego, co korzystne dla siebie,
lecz tego, co dobre dla innych. Uciszenie ,,ja” usuwa wiele
cierpienia. Ale —jesli jest powiazane z czujng uwaznoscia —
nie cate. I On nie byl przywiazany do swojego ,,ja”, a odczut
lek przed ,,ta godzina”, pocit sie krwia, krzyczat: ,,Pragne!”.

Czujna, nie-egocentryczna uwazno$cé to przyjecie catej
rzeczywistosci jak siebie samego. Z tej perspektywy mozna
wyrézni¢ dwa rodzaje cierpienia. Pierwsze to cierpienie
ego. Gdy umiera ego, znika i cierpienie. Pozostaje jednak
jeszcze cierpienie §wiata: tych, ktérych kocham jak same-
go siebie.

Cierpienia pierwszego rodzaju dobrze jest pozbywac sie
bez zwloki, wraz z jego nadejSciem. Jak czego$, co wpadto
do oka, drazni i rani, ale przez to wlasnie, przez bél, ktéry
sprawia, radykalnie ogranicza zdolnos¢ widzenia innych
ludzi. Nie widzimy bowiem innych nie tylko z powodu
tez naptywajacych do oka, w ktérym tkwi obce ciato. Za-
dra w oku ukierunkowuje moja uwage wtasnie na oko, na
zy, na bol, na mnie samego. Gdy za$ moje oczy sa czyste
i sprawne, zapominam, ze je mam, skupiajac swa uwage
na $wiecie wokél. Nie mysle, ze patrze — widze. Kto zatem
oczy$ci swoje oczy, odzyska sprawno$é wzroku i uwaznie
rozejrzy sie wokot, zobaczy piekny Swiat, ale i spostrzeze
tych, ktérzy maja zdZzbta w swoich oczach, ktérych trapig
inne choroby, ktérym dzieje sie krzywda.

Jesli droga do rozwigzania problemu cierpienia pierw-
szego rodzaju jest zgoda na nie, przyjecie go tak samo jak
tego, co przyjemne, to na drugi rodzaj zgody by¢ nie mo-
ze. Potrzeba zdecydowania, aktywnosci, wysitku, by swiat
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stawat sie cho¢ troche lepszym miejscem do mieszkania.
Wieloznaczno$é jezyka greckiego ukrywa jeszcze jeden
sens Jezusowej odpowiedzi na pytanie faryzeuszy o przyj-
Scie krolestwa Boga: krélestwo nie przyjdzie przez wypa-
trywanie go, jest w naszym zasiegu, w naszych rekach — od
nas zalezy jego przychodzenie.

Jednak pierwszym krokiem budowania krélestwa, w kt6-
rym kazda tza zostanie otarta, takze jest przyjecie: wraz-
liwa uwaznosé rodzaca wspétczucie. Smiaé sie z tymi, kto-
rzy sie $mieja, lecz i ptakac z tymi, ktérzy placza. By jednak
plakaé¢ z placzacymi, najpierw trzeba ustysze¢ ich placz;
rozpoznad jego przyczyny, poczué bol, ktéry jest jego Zréd-
fem. Taki jakim jest. Bez odnoszenia go, poréwnywania do
wlasnego, kiedys$ przezytego lub wlasnie doswiadczanego
bélu. Bez nieco nerwowej préby usuniecia go jako czegos,
co psuje harmonie naszego obrazu Swiata. Bez proby
wykorzystania sytuacji do udoskonalenia obrazu samego
siebie — dobroczyncy blizniego. Czesto ze zgoda na dodat-
kowy bél, wynikajacy z bezradnosci.

Przyjecie jest poczatkiem drogi wytrwatego wysitku,
prowadzonego nadzieja, ze krélestwo, cho¢ jest jak ziarn-
ko gorczycy i rosnie powoli, stanie sie jak wielkie drzewo.

Chrystus sie rodzi. We mnie i w tobie. Im za$ bardziej
sie w nas rodzi, tym bardziej rany Swiata staja sie naszymi
ranami, tym wiecej placzow slyszymy, tym ciezsze brze-
mie niesiemy, tym wiecej mamy sily, by i§¢. Az dojdziemy
i bedziemy pocieszeni. Wszyscy.



Adwent IV: Zapalona lampa

Wtedy Krélestwo Niebios bedzie jak dziesie¢ panien, ktd-
re wziely swoje lampy i wyszly spotka¢ pana mlodego
(Mt 25, 1).

Jesli wiec jecie, jesli pijecie, jesli cokolwiek robicie,
wszystko rébcie na chwate Boga (1 Kor 10, 31).

Moddlcie sie nieustannie (1 Tes 5, 17).

I zobaczylem miasto Swigte, nowe Jeruzalem, zstepujqce
z nieba od Boga. (...) Lecz swiqtyni w nim nie dostrzeg-
fem, bo jego swiqtyniq jest Pan, Bdg, ktory wszystko pro-
wadzi, i Baranek (Ap 20, 2.22).

Ja jestem Alfa i Omega, méwi Pan, Bdg, ktdry jest, ktéry
byl, przychodzqcy, ktéry wszystko prowadzi (Pantokra-
tor) (Ap 1, 8).

Krc’)lestwo nie jest tu lub tam; B6g nie jest ,,tym lub tam-
tym”, gdyz jest Innym przez to, ze nie dystansuje sie,
nie r6zni od zadnego stworzenia. Jesli zatem mijamy sie
z Nim, gdy uznajemy, ze jakas okreslona $ciezka, praktyka,
jakie§ miejsce jest tym wtlaénie sposobem spotkania
Go — czy jest w ogble jakis sens specyficznych praktyk reli-
gijnych? Po co modlitwa, kult (wychwalanie Boga), rytualy?

Jestedmy wezwani, by wszystko czyni¢ na chwate
Boga, zaproszeni do nieustannej modlitwy, tj. do okreslo-
nego sposobu przezywania calosci egzystencji: do pozba-
wionej egocentryzmu i przywigzania uwaznosci na Boski
adwent — nieustannie przemijajaca, lecz wciaz na nowo
przychodzaca rzeczywisto$é. Trudno jednak zy¢ na spo-
s6b nieustannej modlitwy. Boskie przezywanie calosci
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egzystencji jest ideatem, do ktérego trzeba dorastaé i kté-
ry nigdy w tym zyciu nie bedzie zupelnie urzeczywistnio-
ny. To w Nowym Jeruzalem nie bedzie Swiatyni. Tu i te-
raz potrzebujemy pewnych specjalnych znakéw, czaséw,
miejsc, ¢wiczen. Cho¢ nie sg one celem samym w sobie,
pozwalaja rozwija¢ wrazliwo$¢ na zawsze nadchodzace
Krélestwo.

Jak moze wygladac takie ¢wiczenie, ,,adwentowa”, me-
dytacyjna modlitwa ciszy i uwaznosci?

Dobrze jest usigé¢ w stabilnej pozycji, z wyprostowa-
nym kregostupem. Na krzesle, na medytacyjnej podusz-
ce, gdziekolwiek. Taka postawa ciala pomaga utrzymac
wlasciwy stan umystu — czujne, uwazne skupienie, ale...
uznanie jakiegos$ utozenia ciata za to wtasciwe, bezkté6-
rego nie mozna nalezycie medytowac, to przywiazanie sie
do ,,sposobu”. Czlowiek przywiazany, jak ostrzega Eckhart,
mija sie za$ z Bogiem, a znajduje tylko 6w ,,sposéb”*®.

Pomaga koncentracja na oddechu, zwlaszcza gdy zlg-
czy sie z jego rytmem wypowiadanie (bezdZwiecznie lub
na glos) jakiej$ krétkiej frazy. Moze to by¢ imie Jezus albo
wezwanie, ktdre czesto goscito w Jego ustach: Abba; moze
by¢ stowo ,Bé6g”, ,,Boze”. Umyst ma charakter wléczegi,
wyrostka z ADHD, ucieka we wspomnienia i mrzonki,
przepelniaja go mysli, obrazy. Swiadomosé oddechu, wy-
powiadanej w jego rytm frazy, zakorzenia umyst w tym oto
miejscu i czasie.

Btedem jest jednak préba jakiegokolwiek roztrzasania
znaczenia powtarzanego stowa (lub stéw). Chodzi bowiem
o mozliwie czystg receptywnosé, czujng uwaznosé, kto-
ra niczego nie stwarza, nie konstruuje, o milczenie ,ja”.

1 Por. np. Mistrz Eckhart, Kazanie 5b, w: tenze, Kazania, dz. cyt., s. 105.
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Dyskursywna aktywno$¢ umystu tworzy obrazy, modele
»ja”, §wiata i Boga. Sa one konieczne, by dziala¢, ale za-
wsze, zwlaszcza w odniesieniu do Boga, nieadekwatne,
prowizoryczne; jak to okreslit Tomasz z Akwinu: s sto-
ma. Co wiecej, zawsze nasze, sa ekspresja ,ja”. Gdy sie
do nich przywiazemy, zastaniajg rzeczywisto$¢. Medytacja
nie jest ich czasem — medytujac, uwalniamy sie od nich
i od przymusu ich wytwarzania.

A wiec: (mozliwie) czysta receptywnosé. Czujnosé
i uwaga. Teraz. Rzeczywisto$¢ jest: nadchodzi i mija, nad-
chodzi i mija... We wszystkim i zawsze Bdg: wszystkiego
Alfa i Omega. Kazdej chwili poczatek, zrédto, zasada. I cel,
koniec, spelnienie. Ktéry jest. I w tym wlasnie momen-
cie: ktéry byl. I natychmiast: ktéry przychodzi. Oczywis-
cie, i powyzszy obraz jest nieadekwatny, prowizoryczny;
btedem jest przywigzanie sig¢ do niego, a zwltaszcza uzycie
w celu wyréznienia przychodzacego Boga jako szcze-
g6lnego aspektu doswiadczenia.

»Ja” z reguly jednak nie chce milcze¢. Umyst tworzy
strumien obrazéw i mysli. Uwaga zaczepia sie czesto o kto6-
ry$ z nich i ucieka od tego, co rzeczywiscie nadchodzi.
Uswiadomiwszy to sobie, trzeba wracaé¢. Czasami powrdt
przychodzi latwiej; czasami — zwlaszcza gdy ,miejsce”
ucieczki jest dla nas wazne i ,pobyt” w nim rodzi silne
emocje (tak pozytywne, jak i negatywne) — wrdcic¢ jest trud-
niej. Trudno$¢ to czesta, gdyz wiekszo$é¢ rozproszen wnosi-
my do modlitwy sami: wazne (cho¢ nie zawsze akceptowa-
ne) tresci pamieci, leki, pragnienia... Wracac¢ jest trudniej
takze wtedy, gdy to, co tu i teraz, wydaje sie nudne, nie
zaspokaja potrzeby pobudzenia, ekscytacji, gdy trwajac
w czujnej uwaznosci, spostrzegamy wlasciwie tylko tyle,
Ze nic sie nie dzieje.
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Tu jednak ukryta jest putapka. Latwo bowiem skonstru-
owac sobie idealny obraz medytacji (i siebie medytujacego).
Lecz uwazne, ,adwentowe” trwanie jest otwarte na wszyst-
ko i do niczego nieprzywigzane. Akceptuje nadchodzace,
za§ przemijajagcemu pozwala odej$¢. Bez przywigzania
przyjmuje i cisze, i dzwiegki; tak spokéj, jak i ruch otocze-
nia; harmonie i chaos. A wiec takze: brak rozpraszajacych
mysli, tak samo jak i ich nawal; nie dazy do zwyciestwa
nad nimi (zwyciestwo/porazka to egocentryczna kategoria),
pozwala im przechodzi¢. Nie jest dumne z siebie uwazne-
go, nie denerwuje sie sobg rozproszonym. Nie ocenia czasu
medytacji, ktéry minat; nie myéli o tym, ktéry jeszcze zo-
stal. Kazdy wdech jest pierwszy, a kazdy wydech ostatni.

Nie jest tez przywigzane do samej medytacji. To w kon-
cu ¢wiczenie otwartej uwaznosci catego zycia. Gdy medytu-
jac, postrzegamy nadchodzaca sytuacje, ktéra wymagajaca
natychmiastowej reakcji i naszego dzialania — warto podja¢
to dziatanie. Bo w gruncie rzeczy nie jest to wcale prze-
rwanie medytacyjnej modlitwy, lecz tylko zmiana jej formy.
A Zadna forma nie jest Boga pozbawiona. Jak radzi Mistrz
Eckhart: po prostu trzeba stara¢ sie przenies¢ uwazny stan
umystu, éwiczony podczas specjalnego czasu cichej, me-
dytacyjnej modlitwy, we wszystkie sytuacje zycia, nawet te
pelne hatasu i niepokoju'®. Dlatego tez koniecznosé¢ prze-
rwania siedzacej medytacji jest kolejng okazja wzrastania
w uwaznej mitosci, ktéra posiadajac, trwamy w Bogu.

Czujna uwazno$¢ nie jest biernoscia. Jest gotowoscia,
zapalong lampa: oto nadchodzi.

19 Por. Mistrz Eckhart, Pouczenia duchowe 6, w: tenze, Traktaty, ttum. W. Szy-
mona OP, Poznan 1987, s. 24.



Cisza serca -
o medytacji chrzescijanskiej
glosa teologiczna

Trzeba przyzna¢, ze naszkicowana powyzej forma du-
chowej aktywnosci rézni sie bardzo od tego, co przy-
najmniej od czas6w nowozytnych okreslano w zachodnim
Koéciele mianem medytacji, stad wielu chrzescijan wyraza
watpliwosci co do jej chrzescijaniskiego charakteru. Spré-
buje wiec nizej przedstawi¢ teologiczne uzasadnienie za-
proponowanej wyzej ,adwentowej” formy modlitwy oraz
rozwia¢ pojawiajgce sie nieporozumienia.

Nieporozumienia biorag sie zasadniczo stad, ze w kosciel-
nych kregach medytacja tradycyjnie nazywalo sie praktyke
polegajaca na rozwazaniu okre$lonych tresci zwigzanych
z zyciem duchowym, czesto polaczonym z intensywna pra-
ca wyobrazni. Przedmiotem, trescig tak pojetej medytacji
moga by¢ fragmenty Pisma Swietego, symbole i doktryny
religijne albo tez wydarzenia zyciowe lub wewnetrzne du-
chowe procesy: walka z pokusami, wzrost w cnocie itp.

We wspolczesnej kulturze, gdy mowa o medytacji, cze-
Sciej chodzi jednak o praktyke duchows majaca na celu
przekroczenie wyobrazeniowo-pojeciowej aktywnosci umy-
shy, jego wyciszenie, skupienie i rozwiniecie prostej, intui-
cyjnej uwaznosci. Okre$lenie duchowej praktyki, o ktérej
tu mowa, jako medytacji chrzescijanskiej jest zgodne wias-
nie z tym wspélczesnym uzusem jezykowym.
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Zauwazmy, ze wspélczesne rozumienie medytacji jako
aktywno$ci nie-dyskursywnej i nie-wyobrazeniowej, nie
odnosi jej bezposrednio ani do konkretnych tresci, nad
ktérymi medytujacy medytuje, ani nawet do zadnej kon-
kretnej tradycji religijnej. Owa swoista bezprzedmioto-
wos¢ medytacji w drugim znaczeniu tego stowa wzbudza
w wielu ludziach podejrzenia, czy praktyka taka moze
mie¢ rzeczywiscie chrzescijanski charakter. Jesli bowiem
czlowiek medytujacy nie powinien przedstawia¢ sobie
zadnych ,,chrzescijafiskich” treéci, nie powinien rozwazaé
sléw Biblii, wyobraza¢ sobie Jezusa, mysle¢ o Bozych przy-
miotach i dzielach — moze powstaé¢ pytanie, czy tak pojeta
medytacja jest chrzescijanska droga do Boga.

Watpliwosci wzmaga jeszcze fakt, ze w swojej zewnetrz-
nej formie tak pojeta medytacja wydaje sie przypominac
pewne praktyki pochodzace z religijno-madros$ciowych tra-
dycji Dalekiego Wschodu. Moze, padaja pytania, mamy tu
do czynienia z jakim$ synkretyczny pomieszaniem?

Medytacja jest jednak praktyka o gleboko chrzescijan-
skim charakterze. I nie chodzi wcale o to, ze rézni sie jako$
istotnie od np. medytacji buddyjskiej. O chrzescijafiskim
charakterze danej praktyki decyduje bowiem nie to, ze od-
r6znia sie od praktyk innych religii, lecz to, na ile stuzy ona
naszemu podgzaniu w Duchu, przez Chrystusa ku Ojcu. Jes-
li okazatoby sie, ze medytujacy buddysci podazaja podob-
ng drogg — chrzescijanin maéglby sie tylko cieszy¢: Chwala
Panu! A wiec i oni niedaleko sa od krélestwa Bozego!

Postawa, nie technika

Prawda jest, ze w Pismie nie znajdziemy zadnego opisu
medytacji. Znajdziemy jednak nauke na temat relacji Boga
do czlowieka i wynikajgcej stad fundamentalnej ludzkiej
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postawy duchowej. W medytacji chrzescijanskiej chodzi
za$ nie o konkretna forme praktyki, lecz wlasnie o te fun-
damentalng, duchowa postawe. Konkretna praktyka ma
znaczenie tylko o tyle, o ile postawe te ksztattuje i wyraza.
Forma medytacji: siedzenie w ciszy i powtarzanie w rytm
oddechu pewnej frazy, ma pomé6c w wyciszeniu ,,ja” (ego),
z calg jego egocentryczng aktywnoscia: zajmowaniem sie
wlasnymi pragnieniami, wspomnieniami i planami, pro-
dukowaniem wyobrazen i dyskursywnych koncepcji, na-
wet dotyczacych Boga i Jego spraw.

Pismo moéwi zatem wiele o tym, co w medytacji naj-
wazniejsze.

Poczatkiem i zasada jest pierwsze przykazanie deka-
logu, ktére w pelnej wersji zakazuje oddawania religij-
nej czci utworzonemu przez czlowieka obrazowi rzeczy
stworzonych (por. Wj 20, 3-4). Tu wladnie znajduje sie
zré6dto medytacyjnej postawy, ktéra nie koncentruje sie
na zadnym pojeciu czy wyobrazeniu Boga, lecz dazy
do ich przekroczenia, siegniecia poza nimi ku samemu
Niepojmowalnemu i Niewyobrazalnemu. Dlatego wtas-
nie medytujacy kieruje sie ku Bogu bez myslenia o Nim.
Myslac o Bogu, tworzymy obraz odbijajacy nasze oso-
biste ograniczenia. Medytujacy chce jednak czci¢ Boga
samego i dla tej czci porzuca swoje o Nim mys$lenie, zgod-
nie ze sfowami sw. Maksyma Wyznawcy: ,Modlitwa od-
dziela umyst od wszelkich mysli i stawia go nagim przed
Bogiem”?°.

Medytujagcemu chrzescijaninowi chodzi o ciche, czy-
ste przyjmowanie, o milczenie ,ja”, o bycie catkowicie

20 Sw. Maksym Wyznawca, Dialog o zyciu wewnetrznym 19, w: Filokalia,
ttum. J. Naumowicz, Krakéw 2012, s. 178.
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zastuchanym. Chce bowiem by¢ postuszny najwazniejsze-
mu przykazaniu, ktére — cho¢ dotyczy mitosci — zaczyna
sie od wezwania: ,,Stuchaj, Izraelu”! (Pwt 6, 4). Przykazanie
to jako modlitwe kazdy pobozny Zyd — i Jezus tak czynit -
powtarza co najmniej dwa razy kazdego dnia. Przykazanie
to méwi o mitosci Boga, ale zaczyna sie od ,,Stuchaj”’?. Stu-
chanie jest pierwsze. Bez niego mitos¢ z calego serca, umy-
stu i sit nie jest mozliwa. Tylko w glebi owego ,,Stuchaj”
nasze serce, umyst i sity powracajg do swojego korzenia,
ktoéry je jednoczy i sprawia, ze staja sie cale i cale moga by¢
oddane Bogu.

Postawa otwartego wyciszenia i zastuchania nazywana
byta czesto w historii uwaznoscia lub czujnoscia serca. Je-
den z jej najwiekszych nauczycieli, §w. Hezychiusz z Syna-
ju, traktowat ja jako ,,droge dla wszystkich cnét i przykazan
Bozych” i nazywat ,straznikiem umysiu”, polegajacym ,na
catkowitym uwolnieniu od wszelkich wyobrazen”. ,,Uwa-
ga — pisal — stanowi nieustanny spok6j wewnetrzny, pozba-
wiony wszelkiej mysli, a czujnosc¢ jest stalym skupieniem
umystu, stojgcym u bramy serca”?.

Ostatnie zacytowane zdanie wskazuje na istotny aspekt
tej duchowosci — jest ona postawa stalg, nie ogranicza sie
tylko do specjalnie wyznaczonego czasu medytacji. Chodzi
o czujng uwazno$¢, przenikajgca i ksztaltujgca cala egzy-
stencje. Czas specjalnie poSwiecony na medytacyjng mo-
dlitwe jest swego rodzaju ¢wiczeniem podejmowanym po
to, by chrzescijanin byt w stanie, za wezwaniem $wietego
Pawtla, modli¢ sie nieustannie.

2 Por. Jacek Bolewski SJ, Wyzwalajqgca prawda medytacji, ,Medytacja. Style
i Charaktery” 1/2013, s. 20.

22 Sy, Hezychiusz z Synaju, O czujnosci i modlitwie 3.5.6, w: Filokalia,
dz. cyt., s. 220-221.
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Zyjqc w Swiecie i zajmujac sie rozmaitymi sprawami,
nie sposéb nieustannie mysle¢ o Bogu. Dlatego istotg mod-
litwy nieustannej jest mito$¢, nie myslenie. Autor anoni-
mowego Sredniowiecznego mistycznego traktatu, znanego
pod tytutem Oblok niewiedzy (ktéry jest jednym z gltow-
nych zrédet inspiracji wspé6tczesnych chrzescijanskich ru-
chow medytacyjnych), ostrzega: ,mozliwe jest kocha¢ Go
[Boga], ale nie — mysle¢ o Nim. Miloscig mozna Go pochwy-
ci¢ i zatrzymad, nigdy jednak mysleniem. A zatem, nawet
jesli dobrze jest czasem mysle¢ szczegdlnie o Bozej dobro-
ci i godnoéci i chociaz moze to by¢ Zrédtem o$wiecenia
i czescia kontemplacji, jednak w tej pracy, do ktorej teraz
przystepujemy, wszelka taka mys$l musi zosta¢ odsunieta
i okryta obtokiem zapomnienia”?.

Zauwazmy, ze autor Obfoku niewiedzy przypomina, iz
rozwazanie i wyobrazanie sobie ,spraw Bozych” tez jest
pozyteczne. Wysilki zrozumienia swojej wiary sa waz-
nym elementem zycia cztowieka praktykujacego medyta-
cje (przyktadem chocby i niniejszy tekst!). Jednak podczas
samej modlitwy te aktywno$¢ trzeba pozostawié, ,zapo-
mnie¢ o niej” — jak z naciskiem podkre$la nie tylko autor
Obloku, lecz takze $w. Jana od Krzyza. Wedlug tego Dokto-
ra KoSciota, w trakcie modlitwy kontemplacyjnej pamiec,
a co za tym idzie — Swiadomos¢, ,, ma ogolocic¢ sie i opréz-
nié, (...) by stata sie nagg i pusta, jak gdyby nic przez nig
nie przeszlo — w zupelnym zapomnieniu i zawieszeniu
wszystkiego (...) B6g bowiem nie podpada pod zadng for-
me ni zadne szczegbétowe poznanie (...). Je§li pamieé jest
naprawde zjednoczona z Bogiem, nie podpadajac pod zad-
ne formy i obrazy, jakie mogtaby uchwycié, jest sama bez

2 Oblok niewiedzy 6, ttum. W. Unolt, Poznan 2001, s. 45.
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formy i ksztaltu (...). Gdy dziatanie wyobrazZni zniknie, pa-
mieé zatapia sie w najwyzszym Dobru, w wielkim zapo-
mnieniu — nie wie o niczym”?.

Chrystus — centrum

Medytacja chrzescijafiska — cho¢ jest w pewnym sensie
modlitwa bezprzedmiotowa — nie przestaje by¢ chrysto-
centryczna. Chrystocentryzm nie musi bowiem polegaé¢ na
tym, ze centrum §wiadomo$ci modlacego sie czlowieka zaj-
muje Chrystus jako przedmiot mys$lenia i wyobrazni. Cho-
dzi raczej o obecnos$¢ Chrystusa w samym centrum osoby —
obecnos¢, ktérg Ewangelia Janowa opisuje stowami Jezusa:
»Jajestem w moim Ojcu, a wy we Mnie i Ja wwas” (] 14, 20),
a ktérej odkrycie §wiety Pawet wyrazit w zdaniu: ,juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).

Obecnosé wcielonego Chrystusa nie ogranicza sie do
wnetrza cztowieka, lecz ukryta jest w calej rzeczywistosci,
ktéra nas otacza, przemijajac, lecz i nadchodzac wcigz na
nowo, a ktérag On napelnia na wszelki sposéb (por. Ef 1, 23)
jako ,,Alfa i Omega, (...) ktory jest, ktory byt, przychodzg-
cy” (Ap 1,8).

Aby odkry¢ te ukryta obecnosé, trzeba postuchaé in-
nych stéw Jezusa, iz kto chce zachowac siebie (dost. swoja
psyche), ten siebie straci, kto za$ zgodzi sie na utrate sie-
bie z Jego powodu, ten zyska wieczne zycie (por. Mt 3, 17;
Mk 8, 35; £k 9, 24; ] 12, 25). Ten wlasnie proces zachodzi
w medytacyjnej postawie otwarcia, przyjmowania, stucha-
nia i powrotu do siebie, w ktérej medytujacy pozwala jed-
noczes$nie swojemu ,ja” zamilkna¢ i zniknaé. Jego postawa

24 S, Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel 111, 2, 4.
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wobec Boga i Swiata staje sie postawa Chrystusa. Catko-
wicie otwarty na Ojca, ,,przezroczysty” wobec Jego woli
i dziatania. Kochajacy ludzi mitoscia, ktérg Chrystus ich
kocha, oddajacy swe zycie za zycie Swiata.

W medytacji chrzescijanskiej nie chodzi zatem o nia
samg — o okre§long forme praktyki, z wydzielonym miej-
scem i czasem. Chodzi o modlitwe nieustanna, tj. o sposéb
zycia. O kochanie niepojetego Boga calym sercem i umy-
slem, a ludzi - jak samego siebie.
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