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Piotr Duchlinski

Wprowadzenie

Ks. Profesor TADEUSZ SLIPKO — KLLASYK

21 maja 2013 roku spolecznos¢ Akademii Ignatainumw Kra-
kowie obchodzita 95-lecie urodzin ks. Profesora Tadeusza Slip-
ki, nestora i czolowego przedstawiciela polskiej etyki chrzesci-
jariskiej. Ta podniosta uroczystos¢ zgromadzita tych wszystkich,
ktérzy na swojej drodze naukowej spotkali Ks. Profesora jako
swojego mistrza, wyktadowce czy inspiratora dla uprawiania
refleksji etycznej. Zorganizowana przez Instytut Filozofii Aka-
demii Ignatianum konferencja naukowa ETYKA KILASYCZ-
NA W XX WIEKU zgromadzila wielu wybitnych specjalistéw
z dziedziny etyki, wywodzacych si¢ z réznych $rodowisk aka-
demickich w Polsce, w ktérych pracowal lub z ktérymi w réz-
nych okresach swojego zycia wspélpracowal Ks. Profesor. Ce-
lem konferencji byto nie tylko pochylenie si¢ nad dorobkiem
etycznym szanownego Jubilata, ale tez préba refleksji nad natu-
ra etyki klasycznej i jej roli w ponowoczesnym spoleczeristwie
nacechowanym notoryczng fluktuacja postaw moralnych. Do-
brze si¢ stalo, ze tak podniosly jubileusz byt okazja do podjecia
waznej dla pewnej grupy uczonych problematyki. Wygloszone
przez uczniéw i kontynuatoréw mysli etycznej krakowskiego
filozofa referaty pokazaly pluralizm réznych artykulacji etyki
klasycznej, a podczas dyskusji panelowych zostaly zdiagnozo-

wane najwazniejsze problemy i wyzwania, przed ktérymi stoi



wspdlczesnie etyka klasyczna. Nieprzypadkowo zreszta zaty-
tulowano konferencj¢ ETYKA KILASYCZNA W XX WIEKU.
Sam bowiem Jubilat, ktéry od poczatku do korica uczestniczyl
w jej obradach, jest w pelnym tego slowa znaczeniu etykiem
klasycznym. Cho¢ on sam nigdy nie okreslal siebie tym sformu-
towaniem, wolal raczej méwic o sobie jako o etyku chrzescijan-
skim, to jednak z calg odpowiedzialnoscig za te stowa, mozna
powiedzie¢, ze jest on filozofem — etykiem klasycznym, tak ze
wzgledu na sposéb uprawiania refleksji etycznej, jak réwniez
z racji postawy zyciowej, jaka przyjmuje wzgledem uprawiania
filozofii i etyki.

Tadeusz Slipko nalezy nie tylko do klasyki ale tez do awan-
gardy. Dlaczego? Kiedy przed 60 laty zaczynal swoja kariere
akademicka jako mlody etyk, w Polsce byl postrzegany jako
awangardzista przecierajacy nowe szlaki w etyce chrzescijani-
skiej. Jednym ze znamion awangardowego uprawiania etyki
przez Tadeusza Slipke bylo zerwanie z pewnymi tradycyjny-
mi wzorcami uprawiania etyki klasycznej. Zaprzeczenie starym
wzorcom nie szlo jednak w parze z golostownymi deklaracjami.
O Ks. Profesorze Tadeuszu Slipce mozna powiedzieé, ze byt
dekonstrukcjonista pewnej utrwalonej historycznie tradycyj-
nej formy etyki chrzescijariskiej. W wielu srodowiskach stowa:
dekonstrukcja, dekonstrukcjonizm wywoluja wiele negatyw-
nych emocji. Aby uprzedzi¢ negatywne skojarzenia, powiem
ze Ksigdz Profesor byl dekonstrukcjonista umiarkowanym ale
bardzo konsekwentnym w zamierzeniu. Stare idee staral si¢
wciela¢ w nowe formy, bardziej przystajace do ducha wspét-
czesnego czlowieka, tak malo wrazliwego na subtelne scho-
lastyczne dystynkcje i rozréznienia. I cho¢ sam autor si¢ ich
nie ustrzegl, to jednak przedstawil je w takiej formie, ze byly
one znacznie bardziej przyswajalne niz te sprzed dekady, kt6-
rymi karmily si¢ umysly mlodych adeptéw filozofii. Zauwazyt
bowiem, ze tradycyjna etyka klasyczna moze by¢ z powodze-
niem uzupelniona elementami tradycji wywodzacej si¢ od $w.
Augustyna, a wspolczesnie kontynuowanej przez aksjologie
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fenomenologiczng. Awangardowe polaczenie elementéw au-
gustynizmu, fenomenologii i wlasnej interpretacji $w. Tomasza
z Akwinu, zaowocowalo nows, jak na tamte czasy, synteza ety-
ki chrzescijanskiej. Zachowywata ona w przekonaniu krakow-
skiego etyka wszelkie znamiona wlasciwe dla ethica perennis.
Prébujac wyrazi¢ za pomoca nowych form dawne tresci, Ks.
Profesor Slipko $ciggnal na siebie glosy krytykéw. Nadciggaty
one z réznych stron, tak od naturalnych w tamtym czasie prze-
ciwnikéw, jakimi byli etycy marksistowscy, z ktérymi polemizo-
wal, ale tez i przyjaznil si¢, jak réwniez od, mozna powiedzied,
czlonkéw rodziny zamieszkujacych ten sam paradygmat etyki
chrzescijariskiej. Dla filozoféw, ktérzy z nostalgia ogladali si¢
za przeszloécig, nowa etyka byla ,zamachem” na ustalone raz na
zawsze sluszne pozycje podrecznikowe. Awangarda Ks. Tade-
usza Slipki polegata na stopniowym przetamywaniu pewnych
konwenanséw terminologicznych. Utarte przez tradycje szla-
ki staly si¢ zbyt ciasne, aby poprowadzi¢ nimi wspélczesnego
czlowieka, dla ktérego coraz czgsciej przestrzenia poruszania
si¢ jest ,etyczna autostrada’, a nie waskie $ciezki etycznej ka-
zuistyki. Dla tych, ktérzy z otwartoscig mysleli o przyszlosci,
etyka ta byta zapowiedza nowego jutra, byla zwiastunem przej-
$cia do nowego paradygmatu. I chociaz to lepsze jutro znalazlo
artykulacje w ubogaconym augustynizmem i fenomenologia
neotomizmie, byl to, jak na tamte czasy, milowy krok naprzéd
w stosunku do tych, ktérzy bardziej niz autentycznego ducha
$w. Tomasza cenili myslenie w kategoriach zwietrzalych i po-
wielanych bezkrytycznie formulek, pozbawionych odniesienia
do etycznej materii doswiadczenia. Tam, gdzie klasyka szczy-
cila si¢ precyzja rozumowan dedukcyjnych, wywodzac szcze-
g6t z ogotu, Slipkowa awangarda etyczna sprzed piecdziesieciu
laty zwracala si¢ w strong ludzkiego doswiadczenia, proponujac
wspolczesnym etyke ,z ludzkim obliczem”. Awangardowe po-
dejscie do etyki sprawilo, ze szybko zostal on uznany jednego
z czolowych wspélezesnych prekursoréw odnowionej i uwspét-
cze$nionej etyki chrzescijanskiej. Takiemu ujgciu etyki chrzes-
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cijariskiej towarzyszyl wielki szacunek, z jednej strony do tych,
ktérzy z tgsknoty spogladali wstecz, powtarzajac nieprzystaja-
ce do ducha wspélczesnosci utarte formuly, jak i tych, ktérzy
zachlysnieci szybko dokonujacymi si¢ zmianami kulturowymi
zaczeli gubi¢ tradycyjne dystynkcje i rozréznienia, nie potra-
fiac wywazy¢ migdzy zapotrzebowaniem na nowe rozwigzania
a wiernoécig wobec fundamentéw. Ani utarte formuly, ani prze-
rost formy nad trescig nie stanowily w przekonaniu dostojnego
Jubilata wlasciwej perspektywy dla uprawiania ,nowej awan-
gardowej etyki chrzescijariskiej”.

Niestety los awangardy jest taki, Ze z biegiem czasu staje si¢
ona klasyka. Dynamiczny rozwdj etyki chrzescijariskiej, jaki
mial miejsce w XX wieku, zakwestionowal uprzywilejowana
jej artykulacja przez system augustyrisko-tomistyczny. Blask
awangardy stopniowo ustepowal cieniowi klasyki, ktéry coraz
bardziej pokrywal si¢ nalotem réznego rodzaju krytyk, mniej
lub bardziej spelniajacych standardy naukowego krytycyzmu,
o ktéry zawsze zabiegat Ks. Profesor Slipko, i ktérego z zelazng
konsekwencja przestrzegal we wszystkich swoich nielicznych
polemikach. Cho¢ blask awangardy etyki chrzescijariskiej z lat
60.z czasem przyblakt za cene przejscia do cienia klasyki, to jed-
nak wpisal si¢ na stale w polskie i europejskie dziedzictwo etyki
chrzescijariskiej. Wspélcezesnie etyka ta w jej klasycznej wersji
jest przedmiotem wieloletnich dyskusji, ktére mimo pewnej in-
tensywnosci w ostatnich latach, nie zaowocowaly jednak jakas
tworcza synteza na miare tej sprzed 50 laty. Z tej perspektywy
mozemy niejako z podziwem spogladaé na dzieto Ks. Prof. Slip-
ki, ktéry sam zdolal taka synteza wypracowaé, przy nie zawsze
sprzyjajacych czynnikach kulturowych oraz instytucjonalnych.
Cienie klasyki, ktére przykryly awangarde, nie przystonity do
korica blasku jej porywajacej wizji. Nadal jest w niej wiele, jesli
mozna tak powiedzie¢, perel, ktére uplyw czasu przykryl ku-
rzem utartych konwenanséw sformulowanych dla konkretnych
potrzeb, na ktérych kulturowy i historyczny kontekst odcisnat
swoje osobliwe pigtno. Awangarda i klasyka znajduja si¢ wzgle-
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dem siebie w dialektycznej opozycji. Czasem trudno stwierdzié,
gdzie koniczy si¢ jedna a zaczyna druga. Duzo w tym konwencji
tych, ktérzy piszg histori¢ ludzkich pogladéw. Awangarda w ja-
kim§ sensie przygotowuje klasyke, a klasyka poprzedza i znéw
przygotowuje kolejng awangarde. I tak jak kiedys etyka naszego
Jubilata przelamata konwenanse klasyki, stajac si¢ awangarda
posréd neotomistycznych etykéw, tak dzi§ ponownie ma szanse
by¢ awangardowa propozycja.

Tadeusz Slipko jest takze klasykiem w podejsciu do upra-
wiania etyki. Tak si¢ ztozylo, ze w lutym tego roku mialem
okazje¢ przeprowadzi¢ wywiad z Ks. Profesorem na temat jego
zycia i dzialalnosci naukowej. Z dlugiej juz perspektywy cza-
su Ks. Slipko méwit o swoim zyciu osobistym, o karierze aka-
demickiej, odslonil szereg motywéw, ktére rzucaja swiatto na
jego droge naukowsa. Osobiscie bylem pod wrazeniem oceny
wlasnego dorobku, jakiej dokonal Ks. Profesor. Stwierdzil, ze
tak naprawdg nie stworzyl Zadnego systemu etycznego, a nawet
jesli juz przypisuje mu si¢ takie osiggniecie, to nalezy ten system
postrzegac jako otwarty. Powiedzial wéwczas, ze w wielu kwe-
stiach nie postawil kropki nad i. Wydaje si¢, ze nie chcial tego
robi¢. W jego pracy naukowej realizowala si¢ konsekwentnie
postawa klasycznego filozofa. Byla to postawa otwartosci na
otaczajaca go rzeczywistosé. Krakowski etyk wiedzial dosko-
nale, ze materia etyczna zawsze przekracza ramy tworzonych
przez nas systemoéw. Moralnos$c¢ jest bowiem zbyt bogata i zto-
zona, aby jeden system filozoficzny mdégt ja wyczerpujaco ob-
jasni¢. Profesor Slipko wskazat tez na koniecznosé uzupelnienia
swojej teorii w twérczym dialogu z innymi wspéiczesnymi sy-
stemami etycznymi. Tylko przez dialog mozna poznaé ogra-
niczenia wlasnej perspektywy. Taka postawa wobec wlasnego
dziela jest imponujaca, zwlaszcza ze mieliby$my uzasadnione
prawo oczekiwaé, aby autor nie chcial juz niczego zmienia¢
w swoim systemie ani tez sugerowaé¢ mozliwosci jego dopet-
nienia w dialogu ze wspéiczesnoscia. W ten sposéb przetamuje
pewien utarty stereotyp, ze im wiecej uplywa czasu, tym bar-
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dziej przyzwyczajamy si¢ do swoich teorii, odczuwamy coraz
wigkszg psychologiczng nieche¢ do ich zmiany. Mozna powie-
dzie¢, ze swoja postawg realizuje autentycznego ducha filozo-
fii $w. Tomasza z Akwinu. Podobnie jak Tomasz dyskutowat
ze wszystkim dostepnymi w jego czasach autorytetami teolo-
gicznymi i filozoficznymi, tak on zaczal swoja awangarde od
dyskusji nie tylko z samym Tomaszem, ale tez z u§wigconymi
przez tradycje neotomistycznymi wyktadniami etyki chrzesci-
janskiej. Ks. Slipko, zdajac sobie sprawe z tego, ze dzi$ sam tych
zmian i konfrontacji nie przeprowadzi, pozostawia to zadanie
innym, przede wszystkim swoim uczniom i tym wszystkim,
dla ktérych jego mysl jest niewyczerpalnym Zrédlem inspiracji
w uprawianiu krytycznej i odpowiedzialnej refleksji nad moral-
noscig. W ten sposéb klasyka, do ktérej bez cienia watpliwosci
nalezy etyka chrzescijariska naszego Jubilata, moze ponownie
stac si¢ awangarda.

Zebrane w niniejszym tomie studia i rozprawy dedykowane
dostojnemu Jubilatowi w 95. rocznicg jego urodzin mieszcza si¢
w kregu szeroko rozumianej etyki klasycznej. Takim tez tytu-
tem zaproponowano opatrzy¢ wszystkie zamieszczone w nim
studia. Inspiracja dla tak sformulowanego tytutu bylo dzielo
Ojca Profesora, ktére niejako samo za siebie méwi, ze etyka
klasyczna mozne by¢ artykulowana w ramach réznych syste-
méw filozoficznych. Nie musi by¢ tak, ze tylko jeden system
filozoficzny posiada patent na ostateczna prawde¢ o naturze
etyki chrzescijariskiej. Prace te skladaja w darze wdzigcznosci
i szacunku uczniowie Ks. Profesora, ktérym dane bylo bezpo-
$rednio obcowa¢ z Jubilatem, od ktérego uczyli si¢ najlepszych
wzorcéw uprawiania etyki chrzescijanskiej. Takze ci, ktérzy in-
spirowali i nadal inspirujg si¢ przemysleniami etycznymi pol-
skiego filozofa, zlozyli swoje prace, aby w ten sposéb wyrazié
swa wdzigcznosé i czes¢ Jubilatowi za to, ze jego idee pobudzaja
stale do twérczego myslenia. Jubileusz Ks. Profesora Tadeusza
Slipki byt okazja nie tylko do milych wspomnien, recepcii jego

mysli, ale tez postawil na ostrzu noza kwesti¢ roli etyki kla-
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sycznej we wspoélczesnej kulturze. Nie czy, ale jak uprawia¢ dzi$
etyke klasyczng — oto problem, przed ktérym staneli uczestnicy
jubileuszowego spotkania. Wydaje si¢ bowiem, ze najwigkszym
darem jaki mozemy ofiarowaé dostojnemu Jubilatowi jest pew-
na obietnica, ze refleksja nad etyka klasyczna, etyka chrzesci-
janiska w réznych jej tradycyjnych i wspélczesnych artykula-
cjach, bedzie stale twérczo i odwaznie podejmowana. W ten
spos6b dzieto Ks. Profesora Tadeusza Slipki bedzie nadal zyto
we wspolczesnej przestrzeni kulturowej. By¢ moze, czego sobie
wszyscy zyczymy, z etapu klasyki przejdzie ponownie do awan-
gardy, aby raz jeszcze w nowej juz szacie zablysna¢, jak mialo to
miejsce przed piecdziesieciu laty. Ks. Slipko nie kaze nam z no-
stalgia spoglada¢ w przesztos¢ i tesknic za utraconymi pozycja-
mi, z ktérych bylo wygodnie walczy¢ z tymi, dla ktérych pasja
intelektualnych poszukiwari byta wazniejsza niz okopywanie si¢
w bezpiecznych murach intelektualnego getta. Dzis, podobnie
jak Ks. Profesor przed piecdziesigciu laty czujemy ducha wspét-
czesnosci, dobrze rozumiemy potrzebe dyskusiji ze wspdlczes-
nym pluralizmem, nauczeni lekcja przeszlosci wiemy, ze logika
oblezonej twierdzy jest poczatkiem kornca wszelkiej refleksji
etycznej. Gdyby piecdziesiat lat temu Ks. Profesor Slipko my-
§lal inaczej, gdyby tylko z nostalgia patrzyl na otaczajacy go
$wiat przez pryzmat tradycyjnych konwenanséw i kategorii, nie
byloby dzisiejszej podniostej uroczystosci, nie bytoby tej awan-
gardy, ktéra z takimi emocjami wspominamy.

Moéwiac zatem DZIEKJEMY, jednoczesnie méwimy OBIE-
CUJEMY dbac i stale odnawia¢ w dialogu ze wspélczesnoscig to
wielkie dziedzictwo etyczne, ktére nam wszystkim jako zdanie

do wykonania pozostawil ks. Profesor Tadeusz Slipko.
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Roman Darowski

Akademia Ignatianum w Krakowie

Tadeusz Slipko — zycie i dzielo

Ks. Tadeusz Slipko nalezy niewstpliwie do najwybitniej-
szych polskich etykéw XX wieku. W moim przekonaniu jest
najwybitniejsza postacia w tym gronie. Gléwne jego zastugi
w dziedzinie etyki sg nastepujace:

1) Opracowanie i wydanie — po raz pierwszy w jezyku pol-
skim — publikacji obejmujacych caloksztalt etyki, a wigc zaréw-
no etyki ogélnej, jak i szczegélowej, tak indywidualnej (osobo-
wej), jak i spolecznej.

2) Etyka w jego ujeciu posiada kilka cech nowatorskich,
o ktérych bedzie mowa nizej. Jesli chee si¢ ja scharakteryzo-
wa¢ najogdlniej, mozna ja nazwac ,wersja aksjonomiczng” ety-
ki chrzescijaniskiej. Oznacza to, ze kladzie ona duzy nacisk na
role wartosci w strukturze porzadku moralnego. R6zni si¢ wige
od interpretacji eudajmonistycznej, w ktérej podkresla si¢ idee
szcze$cia jako celu zycia ludzkiego. Ta interpretacja byta daw-
niej przyjmowana dos¢ powszechnie, ale i wspélczesnie réw-
niez znajduje wielu zwolennikéw.

3) Jako pierwszy w polskiej literaturze filozoficzno-etyczne;j
obszernie rozpracowal problematyke bioetyczng, ktéra — wraz
z rozwojem nauk biologicznych i medycznych — stawala sie co-
raz bardziej aktualna. Uczynil to w dziele Granice Zycia. Dy-
lematy wspdlczesnej bioetyki (Warszawa 1978, Krakéw 19942).
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Ponowit za$ w ksiazkach Za czy przeciw 2yciu (Krakéw 1992)
oraz Aborcja. Spojrzenie filozoficzne, teologiczne, historyczne
i prawne (Krakéw 2010). Byt wiec w Polsce pionierem tak ak-
tualnej obecnie refleksji bioetyczne;.

4) Wydal tez gruntowne prace na temat samobéjstwa, kary
$mierci, obrony sekretu oraz etyki ekologiczne;.

5) Na mocne podkreslenie zastuguje zwlaszcza to, ze w swych
pracach przywiazywal wielka wage do zagadnien metodycznych
i metodologicznych. W zwiazku z tym rozwingl oraz poglebit
metodologi¢, zwlaszcza etyki, co — jak wiadomo — ma kluczowe
znaczenie dla kazdej dyscypliny wiedzy, a szczegélnie dla dys-
kursu etycznego i uzasadnienia jego wnioskéw.

Za granicg poglady Slipki sg znane m.in. dzieki nastepu-
jacym publikacjom: R. Darowski, Tadeusz Slipko SJ — Biogra-
phisch-bibliographische Daten und philosophische Einsichten, ,Fo-
rum Philosophicum” 2002, t. 7 (takze w Internecie); R. Krdl,
Filozofia osoby w koncepcjach Jacka Woronieckiego i 1adeusza S[ip—
ki, Krakéw 2005 [ 7he philosophy of the person in the conceptions of
J. Woroniecki and 1. Slipko. An ontological and axiological analysis
— Summary]; R. Kr6l, The Origins of the Human Being. A Theory
of Animation according to 1uadeusz Slip/eo, ,2Forum Philosophi-
cum” 2006, t. 11 (takze w Internecie).

K*k*X

W Historii etyki w zarysie, ktorg ks. Slipko wydat w 2010
roku, nic nie pisze o sobie ani o swej etyce. Zapytany o to,
odpowiadal, Ze $wiadomie nie chce si¢ wypowiada¢ na temat
swych pogladéw ani tym bardziej ich ocenia¢ — ich osad po-
zostawia innym. Majac to na uwadze i korzystajac z tego swo-
istego ,przyzwolenia”, podam najpierw najwazniejsze dane bio-
graficzne i bibliograficzne ks. Slipki, a potem nieco obszerniej
przedstawie jego poglady etyczne.
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1. Bio-bibliografia

Tadeusz Slipko urodzit si¢ dnia 18 stycznia 1918 roku
w Stratynie (powiat Rohatyn, woj. stanistawowskie, obecnie
na Ukrainie). W roku 1937 rozpoczal studia na uniwersytecie
Jana Kazimierza we Lwowie. W 1939 roku wstapil do zakonu
jezuitéw. W latach 1941-1944 studiowal filozofi¢ na Wydziale
Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego w Krakowie, przenie-
sionym z powodu wybuchu wojny do Nowego Sacza. Studia
teologiczne odbywal na jezuickim Wydziale Teologicznym
Bobolanum, ktéry tez z powodu wojny przeniesiono z Lublina
najpierw do Nowego Sacza (1944-1946), a nast¢pnie do Starej
Wi (1946-1948). Tam w 1947 roku przyjal swiecenia kaptan-
skie. Od roku 1948 odbywat studia z etyki spolecznej na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Jagielloniskiego w Krako-
wie, uzyskujac w 1949 roku magisterium, a w 1952 — doktorat
na podstawie rozprawy Zasada pomocniczosci (promotor: Wla-
dystaw Wicher). Od 1948 roku wyktadal etyke¢ na Wydziale
Filozoficznym TJ w Krakowie, a od 1963 roku takze na Papie-
skim Wydziale Teologicznym w Krakowie. W 1965 roku objat
etat adiunkta w Katedrze Etyki na Wydziale Filozofii Chrzes-
cijaniskiej Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie. Na tym
wydziale habilitowal si¢ w 1967 roku na podstawie rozprawy
Zagadnienie godziwej obrony sekretu. W 1973 roku uzyskal tytut
profesora nadzwyczajnego, a w roku 1982 profesora zwyczajne-
go. W latach 1957-1964 petnit funkcj¢ dziekana na Wydziale
Filozoficznym T] w Krakowie, a w latach 1976-1980 byt dzie-
kanem Wydziatu Filozofii Chrzescijaiskiej Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie. W 1988 roku przeszed! na emeryture,
ale prac¢ naukows i pisarska prowadzil dalej, w ostatnich latach
gléwnie przygotowujac nowe wydania wezesniejszych prac.

Ks. Tadeusz Slipko jest laureatem nagrody gtéwnej FENIKS
2014. Jest to nagroda Stowarzyszenia Wydawcéw Katolickich
wreczana podczas Targéw Wydawceéw Katolickich w Warsza-
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wie. Nagroda giéwna jest przyznawana za dorobek calego zycia
i przyklad trwania przy wartosciach katolickich. W oswiad-
czeniu kapituly nagrody napisano, ze przyznano ja ks. Slipce
»za imponujacy dorobek naukowy, dydaktyczny i organizacyijny,
zwlaszcza w czasach wymagajacych podtrzymywania kruchego
kompromisu miedzy wladzami Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie a przedstawicielami PRL-u oraz za opracowa-
nie na nowo koncepcji etyki chrzescijariskiej, nawiazujacej do
osiagni¢é tomizmu, personalizmu i metod racjonalnych”.

KK *

W pracy naukowej ks. Slipko zajmowat si¢ gtéwnie chrzesci-
janiska filozofiag moralnosci. Problematyka wydawanych przez nie-
go ksigzek wigzala sie czgsto ze sprawami dyskutowanymi wtedy
w spoleczenstwie polskim. Zagadnienie godziwej obrony sekretu
(Warszawa 1968; wznowienie pt. Godziwa obrona sekretu, Krakéw
2009) oraz Etyczny problem samobdjstwa (Warszawa 1970; wzno-
wienie: Krakéw 2008) byly echem pytar, jakie czgsto nurtowaly
mysl etyczna w okresie wojny i okupacji niemieckiej. Praca Zycie
i plec czlowieka (Krakéw 1978) byla natomiast odpowiedzig na na-
silajaca sie wowezas dyskusje na temat etyki seksualne;.

Slipko jako pierwszy w Polsce zajat si¢ problematyke bioe-
tyczna, ktéra dzigki szybkiemu rozwojowi nauk biologicznych
zyskiwala na aktualnosci. Tej tematyce poswiecit ksigzki: Gra-
nice zycia. Dylematy wspoleczesnej bioetyki (Warszawa 1978, Kra-
kow 1994%), Za czy przeciw zyciu (Krakéw 1992) oraz Aborgja.
Spojrzenie filozoficzne, teologiczne, historyczne i prawne (Krakow
2010; wydanie nowe, oprac. Andrzej Muszala).

W publikacji Kara smierci z teologicznego i filozoficznego
punktu widzenia (Krakéw 2000) przedmiotem studium uczy-
nil problem kary $émierci. Tematyke ekologiczng zas oméwil we
wspolpracy z ks. Andrzejem Zwoliniskim w ksigzce pt. Rozdro-
Za ekologii (Krakéw 1999).
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Do waznych osiggnie¢ Slipki nalezy catosciowe opracowanie
etyki filozoficznej pt. Zarys etyki ogélnej (Krakéw 1974, 2009°)
oraz Zarys etyki szczegolowey (t. I-11, Krakéw 1982, 20052). Pra-
ce te powstaly po podjeciu zajgé na Akademii Teologii Kato-
lickiej w Warszawie, pomyslane pierwotnie jako podrecznik,
po6zniej rozszerzane i rozbudowywane, dawaly okazje do przed-
stawienia wlasnych przemysleni i pogladéw. Dlatego stanowia
gléwne Zrédlo do rekonstrukeji caloksztaltu jego koncepcji
etyki, mieszczacej si¢ w obrebie etyki tomistycznej, ktéra jed-
nak zostala poddana odmiennym interpretacjom w wielu nawet
zasadniczych kwestiach.

Ogolny kierunek tych innowacji okreslit sam Slipko, charak-
teryzujac wlasne ujecie etyki chrzescijariskiej jako jej ,aksjono-
miczng wersj¢” — w przeciwstawieniu do przewazajacej dawniej
interpretacji eudajmonistycznej, opartej na idei szczgscia jako
celu cztowieka. Tak ogélnie sformulowane podejscie znajduje
uzasadnienie zaréwno w przyjetej metodzie, jak i w charakte-
rystyce poszczegdlnych traktatéw rozwijanej przez niego etyki.

2. Charakterystyka etyki w ujeciu Tadeusza Slipki

Metoda

Z dwu gléwnych orientacji w tomizmie, z ktérych w punk-
cie wyjscia jedna opiera si¢ przede wszystkim na zasadach rozu-
mowych, a druga siega chetniej do danych doswiadczenia, Slip-
ko opowiada si¢ za orientacja empiryczng. Nie podziela jednak
pogladu autoréw, ktérzy glosza istnienie specyficznego ,do-
$wiadczenia aksjologicznego”. Nie odwoluje si¢ tez do innych
podobnych koncepcji empirii, mozliwych w badaniu etycznym.
Nawigzujac natomiast do znanego w tomizmie, bo juz w XIX
wieku wysuwanego postulatu oparcia etyki ,na faktach” (Lui-
gi Taparelli), rozwija ide¢ doswiadczenia etycznego, w ktorym
wyréznia dwa jego przejawy (formy, rodzaje):
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1) do$wiadczenie wewnetrzne, przez ktére rozumie zdolnosé
uswiadamiania sobie wlasnych intuicji moralnych jako czysto
duchowych przezy¢ poszczegdlnych jednostek;

2) doswiadczenie zewngtrzne, ktére pojmuje jako zobiekty-
wizowane w werbalnym przekazie stany spolecznej $wiadomo-
$ci moralne;j.

Z pomocy zaczerpnigtych stad danych mozliwe jest urze-
czywistnienie pierwszego etapu badania etycznego, nazwanego
Hfilozofia $wiadomosci moralnej”. Podstawowe zadanie polega
tu na ustaleniu najpierw tzw. ,faktu etycznego”, potem na jego
Hfilozoficznym opisie”, co z kolei prowadzi do ukazania anty-
nomii przenikajacych §wiadomos$¢ moralng jednostek i catych
grup spolecznych badz innych ,pytaii” odnoszacych sie do tre-
§ci moralnych przezywanych przez ludzi. Wobec zalozenia, ze
struktura rzeczywistosci jest niesprzeczna, ujawnione dylematy
sklaniajg etyka do sformutowania odpowiednich zagadnien do-
magajacych si¢ odpowiedzi. Jest to zatem etap pierwszy, ktéry
mozna nazwaé etapem ,,problemotwérczym”.

Etap drugi — zwany ,filozofiag bytu moralnego” — polega na
dokonaniu racjonalnej analizy obiektywnej zawartosci tego
taktu, uscisleniu pojeé i uprawomocnieniu odpowiedniej zasady
lub normy, czyli na wypracowaniu metodologicznie poprawne-
go uzasadnienia postawionej tezy. I tutaj wiasnie ujawnia si¢
metodologiczna zaleznos¢ etyki od ogélnych zalozeri teoriopo-
znawczych i antropologicznych.

Pierwszym warunkiem przy konstruowaniu operatywnej
metodologii filozoficzno-etycznej jest, zdaniem naszego Auto-
ra, dobranie odpowiednich narzedzi poznawczych. Kierujac sie
ta wytyczna, odrzuca on mozliwo$¢ oparcia metodologii etycz-
nej na zalozeniach filozoficznego empiryzmu, a takze intuicjo-
nizmu. Skazaloby to etyke¢ na ujmowanie zjawiska moralno$ci
jedynie w jego zjawiskowych przejawach badz — w przypadku
intuicjonizmu — na gloszenie twierdzeri opartych na intersu-
biektywnie niesprawdzalnych podstawach. Totez ze swej stro-
ny opowiada si¢ za uniwersalizmem teoriopoznawczym. Dzieki

28 Roman Darowski



wiasciwej temu kierunkowi teorii tzw. ,powszechnikéw” (uni-
wersalia), etyka uzyskuje nie tylko kontakt z obiektywnym by-
tem moralnym, ale takze mozno$¢ dokonywania wgladu w isto-
towe struktury tego bytu. Stad bierze si¢ nacisk, jaki ks. Slipko
ktadzie na filozoficzng analize¢ faktéw etycznych dostarczonych
przez doswiadczenie, aby z uzyskanego ta droga ideowego two-
rzywa sporzadzi¢ narzedzia niezbedne do etycznego badania —
w postaci uscislonych w dostepnych granicach pojeé etycznych —
a takze wydoby¢ racje do uzasadnienia formulowanych zdan.

Slipko stoi na stanowisku, ze etyka zdana na wiasne sity
nie jest zdolna wydoby¢ z tresci doswiadczenia etycznego
(a tym bardziej pozaetycznego) ostatecznie przekonujacych ra-
cji do uprawomocnienia (uzasadnienia) gloszonych przez siebie
tez normatywnych. Po te racje powinna siegna¢ znacznie gle-
biej: do tych warstw struktury czlowieka, na ktérych opieraja
si¢ konstytutywne zasady obiektywnego porzadku moralnego.
Tym samym Slipko zaprzecza mozliwosci zbudowania ,etyki
niezaleznej”. Etyka jest ,filozofia niezalezng” tylko w sferze
dzialai problemotwdérezych. W koricowej fazie swych docie-
kan, ktéra ma charakter ,teoriotwérezy” badz ,normotworczy”,
etyka pozostaje w merytorycznym zwigzku z filozoficzna wizja
czlowieka i jego miejsca we wszechswiecie — innymi stowy: jest
okreslona $wiatopogladowo. A jest taka nawet wéwczas, gdy
deklaratywnie oglasza swa $wiatopogladowa ,niezalezno$¢”. Ta
bowiem ,niezaleznos$¢” nie tylko sprowadza si¢ do zaprzecze-
nia teistycznych zalozeni ogélnofilozoficznych, ale przeksztalca
si¢ w akceptacje materializmu lub agnostycyzmu filozoficznego
i odpowiedniej do niego ,filozofii cztowieka”. Scista wiez tacza-
ca etyke z ogdlnymi zalozeniami filozoficznymi powoduje, ze
stanowi ona integralng cz¢$é ,filozofii” rozumianej ogdlnie jako
odrebna dziedzina wiedzy ludzkie;.

W opisanej wyzej metodzie znajduje ks. Slipko swego ro-
dzaju instrumentarium badawcze, za pomoca ktérego kon-
struuje model struktury etyki. W jego ujeciu interpretacja roli
i miejsca poszczegdlnych elementéw struktury etyki rézni sie
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zasadniczo w jednym punkcie od modelu tomizmu tradycyjne-
go. Ot6z eudajmonologii, czyli nauki o szczgsciu jako ostatecz-
nym celu czlowieka, nie uwaza on za wewngetrzng czes¢ skia-
dowa obiektywnego porzadku moralnego na réwni z aksjologia
(naukg o wartosciach moralnych) i deontologia (nauka o pra-
wie moralnym). Jak zaznaczyl w drugim wydaniu Zarysu ety-
ki ogdlnej, endajmonologia wytycza jedynie horyzontalny kres
i sens rozumnego dzialania ludzkiego, ktérego fundamentalng
sifa napedowsq jest dazenie do osiggniecia pelni débr doskona-
lacych cztowieka, co jest mozliwe do urzeczywistnienia jedynie
w ostatecznym jego celu, tj. w Bogu. I dopiero aksjologia oraz
deontologia konstytuuja rdzen obiektywnego porzadku moral-
nego, ktéry porzadkuje to dazenie w kategoriach dobra i zla
moralnego.

Eudajmonologia

Dazenie do celu, mozliwe do stwierdzenia w kazdym ro-
zumnym dzialaniu ludzkim, stuzy ks. Slipce za punkt wyjscia
w problematyce eudajmonologicznej. Opis filozoficzny tego
dazenia wykazuje jednak, ze w swej tresci egzystencjalnej daze-
nie to jest przeniknigte doglebng antynomia doznan szczgscia
i frustracji. Jako warunek konieczny, ale i wystarczajacy rozwia-
zania tej antynomii, przyjmuje wraz z calg filozofia chrzesci-
janiska istnienie celu ostatecznego jako najwyzszego dobra oraz
jeszcze wazniejsza teze, ze dobrem tym jest Bég. Ze swej strony
ogranicza si¢ jedynie do wprowadzenia tresciowych innowacji
w okresleniu podstawowych pojeé szczescia doskonatego i (re-
latywnie) naczelnego, a takze w logicznej konstrukeji uzasad-
nienia tezy o istnieniu celu ostatecznego. Nacisk kladzie na
dysproporcje, jaka moglaby zaistnie¢ migdzy nieograniczong
ekspansywnoscia ludzkiego dazenia do szczgscia a ograniczo-
noscig débr lezacych w zasiggu owego dazenia. Oznaczaloby
to egzystencjalny tragizm ludzkiego istnienia i byloby nie do
pogodzenia z dobrocig i miloscia Boga, pod ktérego Opatrz-
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noscig pozostaje czlowiek. Obydwie te aporie usuwa przyjecie
istnienia dobra zdolnego w pelni zaspokoi¢ ludzkie dazenia.

Na tym tle Slipko formutuje swéj poglad na problem ,sensu
ludzkiej egzystencji”. Uwaza, ze w kategoriach etyki chrzes-
cijariskiej ten sens wyraza si¢ w moznosci realizowania przez
czlowieka w obiektywnym $wiecie débr takich celéw, dzieki
ktérym jest on zdolny urzeczywistnia¢ osobowy profil wlasci-
wej mu doskonalosci i dostepnej pelni emocjonalnych przezy¢.
Od czlowieka zalezy wigc jaki ,uzytek” w sobie samym czyni
ze $wiata celéw, jaki mu nadaje wlasny ksztalt egzystencjalny,
wyryty na jego osobowosci i t¢ osobowosé dookreslajacy. Otéz
wlasnie ten swiat celéw przetworzony w czastke samego siebie
wyraza ,sens” ludzkiego Zycia, swiadomos¢ za$ tego stanu wy-
zwala u ludzi odpowiednie pozytywne przezycia.

Taka interpretacja sensu ludzkiego istnienia stwarza prze-
slanki dla wyjasnienia, ze teoria ta — wbrew wysuwanym niekie-
dy zarzutom — rézni si¢ w zasadniczy sposéb od , felicytologii”
(nauki o szczgsciu). Rdzenng bowiem tres¢ tomistycznej eudaj-
monologii okreslaja kategorie obiektywnego doskonalenia oso-
by ludzkiej, nie zas egotyczne zasklepienie si¢ w szukaniu siebie
samego pod katem doznawania wiasnego zadowolenia. W tym
ujeciu eudajmonologia otwiera pole do twérczej roli wartosci
moralnych, innymi stowy: stuzy za wprowadzenie do nowego
traktatu zwanego ,aksjologia”.

Aksjologia

Wstepne rozwazanie nad aksjologia nasz Autor opiera na
znanym juz dobrze tradycyjnej etyce tomistycznej, ale przyj-
mowanym tez we wspdlczesnych kregach etykéw, rozréznieniu
miedzy ,tym, co si¢ wartosciuje (ocenia)”, a tym, ,ze wzgledu
na co si¢ wartosciuje”, innymi stowy: miedzy teoria czynnikéw,
ktére okreslaja moralng wartos$¢ aktu, a teorig wartosci moral-
nych. W tradycyjnym tomizmie traktaty te wystgpowaly pod

nazwami Fontes moralitatis oraz Norma constitutiva moralitatis.

Tadeusz Slipko - zycie i dzieto 31



Slipko zasadniczo przyjmuje ten podzial aksjologii, ale do obu
wprowadza znaczne modyfikacje.

Teoria czynnikéw okreslajacych moralng jakos¢ aktu ludz-
kiego od wiekéw stanowi teren ustawicznych sporéw migdzy
réznymi kierunkami filozoficzno-etycznymi. W etyce chrzes-
cijariskiej osig, wokél ktérej obracala si¢ dyskusja, byta opozy-
cja dwu czynnikéw strukturalnych aktu ludzkiego: przedmiotu
(sprawianego) aktu oraz celu, zwanego tez ,intencjg” podmiotu
(sprawiajacego ten akt). To zagadnienie intrygowalo naszego
Autora od poczatku jego pisarskiej dzialalnosci. Poruszyl je
w artykule pt. Normy bezwzgledne w etyce chrzescijariskiej, ktory
ukazal si¢ juz w 1959 roku. Pézniej poswigcil mu wicksze stu-
dium pt. Etyka intencji czy etyka przedmiotu aktu. Zagadnienie
wewngtrznej moralnosci aktu w filozofii sw. Tomasza (1971). Na
podstawie tego studium i dalszych badan doszed! do wniosku,
ze obie strony sporu popelniaja ten sam blad metodologiczny:
rozpatruja problem na jednowymiarowo ustawionej plaszczyz-
nie. Zaktadaja mianowicie, ze akt ludzki w odniesieniu do mo-
ralnej specyfikacji posiada jednolita strukture, ktérag moralnie
okreslaja trzy czynniki: przedmiot, cel i okolicznosci (obiectum,
Jinis operantis, circumstantiae), a spierajg si¢ tylko o to, ktéremu
z tych czynnikéw przyznaé pierwszenstwo.

Pomijajac przeprowadzong przez Autora analize krytyczna
silnych i stabych stron obu stanowisk, ograniczmy si¢ do spoj-
rzenia na koricowy rezultat jego dociekari.

Rozprawiajac o teorii czynnikéw moralnosci aktu, Slipko
odstepuje od dotychczasowej tradycji chrzescijariskiej i za punkt
wyjscia przyjmuje stwierdzenie, ze dzialania ludzkie maja dwo-
jaka strukture: przybieraja bowiem posta¢ badz ,aktu proste-
go”, badz tez ,aktu zlozonego”. W akcie prostym (np. jalmuz-
na, klamstwo) moralng jakos$¢ konstytuuje przedmiot, a zatem
obiektywny czynnik strukturalny, zakorzeniony w wewnetrznej
celowosci aktu. Akty te moca przedmiotu sg wigc wewnetrz-
nie dobre, zle lub obojetne, a subiektywna intencja podmiotu
i inne okolicznos$ci petnig w nich role wtérng. W tym zakresie
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tradycyjni tomiéci majg racj¢: moralng warto$ciowo$¢ tego aktu
konstytuuje przedmiot.

Natomiast w akcie zlozonym, ktéry polega na dynamicz-
nym przyporzadkowaniu dwu lub wigcej aktéw prostych, uzy-
tych jako ,$rodki” do osiggniecia okreslonego dobra jako celu
dzialania (np. dobroczynnoséé¢ dla zyskania dobrej opinii lub dla
osiggniecia np. mandatu poselskiego), czynnikiem determinu-
jacym moralng wartosciowo$¢ tego aktu jest moralna jakosé
celu, czyli dobro, ku ktéremu si¢ zwraca i ktére chee osiagnaé
calo§¢ dziatania. Mimo swej nadrzednej pozycii, cel aktu zlozo-
nego podlega jednemu ograniczeniu: nie zmienia wewnetrznej
jako$ci moralnej wystepujacych w nim ,$rodkéw”, czyli aktéw
prostych. Jak intencja nie jest zdolna uzdrowi¢ moralnego zla
przedmiotu aktu prostego, tak cel aktu zlozonego nie uswigca
srodkéw moralnie ztych.

Spér sygnalizowany wczesniej ulega tutaj likwidacji — pod
warunkiem zauwazenia odmiennos$ci struktur aktu oraz wy-
nikajacego stad odmiennego statusu celu jako intencji w ak-
cie prostym oraz celu jako koficowego dobra w tadcuchu débr
aktu zlozonego. Sg to — jak wida¢ — pojecia analogiczne, a nie
jednoznaczne.

Innowacja wprowadzona przez ks. Slipke nie narusza ab-
solutnych podstaw moralnosci aktu, natomiast otwiera droge
do wlaczenia pozytywnych elementéw nowszych koncepcii,
dzigki ktérym uzyskuje si¢ m.in. ostrzejszy wglad w duchowa
glebie determinant moralnego dziatania i jego konkretnych
uwarunkowari.

W teorii warto$ci moralnych, ktéra stanowi drugi dzial to-
mistycznej aksjologii w dziedzinie etyki, Slipko podtrzymuje
wspdlng tomistom podstawowq tez¢ o istnieniu obiektywnych
i absolutnych, czyli niezmiennych wartosci moralnych jako od-
rebnej kategorii dobra moralnego. Odmiennie jednak niz wielu
tomistéw, nie méwigc o innych filozofach, objasnia obiektywna
swoisto$¢ wartosci moralnych. Sprowadza je bowiem na grunt
wzorczych idealéw postepowania moralnego i z tej wyjsciowe;
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pozycji usituje poglebi¢ problem genezy tych wartosci, czyli ob-
jasni¢ konstytuujaca je zasadg. Czyni to w ten sposéb, ze ich
zasad¢ konstytutywng opiera na dwu filarach: na idei godnosci
osoby ludzkiej oraz na relacji odpowiedniosci, w jakiej celowos-
ciowa struktura podstawowych kategorii aktéw ludzkich pozo-
staje do realizacji wzorczej doskonalosci osoby ludzkiej.

W pojeciu godnosci osoby ludzkiej Slipko ktadzie nacisk
zwlaszcza na jedng istotng implikacje. Tkwi ona w duchowym
pierwiastku natury ludzkiej i uwarunkowanej przez te ducho-
wos¢ wolnosci woli, czyli w §wiadomych dazeniach czlowieka
skierowanych ku poznanemu dobru. Prymat dobra, ktére jest
sifa mobilizujacg wszelkie rozumne akty ludzkie, przeksztalca
sie w postulat, mocg ktérego u kresu tych dazen, jako jednocza-
ca je rzeczywistos$¢, wystepuje zadana do realizacji wzorcza for-
ma doskonalo$ci osoby ludzkiej. Dlatego godno$¢ osoby ludz-
kiej zasadza si¢ wlasnie na tym ,byciu ku”, na urzeczywistnianiu
wlasnej osobowej doskonalosci, lezacym u podstaw duchowych
uzdolnien czlowieka. Mocg tej samej relacji godno$¢ ta osig-
ga tez wlasciwa sobie posta¢ nadrzednego wzorczego idealu
moralnego.

Z kolei celowo$ciowa struktura podstawowych kategorii
aktéw ludzkich, za pomoca ktérych czlowiek moze realizowaé
wz6r wlasnej osobowej doskonalo$ci, utozsamia si¢ z ich we-
wnetrzng ,teleologia”, czyli takim dynamicznym zestrojeniem
czynnikéw wchodzacych w sklad okreslonych aktéw, aby spet-
nianie tych aktéw urzeczywistnialo dobra uwarunkowane wias-
ciwg im teleologia. Dla teorii moralnosci wazna jest ta katego-
ria aktéw, ktérych celowo$¢ warunkuje urzeczywistnianie débr
osobowo znaczacych (np. prawda, zycie, prymat ducha, mini-
mum débr materialnych). Te cechg dobra te zawdzigezaja temu,
ze okazuja si¢ zdolne rozwija¢ i doskonali¢ cztowieka zgodnie
z idealnym wzorcem jego doskonalosci jako osoby. Poniewaz
warunkujaca je celowo$¢ stanowi stalg determinante obiektyw-
nej dynamiki wymienionych aktéw, a zatem pozostaje w stalym
ukierunkowaniu ku idealnemu wzorcowi osobowej doskonato-
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§ci czlowieka, przeto pomiedzy ta celowoscig a idealnym wzor-
cem osobowej doskonalosci zachodzi obiektywna transcenden-
talna relacja odpowiednioéci. Relacja ta stanowi swego rodzaju
zrab obiektywnej konstrukeji wartosci moralnych w tym sensie,
ze przeksztalca sie we wzorczy ideal doskonalosci dla aktéw
spelnianych zgodnie z ich teleologia i sprawianych przez nie
débr (np. prawdoméwnosci, szacunku dla zycia, opanowania,
sprawiedliwosci itp.). Gatunkowe zréznicowanie tych aktéw
i odpowiadajacych im débr powoduje, zZe wartosci te s3 r6z-
ne: prawdoméwnos$¢ nie jest uszanowaniem zycia, uszanowanie
zycia za$ nie jest opanowaniem itd. Wszystkie jednak skupiajg
si¢ w nadrzednym wzorcu osobowej doskonalosci czlowieka
i dlatego stanowig osobng dziedzin¢ moralnosci, zwang daw-
niej ,dobrem godziwym” (bonum honestum), a dzi§ powszechnie
LSwiatem warto$ci”.

Czym zatem s3 i gdzie bytuja obiektywne wartosci moralne?
Slipko odpowiada: s3 to idealne wzorce, czyli ideaty moralnego
postepowania czlowieka, ukazujace dzialania zdolne realizowaé
jego doskonaloéé jako osoby. A gdzie bytuja? Fundamentem
ich obiektywnej rzeczywistosci jest w porzadku bytu rozumna
natura czlowieka, a zasada konstytuujacg je — struktura wolnej
podmiotowosci cztowieka i jego osobowej godnosci. Na tym
gruncie opiera si¢ pojecie idealnego wzorca doskonalosci czlo-
wieka jako osoby oraz dynamicznej celowosci podstawowych
kategorii aktéw ludzkich w ich odniesieniu do urzeczywistnia-
nych przez nie débr. Zespoleniem tych dwu elementéw w jed-
no$¢ obiektywnie ukonstytuowanej wartosci i wskazaniem
réwnoczesnie ich miejsca w porzadku moralnym jest relacja
transcendentalna, ktéra je nawzajem ku sobie przyporzadko-
wuje i zespala w odr¢bng moralng strukture. Wartosci moralne
sytuujg si¢ zatem ostatecznie w kategorii bytéw relacyjnych, ich
za$ najglebszym sensem jest ,bycie ku” (esse ad) osobowej god-
nosci czlowieka.

W tej koncepcji nie ma wigc miejsca na oddzielenie $wia-
ta wartosci od porzadku bytu, tym bardziej niepodobna méwi¢
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o warto$ciach dodanych uprzednio do porzadku bytu. Zgodnie
z przyjeta baza zrédlows, ta koncepcja obywa si¢ bez pojecia
specyficznego doswiadczenia aksjologicznego badZ irracjo-
nalnych drég emocjonalnego odkrywania istnienia wartosci.
W podstawowych analizach nie sigga do teorii transcenden-
taliéw ani tez do takich werbalnych tworéw, jak niebyt, a w in-
nych kontekstach: byt — zjawisko — niebyt, do ktérych odwoluja
si¢ niektére wspolezesne kierunki filozoficzne. Miesci si¢ nato-
miast w pojeciowej aparaturze filozofii augustynisko-tomistycz-
nej i z tego zrédla czerpie elementy, ktére zostaly spozytko-
wane dla wzbogacenia tradycyjnej w tej szkole teorii realnego
charakteru i konstytuowania si¢ $wiata warto$ci.

Dalsza innowacja wprowadzong przez Slipke do tradycyj-
nej tomistycznej teorii wartosci jest jego koncepcja ,koordy-
nacji aksjologicznego zakresu warto$ci moralnych”. Geneza tej
koncepcji jest nastgpujaca. Przyjmujac nie tylko obiektywny,
ale takze niezmienny, czyli absolutny charakter elementarnych
warto$ci moralnych, o ktérych byla mowa poprzednio, zgod-
nie z tradycja tomistyczng kwalifikuje akty naruszajace ktéras
z tych wartosci, np. prawdoméwno$¢ lub szacunek dla zycia,
jako akty ,wewnetrznie zle”, a wigc zle ,zawsze 1 wszedzie”. To
zalozenie wystawia jednak etyke chrzescijariskg na ciezka pro-
be w konfrontacji z sytuacjami ,konfliktu wartosci”. Slipko nie
zakresla szerszej panoramy mozliwych sytuacji konfliktowych.
Dla etycznej teorii wartosci decydujace znaczenie majg — jego
zdaniem — dwie sytuacje przezywane w moralnym do$wiadcze-
niu dzialajacych oséb. Na ich podstawie wprowadza rozréznie-
nie miedzy tzw. ,konfliktem psychologicznym” a ,konfliktem
aksjologicznym”. Pierwszy polega na zderzeniu si¢ warto-
$ci moralnej z dobrem fizycznym (np. w sytuacji alternatywy:
zdrada ojczyzny badz utrata majatku), natomiast konflikt ak-
sjologiczny oznacza zderzenie si¢ dwu warto$ci moralnych (np.
prawdoméwnosci z dyskrecja, czyli obowigzkiem zachowania
tajemnicy, zycia ofiary agresji z zyciem agresora). Experimen-
tum crucis teorii uznajacej absolutny charakter podstawowych
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warto$ci moralnych i oparte na nich pojecie aktu wewnetrznie
zlego stanowig graniczne sytuacje agresji wymierzonej przeciw-
ko ktdrejs tego typu wartosci. Stawiaja one etyke chrzescijariska
wobec problemu, czy i jakimi $rodkami obrony dysponuja oso-
by zaatakowane w tego rodzaju sytuacjach.

Etycy chrzescijaiiscy wszelkich orientacji zgodnie uznaja
prawo osoby zaatakowanej do obrony, w tradycyjnej za$ etyce
tomistycznej stosuje si¢ najczesciej w tych przypadkach jako
spos6b obrony zasadg ,podwéjnego skutku”. Nasz Autor nie
kwestionuje totalnie uzytecznosci tej zasady. Niemniej jednak
na podstawie krytycznych studiéw, ktérym poswigcil pierwsze
publikacje z zakresu szczegélowych zagadnien etycznych, za-
sade te, stosowana w tych kontekstach przez etykéw tradycyj-
nych, odrzuca jako niewystarczajacg. W jej miejsce wprowadza
wlasng koncepcje rozwigzywania zaistniatego konfliktu aksjo-
logicznego, gdyz rozwiazanie tego konfliktu uwaza za istotny
warunek wyjasnienia niesprzecznej struktury $wiata wartosci
w obrebie gloszonej przez siebie aksjologii. Za punkt wyjscia
przyjmuje zalozenie, ze struktura $wiata wartosci moralnych
z uwagi na nadrzedng w nim pozycj¢ wzorczego idealu oso-
bowej doskonalosci czlowieka opieraé¢ si¢ musi na zasadzie
harmonijnej ,koordynacji wartosci” oraz ich ,hierarchizacji”.
Konsekwencja tego zalozenia jest stwierdzenie, ze réwniez ab-
solutne warto$ci moralne muszg pozostawac w takiej wzajemnej
relacji, ktéra stwarza operatywny mechanizm obrony tych war-
tosci przed agresjg. Mechanizm ten polega na wylaczeniu aktu
— stanowigcego skuteczny, a zarazem ostateczny srodek obrony,
niezbedny w tego rodzaju sytuacjach — z aksjologicznego za-
kresu wartosci sprzezonej relacjag podporzadkowania z warto$-
cig wystawiong na zamach ze strony agresora. Innymi stowy,
akt, ktéry poza agresja stanowi zawsze naruszenie okreslonej
wartoéci (w przytoczonych przykiadach chodzi o ,klamstwo”
lub ,morderstwo”), w sytuacji agresji i tylko agresji — mimo ze
jest §wiadomym powiedzeniem nieprawdy lub bezposrednio
powoduje zabicie cztowieka — wspomnianych wartosci ludzkie-

Tadeusz Slipko - zycie i dzieto 37



go zycia badz prawdomdéwnoscei nie narusza. Ttumaczenie jest
dosy¢ proste. Akt ten znajduje si¢ poza zakresem ich obowig-
zywalnosci. Tym samym stanowi on akt ,nie-zly”, moralnie
neutralny, swego rodzaju ,restrykcje” zawezajaca zasigg mo-
ralnego zla ,klamstwa” badZ ,morderstwa”. Konsekwentnie,
tego typu akty, jak klamstwo czy morderstwo, przybieraja
postaé aktéw ,wewnetrznie ztych restryktywnie”. Ten wlasnie
stan rzeczy wyraza ks. Slipko za pomoca ogélnego sformu-
towania jako zasade ,ograniczonego zakresu aksjologicznego”
wartosci podporzadkowanej w celach obrony wyzszej od niej
innej wartosci absolutnej. Koncepcja ta nie narusza przeto
tradycyjnej w etyce chrzescijaiiskiej tezy o istnieniu $wiata
wartosci moralnych, opartych na obiektywnych i absolutnych
podstawach, oraz przez t¢ tez¢ podyktowanego pojecia aktu
wewnetrznie zlego. Wprowadzone bowiem pojecie ,restryk-
¢ji” wystepuje jako staly element strukturalny, wbudowany
w treSciowg zawarto$¢ okreslonych wartosci, niezalezny od ar-
bitralnych decyzji dzialajacego podmiotu. Nie moze wiec byé
uwazany za element relatywistycznego wtretu w sferze abso-
lutnego $wiata wartosci. Jest natomiast spelnieniem postula-
tu bardziej adekwatnego rozwigzania kluczowego problemu
zaktualizowanego przez graniczne sytuacje konfliktu aksjolo-
gicznego, a tym samym oparcia teorii wartosci moralnych na
podstawach mocniejszych niz w tradycyjnym ujeciu.

Pojecie restrykcji w aktach wewnetrznie zlych, ktére Slipko
wprowadza, ma ograniczony zakres stosowalnosci. Nie doty-
czy sfery wartosci, ktére nie moga popasé¢ w konflikt aksjolo-
giczny z inng wartoscig z tej prostej przyczyny, ze we wiasci-
wym dla tych wartosci obszarze aktéw nie ma w ogédle miejsca
na zaistnienie sytuacji agresji. Tak si¢ maja sprawy ze sferg
wartosci porzadkujacych wzorczo relacje czlowieka do Boga,
a podobnie dzieje si¢ w sferze dziatan, ktérych przedmiotem
jest sam podmiot dzialajacy, np. samobédjstwo. Tu dzialania
naruszajgce wymienione wartosci przybierajg posta¢ aktéw
wewnetrznie ztych absolutnie. Jednak w dziedzinie stosunkéw
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mi¢dzyludzkich, czy to w wymiarze miedzyosobowym, czy tez
w relacjach makrospotecznych, agresywne dzialania jednych
0s6b czy grup przeciwko innym osobom i grupom nie nalezg
do rzadkosci. W tym stopniu, w jakim dzialania te zwracaja
sie przeciwko absolutnym warto$ciom moralnym, teoria ,ko-
ordynacji aksjologicznego zakresu wartosci moralnych” i wy-
plywajacego z niej ,,aktu wewnetrznie zlego restryktywnie” na
wszystkich tych polach znajduje potwierdzenie jako szerzej
zakrojona reinterpretacja tradycyjnej teorii gloszacej istnienie
obiektywnego i absolutnego §wiata wartosci moralnych.
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