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Wstep

Stowo pisane w kontakcie ze stowem drugiego czlowieka
nabiera szczegdlnej cechy. Zatraca charakter wewnetrznego
monologu, a staje sie dialogiem, srodkiem zblizenia i wza-
jemnego poznania. Samo stowo ,,dialog” wywodzi si¢ od
czasownika dialégomai (rozmawiam, dyskutuje). Oznacza
bezposrednie spotkanie, wymiang zdan pomiedzy dwiema
czy wieloma osobami. Posrednikiem dialogu jest ludzki
jezyk. O czlowieku zazwyczaj wigcej mowia jego stowa niz
sam wyglad zewnetrzny. Chyba dlatego Sokrates zwykt byt
zwraca¢ sie do swego rozméwcy: ,Mow, abym mogt cig
zobaczy¢”! Dialog taczy si¢ w ten sposob z nadzieja ,,zo-
baczenia” innego w calej prawdzie i szczerosci, z nadzieja
wzajemnego zrozumienia i nawigzania przyjaznej relacji.
»Przez stowo” (did légou) wchodzimy w proces wy-
miany mysli i wzajemnego porozumienia. Wymiana po-
gladow sklania do poglebionego spojrzenia na wiele za-
gadnien. W dialogu uczymy sie przejmowac perspektywe
rozumienia naszego rozmowcy, wspotuczestnika dialogu.
Czujemy sie zobowigzani do uwaznego stuchania racji
drugiej osoby i poznania jej punktu widzenia. Mozemy si¢
z nig zgadzac lub nie, ale czesto jest ona dla nas samych
wyzwaniem, zacheta do modyfikacji lub zmiany wlasnego
pogladu. W sprawach wiary chodzi o zagadnienia istotne
dla naszego rozumienia chrzescijanskiej tozsamosci.
Wiara rodzi si¢ w dialogu. Jest przede wszystkim
dialogiem z samym Bogiem, spotkaniem z Nim i Jego
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stowem, wyrazem naszego zaufania do Jego obietnic.
Wierzymy w Boga, ktéry jest nieustannym dialogiem
Oso6b, najbardziej zdumiewajacg komunig miedzy-
osobowg, niepojeta dla nas miloscig i dobrocig. Ten
Bég udziela si¢ wszystkim swoim stworzeniom. Srednio-
wieczny teolog Jan Duns Szkot (Scotus) wytrwale glosil,
ze Bog chce wspot-mitujgcych (Deus vult condiligentes),
gdyz sam jest Milo$cia.

Zycie cztowieka wierzacego to ciggly dialog z Bogiem
iz innymi ludZmi. Sam Bég wybrat dialog z cztowiekiem
jako zbawcza droge docierania do ludzkiej wolnosci.
Chrystus jest uciele$nionym Stowem Boga w tym dialo-
gu. Jego wcielenie, zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie sa
najwigkszym zaproszeniem i wezwaniem do wiary, jakie
kiedykolwiek rozbrzmiewato w dziejach tej ziemi. Przez
Chrystusa Bog — Ten ukrywajqgcy sie Bog (1z 45,15; prze-
kiad Abrahama J. Heschela) — odstonil nam co$ ze swojej
najbardziej intymnej tajemnicy. Biblijna historia zbawie-
nia to opowies¢ o niezwyktym dialogu Boga z ludzmi. Jest
to dialog z kazdym czlowiekiem, wzywanym przez Niego
po imieniu, w glebi jego serca, ducha i sumienia.

Dla chrzescijanina sam Chrystus jest najwiekszg inspi-
racja do ksztaltowania w sobie postawy dialogu w relacji
z innymi ludzmi. Ewangelia pokazuje, iz odnosit si¢ On
do innych z niezwykla Zyczliwoscia, szacunkiem, uwaga,
a nawet z podziwem. Jezeli spieral si¢ i polemizowal, to
jedynie z wyznawcami swojej religii, zwlaszcza z faryze-
uszami i uczonymi w Pismie. Nie wystepowal przeciwko
przedstawicielom innych tradycji religijnych w Palesty-
nie, a stykal si¢ przeciez z Samarytanami, Kananejczyka-
mi i Rzymianami. Jezus dostrzega takg wiare rzymskiego
setnika, jakiej nie spotkal nawet u swoich rodakéw (Q 7,9
i Lk 7,9). Podziwia i chwali wiare kobiety kananejskiej,
Syrofenicjanki, dajac si¢ wrecz jej pouczy¢ (Mt 15,27-28;



Wstep

Mk 7,26-29). Dzi$§ powiedzieliby$my, ze Jezus z upodo-
baniem postugiwal si¢ metoda dialogu i stawiania pytan.
Jak inaczej okresli¢ rozmowe z uczniami zdgzajacymi do
Emaus (Lk 24,13-32)? Jakze nie wspomnie¢ o zdumiewa-
jacym dialogu z Nikodemem (J 3,1-21) czy z Samarytanka
przy studni Jakubowej (J 4,6-42), dialogu zapisanym tylko
w czwartej Ewangelii!? Zbyt rzadko zastanawiamy sie nad
tymi narracjami, stanowigcymi wzor postepowania dla
wszystkich'.

Dialog uczy i odmtadza. Wcigz nosze¢ w pamieci znane
stowa modlitwy chasydéw: Nie pozwdl, aby maj swiat sie
zestarzal. Ta modlitwa przypomina o wiecznej mtodosci
Boga. Bog wiecznie mlody wciaz odnawia swe dzieto.
Takze nas samych. Z tym przekonaniem latwiej patrze¢
z ufnoscig na ludzi i dzieje $wiata. Dlatego wlasnie usi-
tuje tworzy¢ teologie w dialogu, zwlaszcza w odniesieniu
do zagadnien ekumenicznych i eschatologicznych?. Tego
rodzaju teologia ma inny zgota charakter niz teologia wy-
znaniowa, ograniczajaca si¢ jedynie do tradycji wlasnego
Kosciota.

Dlatego w moich wpisach (w rzeczy samej artykutach)
zamieszczonych na blogu teologicznym ,,Kleofas” sta-
le dochodzi do glosu aspekt ekumeniczny poruszanych

1 Czesto w swoich rozwazaniach cytuje czwartg Ewangelie, chociaz
wiem, Ze nie znajduje ona uznania w oczach przedstawicieli nurtu
The Jesus Quest, czyli badan nad Jezusem historycznym. Niektérzy
badacze przyjmuja, ze co najwyzej osiem procent logiéw Jezusa hi-
storycznego w tej Ewangelii jest prawdziwych, inni w ogdle ich tam
nie dostrzegaja. Jest to jednak Ewangelia kanoniczna, za taka uwa-
zana jako $wiadectwo wiary przez Ko$éciol i stale obecna w liturgii
chrzescijanskiej. W dazeniach ekumenicznych wciaz powracamy do
arcykaptanskiej modlitwy Jezusa o jednos$¢ wierzacych, a zwlasz-
cza do Jego prosby-testamentu: aby wszyscy byli jedno, ut unum sint
(J 17,21).

2 Zob. W. Hryniewicz, Nadzieja w dialogu. Korespondencja z Czytel-
nikami 1976-2006, Warszawa 2007.
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zagadnien. Nasz czas jest czasem dazen ekumenicznych,
powstatych pod tchnieniem taski Ducha Swigtego (Spiritus
Sancti movente gratia)’. To bardzo wazne stwierdzenie
soborowe. Przyznano w nim wyraznie, ze ruch ekume-
niczny zapoczatkowany zostal poza Kosciolem rzymsko-
katolickim pod wplywem dzialania Bozego Ducha. Jest
to ten sam Duch, ktéry mieszka w wierzacych, kieruje
calym Kosciotem Chrystusa, jest poczatkiem i podstawa
jego jednosci (unitatis Principium) oraz sprawcg rdzno-
rodnych daréw (DE 2).

Nie sposéb dzisiaj tworzy¢ teologii w izolacji i wy-
znaniowym zamknieciu na innych. Caty wiek XX prze-
konywatl o doniostosci dialogu dla przywrdcenia zgody
i jednosci wérod ludzi wierzacych. W Kosciele rzym-
skokatolickim decydujgcy krok zrobil w tym kierunku
wlasnie Sobér Watykanski II. Dzieki niemu uczylismy
sie, ze dialog wyrasta z szacunku dla innosci drugich
oraz z przekonania, ze réwniez w ich wierze oraz w ich
spotecznosci obecny jest Chrystus i dziala nieustannie
Duch Swiety. Duch dialogu ma przenika¢ wszystko, czym
Koscidt jesti co czyni dla dobra ludzi poprzez swoje $wia-
dectwo w $wiecie. Bez duchowosci dialogu nie sposdb juz
by¢ chrzescijaninem we wspodlczesnym swiecie.

Dialog jest blogostawienstwem. Stal si¢ on wyzwaniem
dla wszystkich. Blogostawienstwem jest fakt, ze chrzesci-
janstwo coraz bardziej przypomina uczacg si¢ wspdlnote
Kosciotow. Po wiekach podziatu, odseparowywania sie,
wrogosci i braku wzajemnego zainteresowania wkroczyly
one na droge ekumenicznej otwarto$ci. Zaczety odkrywac
duchowe bogactwo innych Koscioléw, ich teologii, kultu
i duchowosci.

3 Wstep do DE.
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Prawdziwy dialog jest procesem uczenia si¢ od siebie
nawzajem, wymiany daréw, poglebiania sposobu my-
$lenia i dostrzegania nowych mozliwosci przezywania
niepojetego misterium Boga. Tylko wtedy moze stac si¢
tym, czym by¢ powinien - wzajemng pomoca w przezwy-
ciezaniu brakoéw, korygowaniu jednostronnosci, wielka
szansg i obietnicg. Dialog Zyje nadziejg na pojednanie.

Teologia uwrazliwiona na innych przynosi w tym
wzgledzie nieoceniong pomoc. Trzeba w samym sobie
doswiadczy¢, ze istnienie Innego jest blogostawienstwem
dla nas samych - takze wtedy, kiedy wydaje si¢ nam,
iz stuszno$¢ lezy po naszej stronie. Kto nie zgadza si¢
z moim rozumieniem rzeczywisto$ci wlasnie dlatego,
ze jest inny w myséleniu i istnieniu, moze stanowi¢ dla
mnie cenng korekte i ostrzezenie przed absolutyzowa-
niem wiasnego punktu widzenia jako jedynie stusznego
i prawdziwego.

Pragniemy poznawac innych i zbliza¢ sie do nich nie
po to, aby ich sobie podporzadkowa¢, ale po to, aby razem
pelniej uczestniczy¢ w zbawczym misterium Chrystu-
sa i Jego Ducha, a tym samym lepiej spelnia¢ dziejowe
postannictwo chrzescijanstwa wobec ludzi kazdego po-
kolenia. Kto nie dopuszcza do siebie prawdy wyznawa-
nej przez innych, tatwo staje si¢ ofiarg ekskluzywizmu
i fanatyzmu religijnego. Bez wzajemnego przenikania
sie Swiadomosci i otwartosci na innych sami skazujemy
sie na wewnetrzne zubozenie. Kontakt z innymi sklania
do wiekszej szczerosci wobec siebie. Pozwala uswiadomic
sobie wlasne niedostatki, to zas jest pewng forma ewan-
gelicznej skromnosci i ubdstwa przed obliczem Boga.

Dzieki innym stajemy si¢ bardziej krytyczni wobec
siebie i bardziej otwarci na wymagania prawdy. Dzigki
innym mozemy by¢ bardziej sobg. Lepiej zdajemy so-
bie sprawe z tego, ze w sferze wiary wszyscy bez wyjatku

15
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mamy skarb ten w naczyniach glinianych (2 Kor 4,7). Jedni
dla drugich stajemy si¢ pytaniem. Jedni drugich zache-
cajmy do pelniejszego przezywania Ewangelii Chrystusa.
Niech taczy nas wspolna troska o wiarygodnos¢ chrze-
$cijanstwa w $wiecie.

Przekonuje si¢ ustawicznie, ze dialog jest blogosta-
wienstwem dla Koscioléw, dla myslicieli religijnych, filo-
zoféw, teologow i wszystkich wierzacych. Nie ma dla nie-
go rzeczywistej alternatywy. Latwo, rzecz jasna, o dialogu
rozprawiac czy ustalac jego teoretyczne zasady. O wiele
trudniej przychodzi jego realizacja, zwlaszcza wobec nie-
rozwigzanych probleméw przesziosci.

Debaty minionych miesigcy na blogu teologicznym
»Kleofas” to juz niepowtarzalna historia, ktérej nie sposob
w pelni odda¢ w ksiazce, majacej okreslong konwencje
i nieznoszacej powtorzen. Jednak taka forma ich prezen-
tacji pozwala na spokojng refleksje i poglebiony namyst.
Byly to niejednokrotnie debaty nietatwe, niepozbawione
momentdw napiecia, ktdre udawato si¢ jednak roztado-
wac i przezwyciezy¢. Wszyscy uczymy sie sztuki dialogu,
aby wigcej rozumiec i poszerzaé przestrzen zyczliwosci
w naszych sercach.

W ,,Kleofasowych” debatach uczestnicze od sierp-
nia 2012 roku. S3 tam nie tylko moje wpisy zwigzane
z tematyka miesigca, ale rowniez komentarze dodawa-
ne w dyskusji przy wpisach innych oséb. W niniejszej
ksigzce tylko moje wpisy, zazwyczaj uzupelniajace i pi-
sane w duchu ekumenicznym, zostaja teraz powierzone
tym, ktorzy zechcg do nich powrdcié i zapoznac sie z ich
bardziej niz blogowa uporzadkowang wersja. Dyskusja
po niektérych wpisach byta bardzo dluga. Trzeba bylo
dokonac wyboru obszernych nieraz komentarzy i odpo-
wiedzi. Catos$¢ zawartych w ksigzce refleksji powierzam



Wstep

takze tym, ktdrzy zetkng sie z nimi po raz pierwszy. Dla
jednych i dla drugich niech bedg inspiracja do wlasnej
tworczej refleksji.

Dzigkuje Panu dr. Robertowi M. Rynkowskiemu za
prace nad tekstami moich ,,Kleofasowych” wpiséw i nad
doborem gloséw w dyskusji. Wyrazam réwniez serdeczng
wdzigcznos¢ Wydawnictwu WAM za sugesti¢ wydania tej
ksigzki i trud redakeyjny.

Lublin, 22 grudnia 2014 roku
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Po co Bdg stat sie czfowiekiem,
czyli 0 sensie Wcielenia

‘ ‘ J naszej wierze poszukujemy odpowiedzi na py-
tanie o to, co bylo motywem Wcielenia - udzie-

lajace sie dobro i milos¢ Boga czy moze grzech ludzi?
Osobiscie opowiadam si¢ za wizja optymistyczna,
w Swietle ktorej wcielenie Syna Bozego nastapiloby
niezaleznie od tzw. grzechu pierworodnego.

Nowina o Bozym Narodzeniu kryje w sobie glebokie
tresci teologiczne i egzystencjalne. Jezus przychodzi na
$wiat w ubostwie i unizeniu. Rodzi sie¢ wsrod ludzi ubo-
gich i ponizanych. Juz ten fakt zapowiada, ze stanie po
stronie bezimiennych, cierpigcych i pozbawionych wta-
dzy. Magnificat, owa niezwykla piesni Miriam z Nazaretu,
moéwi o ponizeniu wielkich i moznych oraz o wywyz-
szeniu maluczkich i nasyceniu glodnych. Wielka rados¢
z Bozego Narodzenia taczy sie z obietnica prawdziwego
pokoju opartego na nowych relacjach miedzy ludzmi.
Zrédlem tego pokoju jest mitosé, przyjazn i taskawosé
Boga wzgledem ludzi. Trwaly pokdj, ktéry przynosi na
swiat Jezus Chrystus, jest mozliwy tylko tam, gdzie ludzie
stawig Boga ,,na wysokosci” i zachowujg zgode miedzy
sobg.

Sama mysl o odwiecznym Synu Bozym, ktory staje sie
prawdziwie czlowiekiem, wydaje si¢ wielu ludziom zgota
nieprawdopodobna i niezrozumiata, wrecz mitologiczna.
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Sklonni sg raczej mysle¢, ze Jezus byt niezwykla postacia
historyczng, nauczycielem religijnym, geniuszem i boha-
terem, dajacym wzniosly przyklad zycia oddanego Bogu
i innym. To w Nim Bdg byt w szczegdlny sposdb obecny
i dokonat niezwyklych czynéw.

W dodatku wiara chrzescijan we wcielenie Syna Boze-
go i powszechny charakter dokonanego przezen zbawie-
nia jest trudna do przyjecia dla wyznawcdw innych religii,
zwlaszcza judaizmu i islamu. Czgsto podkresla sie fakt,
ze wierze we wcielenie Chrystusa i w zbawienie przeczy
ciagla obecnos¢ zla, cierpienia i Smierci w §wiecie. Nic nie
zdaje sie wskazywac na to, ze ludzkos¢ zostata wyzwolona
z niewoli zfa i przemieniona. Czy Bog stal sie rzeczywi-
$cie blizszy ludziom? Pytanie to pojawia si¢ zwlaszcza na
ustach ludzi cierpigcych i ngkanych niesprawiedliwoscig.

Wiara we wcielenie Syna Bozego i Jego wejscie w ludz-
kie dzieje wydaje si¢ ponadto trudna do pogodzenia
z ewolucyjna wizja $wiata. Proces ewolucji ma charakter
ciagly i uniwersalny, gdyz obejmuje calg rzeczywisto$¢
$wiata, powstanie zycia i cztowieka. Natomiast Wciele-
nie oznacza bezpos$rednia interwencj¢ Boga w przebieg
rozwoju $wiata. Z koniecznosci pojawiaja si¢ zatem pelne
zdumienia pytania w obliczu absolutnej nowosci tego
niepowtarzalnego wydarzenia, ktérym jest wcielenie
Boga. Czy rzeczywiScie przerywa ono przyczynowy ciag
wydarzen przebiegajacych zgodnie z prawami natury?
Jak rozumie¢ tego rodzaju cudowng interwencje Boga?
Czym wobec tego jest wiara w poczecie i narodziny Jezusa
z Dziewicy Maryi? Jak ja usprawiedliwi¢ sceptycznemu
cztowiekowi naszego czasu?

Wiara chrzescijanska glosi, ze Syn Bozy dla nas lu-
dzi i dla naszego zbawienia zstgpit z nieba. Wierzymy, ze
jest On réwnoczesnie w pelni cztowiekiem, ze dokona-
ne przez Niego dzielo odkupienia prowadzi ludzkos¢ do
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ostatecznego przeobrazenia w Krdlestwie Boga. Wyzna-
jemy, ze to On jest zwycigzcg $mierci i wszelkich zlych
mocy, ze zycie wszystkich ludzi nabiera dzigki temu no-
wego sensu. Czy ta wiara ma dzisiaj szanse na zrozumie-
nie i akceptacje?

ezeli nawet wspolczesni ludzie wierza w istnie-

nie Boga, to jawi si¢ On im jako rzeczywistos¢
absolutnie transcendentna i jedyna. Taki jest Bog
w monoteistycznej tradycji judaizmu. Tymczasem
Jezus zwracal si¢ do jedynego Boga z wielka zazylo-
$cia, nazywal Go Ojcem, a siebie samego Jego Synem.
Uwazajac sie za Syna, objawial Boga jako swego Ojca.

Stowo ,,Syn” odnosi si¢ nie tylko do ludzkiej natury
Jezusa w Jego wyjatkowej relacji do Ojca. W najwczesniej-
szych pismach Nowego Testamentu wigze si¢ ono z od-
wiecznym Synem Bozym, postanym na $wiat przez Ojca
(zob. Rz 1,3-4; 8,3; Ga 4,4; Flp 2,6). Odwieczne synostwo
Jezusa Chrystusa uprzedza historyczne wydarzenie Wcie-
lenia i Jego ziemskich narodzin. Tajemnica tego syno-
stwa siega w wieczno$¢ samego Boga, Ojca wszechswiata.
Syn Bozy byl zawsze z Bogiem Ojcem: Na poczgtku byto
Stowo (...) i Bogiem byto Stowo (] 1,1).

Takim zdumiewajacym jezykiem postuguje sie row-
niez Credo nicejsko-konstantynopolitaniskie. Méwi ono,
ze ludzka rzeczywisto$¢ Jezusa w relacji do Boga Ojca
jest objawieniem wiecznego zycia Stworcy wszechrzeczy.
Wyznajac odwieczne synostwo Boze Jezusa, wyznajemy
tym samym wiare w Jego zbawcze postannictwo wzgle-
dem wszystkich ludzi. Postannictwo to znajdowalo swdj
wyraz we wszystkich wydarzeniach Jego ziemskiego zy-
cia: w zwiastowaniu bliskosci Krélestwa Bozego, odpusz-
czaniu grzechéw, uzdrawianiu, mitosci do ludzi az po
$mier¢ na krzyzu. W Jego stowach i czynach ludzie mogli
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rozpozna¢ obecnos¢ i mitos¢ samego Boga. Poprzez swo-
jego Syna dziatal On posrod ludzi i nadal dziala w swiecie,
ktory tak umitowat (J 3,16). Chrzescijanin poktada ufnos¢
nie w samej ziemskiej postaci Jezusa, ale w Chrystusie
jako odwiecznym i wcielonym Synu Bozym. To On jest
objawieniem Boga na ziemi. Jak jednak pojmowac to ob-
jawienie? Wielu wierzacych nadal pyta: co znacza stowa
Pisma, ze B6g ma Syna?

radycja chrzescijanska daje swiadectwo praw-

dzie o jednosci Jezusa Chrystusa jako Syna z od-
wiecznym Bogiem Ojcem. Jednak wspolczesnej egze-
gezie biblijnej twierdzenie o uprzednim istnieniu
(preegzystencji) Syna w Jego Boskosci rownej Bogu
Ojcu sprawia powazna trudnos¢. Dlatego mowi sie
obecnie o istnieniu dwdéch rodzajéw chrystologii:
oddolnej chrystologii wywyzszenia oraz odgornej
chrystologii Wcielenia.

Ta pierwsza opiera si¢ na powszechnie stosowanej we
wspolczesnej biblistyce metodzie historyczno-krytyczne;.
Sledzi ona rozwéj $wiadomosci wezesnych chrzeécijan
szukajacych zrozumienia tajemnicy Jezusa Chrystusa.
Punktem wyjscia jest dla niej ziemskie postannictwo Je-
zusa z Nazaretu widziane w kontekscie Biblii hebrajskiej
oraz judaistycznej tradycji prorockiej. Wskazuje ona,
ze Bostwo i preegzystencja Jezusa maja jedynie uka-
za¢ niezwykte znaczenie Jego Osoby, ze teksty biblijne
nie zakladajg preegzystencji Chrystusa jako istoty nie-
bianskiej, w postaci przedswiatowej i ponadczasowej
Madrosci. Zaczerpnieta z tradycji prorockiej metafora
»poslania” moéwi jedynie, ze osoba i dzielo Jezusa sg cal-
kowicie zalezne od inicjatywy Boga i nie da si¢ ich wyja-
$ni¢ w $wietle samej historii. Chrystus pochodzi od Boga
i Bog jest obecny w Nim jako uosobiona Madros¢. Przez
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swoje zmartwychwstanie zostal ustanowiony Synem Boga
w mocy (Rz 1,4). Synostwo Boze Jezusa méwi nie o Jego
przedwiecznym pochodzeniu, lecz o wybraniu i ustano-
wieniu w mocy przez Boga. Tak pojete synostwo Boze nie
narusza w niczym zydowskiego monoteizmu. W prze-
ciwnym razie pierwotna wspolnota judeochrzescijan nie
wybralaby takiej formuly wyrazania wiary.

Réwniez w Ewangelii §w. Jana, na ktorej opieraja si¢
zwolennicy chrystologii Wcielenia, nie ma, zdaniem przed-
stawicieli chrystologii wywyzszenia, §ladow metafizycz-
nej chrystologii wyrwanej z zydowskiego $wiata judeo-
chrzescijanistwa. Obecna jest w niej chrystologia, w ktorej
odrdznia si¢ Boga od Jego Postanca (zob. | 17,3; 20,17).
W tej perspektywie wypowiedz o preegzystencji stuzy pod-
kresleniu funkcji objawiania Boga przez postanego Syna,
nie za$ wykazaniu, ze Chrystus istnial przed Wcieleniem
jako Osoba preegzystujaca, majaca t¢ samg nature co Oj-
ciec. Calym swoim istnieniem glosil On i objawiat stowo
jednego Boga, jest wiec w tym sensie Stowem i obrazem
Boga, Synem Bozym. Chodzi zatem w sumie o jedno$¢
Jezusa z Bogiem - jedno$¢ poznania, woli, dzialania i ob-
jawiania Boga: Kto Mnie zobaczyl, zobaczyt Ojca (] 14,9).

Krytyczna egzegeza Nowego Testamentu pokazuje,
ze Jezus nie nazywal siebie Bogiem. Protestowal wrecz,
gdy nazywano Go dobrym: Dlaczego nazywasz Mnie
dobrym? Nikt nie jest dobry, tylko sam Bég (Mk 10,18).
Uczniowie Jezusa zaczeli glosi¢, ze stat sie On Synem
Bozym dopiero po swojej $mierci i zmartwychwstaniu.
Pamigtano, ze Jezus uczyl, zeby uwazaé Boga za Ojca
wszystkich ludzi, i sam nazywal Go Ojcem. Bylo rzecza
zrozumialy, ze Tego, ktéry Boga nazywal Ojcem, ucznio-
wie zaczeli nazywacé po zmartwychwstaniu Mesjaszem
i ,Synem Bozym” w pelnym sensie tego stowa. Ku czci
Zmartwychwstalego zaczeto $piewac Psalmy pojmowane
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w sensie mesjanskim, zwlaszcza te, ktére mowity o kro-
lu izraelskim wstepujacym na tron. Analogia rzucala sie
W oczy: przez swoje wywyzszenie przez Boga Ukrzyzo-
wany stal sie ustanowionym Synem Boga w mocy wedlug
Ducha uswigcenia przez powstanie z martwych (Rz 1,4).
Jest to jedno z najstarszych wyznan wiary, zamieszczone
na samym poczatku Listu do Rzymian. Za pomocg tego
rodzaju przestania wzywano ludzi do nawrécenia i wiary
w Chrystusa.

Interpretacja oddolna wprowadza nieuchronny kon-
trast i napiecie w stosunku do nicejskiej, odgérnej chry-
stologii Wcielenia, ktéra ma przede wszystkim charakter
doksologii i wyznania wiary. Takg chrystologie preegzy-
stujacego Boskiego Logosu rozwijali Ojcowie Kosciota,
sledzac dzieje Jezusa przede wszystkim w perspektywie
czwartej Ewangelii. Sformutowania Credo nicejskiego —
m.in. takie jak Bog prawdziwy z Boga prawdziwego — od-
zwierciedlajg jezyk Prologu tej Ewangelii. Ukazuja wiez
pomiedzy historycznym Jezusem a Ojcem i Stworca $wia-
ta, ktorego odwieczne Stowo objawilo si¢ w ziemskim
zyciu Nauczyciela z Nazaretu.

Stajemy zatem w obliczu dwdch réznych sposobow
patrzenia na tajemnice Jezusa Chrystusa. Podejscie pa-
trystyczne i soborowe, inspirowane kategoriami filozo-
ficznej mysli greckiej, nielatwo pogodzi¢ z interpretacja
wspolczesnej egzegezy historycznej, analizujacej rozwoj
chrystologii na podtozu tradycji zydowskiej. W pewnym
sensie obydwie interpretacje stale rodzi¢ beda napiecia,
wzajemnie si¢ korygowac i dopelnia¢. Nierzadko prowa-
dzi to do konfliktu z oficjalnym nauczaniem Ko$ciota.
Przykladem sg interwencje Kongregacji Nauki Wiary
dotyczace pogladéw dwoch teologéw, przedstawicieli
chrystologii oddolnej, jezuitéw Rogera Haighta (2004)
oraz Jona Sobrino (2006).
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P owro¢my do chrystologii odgérnej. Credo nicej-
sko-konstantynopolitanskie akcentuje niezwy-
kle mocno odwieczne pochodzenie Syna od Ojca: Syn
Bozy Jednorodzony, (...) z Ojca jest zrodzony przed
wszystkimi wiekami. To odwieczne pochodzenie jest
zrodlem Jego zbawczej mocy. Dzi¢ki niemu moze On
udziela¢ ludziom uczestnictwa w wiecznym zZyciu
Boga.

Biblijny obraz odwiecznego zrodzenia méwi o przy-
rodzonej, wspolistotnej relacji miedzy Ojcem i Synem
»Jednorodzonym” (J 1,14.18; 3,16.18), czyli jedynym.
Okreslenia te nie odnoszg sie do wydarzenia czasowego,
lecz do wiecznoéci. Podkreslaja to w sugestywny i obra-
zowy sposéb dalsze stowa Credo: Bég z Boga, Swiatlos¢ ze
Swiattosci, Bog prawdziwy z Boga prawdziwego. Zrodzony
a nie stworzony, wspétistotny Ojcu. Sformulowania te na-
lezy rozumie¢ w kontekscie sporéw chrystologicznych na
poczatku IV wieku, ktére doprowadzity do Soboru Nicej-
skiego (325). Szczegdlng role odegraly w nich potepione
przez ten sobor poglady Ariusza. Glosil on, ze tylko Bég
Ojciec jest prawdziwym i wiecznym Bogiem, natomiast
Syn tylko stworzeniem uznanym za ,,syna’ przez Ojca.

Credo potwierdza bostwo Jezusa Chrystusa na pod-
stawie licznych $§wiadectw Nowego Testamentu zawar-
tych zwlaszcza w pismach apostoldéw Jana (zob. m.in.
J 1,1-2.14-15;17,5; 20,28; Ap 1,8; 21,65 22,13) i Pawta (zob.
m.in. teksty hymniczne Kol 1,15-17.19; 2,9; Flp 2,6-8).
Syn Bozy jest wieczny, pochodzi od Boga Ojca podobnie
jak $wiatto wychodzi bez przerwy ze swojego zZrédlaima
te sama nature co zrodto. Poréwnanie ze swiattem wyraza
prawde, ze Syn ma t¢ sama nature co Ojciec. Od wieczno-
$cinalezy do Ojca, ktéry nigdy nie byl bez Syna. W Synu
wyraza sie Jego odwieczne ojcostwo. Ten Syn jest prawdzi-
wym Bogiem z Boga prawdziwego, a wiec nie stworzeniem.
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Sens tego wyznania zostaje jeszcze dodatkowo wzmoc-
niony stowami: zrodzony, a nie stworzony. Relacja miedzy
Synem i Ojcem rozni si¢ od relacji wszystkich stworzen,
ktore zostaly uczynione przez Boga. Wszystko, co stwo-
rzone, jest przygodne, nie istnieje istnieniem koniecznym
i nie zawsze istnialo. Ojciec i Syn s3 odwieczni. Co czyni
Ojciec, czyni rowniez Syn. Ojciec jest Stworcg §wiata jako
Ojciec Syna - jako Ojciec, ktéry stwarza z Nim i przez
Niego.

Bdg jest bytem komunijnym, zawsze istniejagcym w re-
lacji. Ojciec nigdy nie byl sam, lecz istnial zawsze jako
Osoba w relacji do Syna i Ducha. Wszystkie Osoby maja
te samg nature, a jednoczednie s3 jednym i jedynym Bo-
giem. W odniesieniu do Syna wyraza to zwiezta formuta
wspotistotny Ojcu (homootisios to Patri), wokotl ktorej
w IV wieku toczyly si¢ zazarte spory. Chodzilo przede
wszystkim o podkreslenie, ze dzielo zbawienia w Chry-
stusie zostalo dokonane przez samego Boga, a nie przez
istote stworzong. Stad w $wietle chrystologii odgornej
wyznanie wiary w Boskie synostwo Jezusa nie narusza
monoteistycznego charakteru biblijnej wiary w jedne-
go Boga. Wyklucza tylko wszelka mysl, Ze Syn ma inng
nature niz Ojciec. MOwi o niepojetej wspolnocie zycia
Osob Boskich, ktéra wyraza sie odwiecznie we wzajemnej
mitosci, wolnosci i twérczosci.

W Credo nicejsko-konstantynopolitaniskim nie okre-
$lono sposobu zjednoczenia cztowieczenstwa i bostwa
Chrystusa. Uczynil to dopiero Sobér Chalcedonski (451)
w pojeciu unii hipostatycznej (osobowej) dwdch natur:
natura Boska i ludzka w Chrystusie nie s3 zmieszane ani
od siebie oddzielone. Chrystus jest wcielonym Synem Bo-
zym. Niezwyklos¢ polega na tym, ze Boska Osoba Syna,
odwiecznego Logosu, dziala za posrednictwem czlowie-
czenstwa Chrystusa i podtrzymuje je w istnieniu.



Po co Bdég stat sie cztowiekiem

Co wiecej, Credo podkresla wspoludzial Syna Bo-
zego w samym akcie stworzenia wszech$§wiata:
przez Niego wszystko sie stato. W tych stowach odnaj-
dujemy echo zastanawiajacych w swym uniwersalizmie
wypowiedzi Nowego Testamentu: W Nim bowiem zo-
stato stworzone wszystko w niebiosach i na ziemi: rzeczy
widzialne i niewidzialne (...) — wszystko przez Niego
i dla Niego (eis auton) zostato stworzone (Kol 1,16; zob.
Hbr 1,2). Zauwazmy: nie tylko przez Niego, ale rowniez
ku Niemu, czyli dla Niego! On jest zaréwno przyczyna
sprawcza stworzenia, jak i przyczyna celows, poniewaz
wraz z Ojcem jest jednym Bogiem, Boskim Logosem,
stworczym Stowem Ojca: Przez Nie wszystko sig stato,
a bez Niego nic sig¢ nie stato (] 1,3).

Zdumiewajace sg konsekwencje takiej wizji stwo-
rzenia. Zamiarem Boga bylo od samego poczatku, aby
Chrystus stat sie na nowo Glowg wszystkiego: tego, co jest
w niebiosach, i tego, co jest w Nim na ziemi (Ef 1,10). Bi-
blijne $wiadectwa mdéwig o tym, ze Ojciec wszechrzeczy
zamierzyl w swojej mitosci, aby we wcieleniu odwiecz-
nego Syna doczesne dzieje $wiata osiagnety swoj punkt
kulminacyjny. Syn jest Boskim Logosem, Boskim Sensem
i racjg powotania $wiata do istnienia, odwiecznym wzor-
cem i celem dla kazdego stworzenia. Bez Niego nie moze
ono osiggna¢ swego ostatecznego spelnienia.

Oto uniwersalne znaczenie wcielenia Syna Boze-
go, rzucajace $wiatlo na koncowe losy catego wszech-
$wiata — dzielo poczatkéw dopelni si¢ w tajemnicy
koncowego spelnienia. Credo wskazuje na przelomo-
we znaczenie wcielenia Syna Bozego dla calego dzieta
zbawienia: On to dla nas ludzi i dla naszego zbawienia
zstgpil z nieba. I za sprawg Ducha Swigtego przyjqt ciato
z Maryi Dziewicy i stat si¢ cztowiekiem. Stowa te stresz-
czajg w sobie cale ziemskie postannictwo Jezusa, Jego
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zbawcze dzielo widziane juz z perspektywy wydarzen
paschalnych.

W ¢lad za swiadectwem Nowego Testamentu wyzna-
jemy nasza wiare, ze wcielenie Syna Bozego dokonato si¢
dzieki zyciodajnej i stwérczej mocy Ducha Swietego (zob.
Lk 1,3). To za Jego sprawa Syn Bozy przyjgt ciato z Maryi
Dziewicy i stal sig cztowiekiem. Dlatego chrzescijanie wy-
znaja, ze Maryja jest Matka Boga-Czlowieka (Theotdkos),
co potwierdzit swoim orzeczeniem Sobor Efeski (431).

Wyznajac wiare w moc Bozego Ducha we wcieleniu
Tego, przez ktérego wszystko sig stato, dostrzegamy zna-
czenie tego wydarzenia dla ostatecznej przemiany cale-
go $wiata. Jest to ten sam Duch, ktory wskrzesil Jezusa
z martwych (zob. Rz 8,11) i ktéry prowadzi dzieje Swiata
do chwaly nowego stworzenia. Wcielenie jest niepowta-
rzalnym wydarzeniem, ktére swoja pelnie osiaga dopie-
ro w Zmartwychwstaniu i uwielbieniu cztowieczenstwa
Jezusa. Wyznanie wiary nie wspomina o poszczego6lnych
etapach Jego ziemskiego zycia, w ktérych ujawnita si¢
juz milo$¢ Boga do ludzi i calego stworzenia. Wzmian-
ka o Wcieleniu obejmuje calo$¢ Jego zbawczej misji az
po wydanie si¢ na $mier¢ i zwyciestwo nowego zycia
w Zmartwychwstaniu.

F ranciszkanski teolog Jan Duns Szkot (1266-1308)
glosil, Ze Wcielenie jest niezalezne od upadku
czlowieka. Podobny, ale wczesniejszy poglad istnial
w tradycji chrzescijanstwa wschodniego.
Zagadnienie motywu Wcielenia nie pochlaniato uwagi
umystéw w Kosciele wschodnim tak bardzo, jak to miato
miejsce na Zachodzie podczas toczacych sie przez wieki
kontrowersji. Wyjatkiem sa poglady $w. Maksyma Wy-
znawcy (zm. 662) oraz $w. Izaaka Syryjczyka (VII w.).
Obydwaj byli prekursorami optymistycznego pogladu na
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Weielenie, propagowanego pdzniej takze na Zachodzie
przez Dunsa Szkota, zyczliwie wstuchujacego sie w glos
tradycji Wschodu. Wedtug ich przekonania Wcielenie
i zjednoczenie wszystkiego w Chrystusie jako Glowie
(gr. anakephaldiosis) bylo pierwotnym celem stworze-
nia. Wcielenie zostalo przewidziane i postanowione nie-
zaleznie od tragicznego naduzycia przez czlowieka jego
wlasnej wolnosci. Cale stworzenie jest dynamicznym
procesem skierowanym do ostatecznego celu, ktorym
jest Chrystus, Sfowo Wcielone. Jako Stwoérca Logos jest
poczatkiem stworzenia; jako Stowo Wcielone jest réwniez
jego celem i koncem, kiedy wszystko istnie¢ bedzie nie
tylko przez Niego, ale réwniez dla Niego i w Nim.

Zwlaszcza syryjski mistyk stanowczo podkreslal, ze
wecielenie Syna Bozego nie bylo w zaden sposéb uwarun-
kowane grzechem ludzi. Nalezy ono do tych zdumiewaja-
cych i tajemniczych dziel Boga, w poréwnaniu z ktérymi
nawet grzech jest niczym. Tajemnica przyjscia Chrystusa
jest wieksza i wspanialsza niz upadek i grzech cztowieka.
Bog stal sie czlowiekiem dlatego, aby da¢ poznac swia-
tu swojg mitosc. Tak samo znaczenie $mierci Chrystusa
nie ogranicza si¢ jedynie do tego, aby wyzwoli¢ ludzi od
grzechu i od piekta. Miala ona przede wszystkim cel po-
zytywny: aby Swiat dostrzegt mitos¢, ktérg Bog ma dla
stworzenia.

Izaak zapewnial, iz nie obawia si¢ glosi¢ takiego po-
gladu. Uzasadnial go w sposob prosty i sugestywny. Jezeli
uzaleznimy wcielenie i §mier¢ Chrystusa od grzechu, po-
mniejszymy tym samym prawdziwe i powszechne zna-
czenie tych wydarzen. Moc grzechu wydaje sie wowczas
wieksza od mocy Boga. Gdyby zatem nie bylo grzechu,
nie bytoby Wcielenia i §mierci, skoro ich jedynym celem
byto uwolnienie ludzi z niewoli zla. Pozbawieni byliby-
$my $wiatla promieniujgcego z tajemnicy Chrystusa.
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Syryjczyk wzdrygal si¢ na mysl, iz wszystkie te dobra mie-
libysSmy zawdzieczac¢ grzechowi. Grzechy swiata bylyby
wowczas przyczyng wielkich i cudownych dziet Bozych.
Dlaczego zatem tak potepia si¢ grzech, skoro to on wia-
$nie miatby zapewni¢ nam wszystkie te dobra? Gdybysmy
pozostali w stanie sprawiedliwo$ci, nie staliby$my sie ich
godni? Otoz tak nie jest, twierdzit stanowczo Syryjczyk
i przestrzegal przed pokusa zagtebiania si¢ w przemozna
tajemnice Chrystusa w sposob bardzo niedojrzaly.

W swietle tego pogladu Bég-Cztowiek ukazuje sie
jako osrodek catego kosmosu i jego dziejow, a Wciele-
nie jako cel i szczytowy moment stworzenia, a nie tylko
jak akt zbawczy. Warto zresztg zwrdci¢ uwage na samo
sformulowanie Credo: dla nas i dla naszego zbawienia
zstgpit z nieba. Wlasnie to ,,i”! Na pierwszym miejscu
mowa jest po prostu o dla nas, a dopiero na drugim
miejscu o naszym zbawieniu. Miedzy aktem stworzenia
$wiata a Wcieleniem (uwienczonym Zmartwychwsta-
niem) istnieje nierozerwalny zwigzek. Tak dynamicznie
i rozwojowo pojete Wcielenie jest nowym stworzeniem,
wydarzeniem kosmicznym. Upadek czlowieka i grzechy
ludzi wprowadzaja réwniez stworzenie w stan skazenia
i $mierci. Przemiana ludzkosci przez Chrystusa bedzie
takze odnowieniem pierwotnego pickna kosmosu.
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= Skoro raj to czas szczescia i znajomosci Boga i nie ma
w nim btedu grzechu i zta, to zbawienie nie bytoby
potrzebne, a zatem po co Bég miatby sie wcielac?
Skoro Wcielenie osigga petnie w Zmartwychwstaniu,
to czy w raju bytoby inne Wcielenie, pozbawione tego
elementu? Jak Ksigdz Profesor interpretuje stowa prze-
kleta niech bedzie ziemia z twego powodu (Rdz 3,17)?

Watpliwosci i pytania s3 znakiem samodzielnego my-
slenia. Madre pytanie znaczy czesto wigcej niz ptytka
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i powierzchowna odpowiedz. Sprébuje podzieli¢ sig kil-
koma refleksjami, bynajmniej niewyczerpujacymi no-
$nosci pytan.

Nie wymysliliSmy jeszcze teorii jakiego$ raju rozsze-
rzajacego si¢ nieustannie z rozmiaréw rajskiego ogro-
du Eden na calg ziemie. W miare rozwoju bezgrzesznej
ludzkosci raj taki musialby stale si¢ powigkszaé. Moge
sobie wyobrazi¢ Wcielenie po prostu jako rados¢ prze-
bywania Boga-Czlowieka z ludZmi przez zmieniajace
sie i rozrastajace si¢ pokolenia wolne od grzechu i zla.
O upersonifikowanej Madrosci powiedziano w Ksiedze
Przystow (8,31), ze cieszyla sie, igrajgc na okregu ziemi,
ze radowala si¢ przy synach ludzkich (i cérkach! - W.H.).
Jezeli Chrystus jest Logosem, Stowem Boga, to jest takze
wcielong Madroscig Ojca wszech$wiata.

Przywigzujemy chyba zbyt wielka wage do barwnej
narracji biblijnej o rajskich poczatkach i do réznych
szczegolow tego opisu. W rzeczywistosci jest to tzw. etio-
logia, czyli proba refleksji nad obecnym stanem ludzkosci
i poszukiwania przyczyn tego stanu, w ktérym coraz bar-
dziej dawala o sobie zna¢ grzeszna natura i nieprawos¢
ludzi juz w samych poczatkach dziejow (Ewa rodzi Ka-
ina i Abla, Kain zabija brata). Proba podjeta, powiedz-
my z grubsza, kilka tysigcy lat temu i opisana w Ksiedze
Rodzaju. Przyznaje, ze faktyczna sytuacja nieustannego
doswiadczania obecnosci zta w $wiecie sprzyja mysleniu
o Wcieleniu motywowanym przez upadek ludzkosci. Tym
bardziej jesli obdarzeni zostali$my przez Stworce wolno-
$cig wyboru - wola, ktora zdolna jest przeciwstawiac sie
Jego przykazaniom i czynic¢ zlo, przeradzac si¢ w swawole.
A swawola to wolnos¢ chora i destrukcyjna.

Teologia rozwineta nauke o tzw. stanie pierwotnej
sprawiedliwosci, pelni szczgscia, wiedzy, doskonalosci,
nie$miertelnosci... Biorac pod uwage teorie ewolucji,
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nie sadze, ze pierwsi ludzie, ktorzy dopiero co doszli do
uczlowieczenia, stali si¢ od razu istotami ze wszech miar
doskonalymi; ze Stworca obdarzyl ich wszystkimi moz-
liwymi darami, tacznie z niesmiertelnoscig. To wyide-
alizowany obraz wymyslony przez teologdw po to, aby
potem pokazac¢ ogrom upadku i utraty. Dzisiaj o procesie
hominizacji teoria ewolucji méwi nie tylko w odniesieniu
do jednej pary ludzkiej (jak glosi tzw. monogenizm oparty
na opisie biblijnym). Mowa jest takze o poligenistycznych
poczatkach ludzkosci, czyli procesie uczlowieczenia nie
tylko jednej pary ludzkie;j.

Znam oczywiscie wypowiedzi Biblii, ze smierci Bog nie
uczynit (Mdr 1,13), ze smier¢ weszla w swiat przez zawis¢
diabta (Mdr 2,24). Znam wywody apostota Pawta o Ada-
mie i Chrystusie, o $mierci jako skutku grzechu (Rz 5,12).
Nie sadze jednak, aby mozna bylo nadal bezkrytycznie
podtrzymywac¢ poglad o zwigzku $mierci biologicznej
z grzechem pierworodnym. Jezeli wzig¢ powaznie ewolu-
cyjng perspektywe wylaniania si¢ gatunkow i powstania
czlowieka, to $mier¢ byla jeszcze przed pojawieniem si¢
ludzi na swiecie. Jest ona koniecznym elementem ewolu-
ujgcego Swiata, prawem przyrody, warunkiem powstania
nowego zycia w jego réznych formach. Zycie wolne od
$mierci jest w tej perspektywie po prostu niemozliwe. Na-
wet gdyby ludzie nie zgrzeszyli, i tak musieliby odchodzi¢
z tego $wiata i przechodzi¢ do nowej rzeczywistosci i nowe-
go sposobu uczestnictwa w zyciu Boga. Ale wtedy smier¢
bylaby spokojnym przej$ciem bez smutku i cierpienia do
nowego $wiata. Smier¢ nie moze by¢ jedynie skutkiem
grzechu jako takiego. Grzech sprawil jednak, ze zmienit sie
nasz sposob przezywania $mierci. Odbieramy jg bolesnie,
lekamy sie jej, nie widzac drugiego brzegu istnienia.

Wcielenie w takim $wiecie, jaki znamy z do$wiad-
czenia pokolen, $wiecie grzesznych ludzi, taczy sie
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rzeczywiscie ze $miercig i Zmartwychwstaniem. W ta-
kim $wiecie Wcielenie rozumiane jako unizenie i kenoza
Boga-Czlowieka faktycznie osigga swoja pelnie dopiero
w chwale Zmartwychwstania.

Stworca $wiata jest pierwszym, ktérego dotyczy i ob-
chodzi zjawisko zta. On pierwszy przeciwko ztu powsta-
je juz w momencie jego pojawienia si¢ na ziemi. Nie
usprawiedliwia zla wyrazonego w postaci weza, lecz je
potepia. Waz, symboliczny obraz wtargniecia zta w zy-
cie czlowieka, przedstawia jego niszczycielski charakter.
Z1o nie znajduje w Bogu zadnego wspdlnika, Bog jest
jego radykalnym przeciwnikiem. Objawienie judeochrz-
edcijanskie wyraznie o tym $wiadczy. W symbolicznym
przekazie Ksiegi Rodzaju Bég méwi do nieprzyjaciela,
ktérego wyobrazeniem jest waz: Wprowadzam nieprzy-
jazn miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo twoje
a potomstwo jej (Rdz 3,15). Mezczyzna i kobieta nie zosta-
li bynajmniej przekleci, ale jedynie ukarani i wezwani do
naprawienia btedu. Z powodu grzechu Adama przekleta
zostala ziemia, gdyz grzech zaklécil harmonie w §wiecie
calej przyrody. Przekleta nie z tego powodu, lecz z twego
powodu (stowa odnosza si¢ do mezczyzny!).

Tym bardziej dostrzegam wiec niezwykla madrosé¢
stow Ewangelii: Tak Bog umitowat swiat, Ze dat swego Jed-
norodzonego Syna (J 3,16). Jakze wazne jest stowo ,,tak”!

= Jaka jest zatem ostateczna przyczyna zta w swiecie
i dlaczego Bog godzi sie na zaistnienie sytuacji zta
i grzechu?

Wstrzgsajacy jest dla mnie biblijny opis, ktéry ukazuje,
ze juz pierwsze dziecko Adama i Ewy, Kain, staje si¢
morderca z powodu zawisci wobec swego brata Abla
(Rdz 4,1.7-8). To daleko gorsze niz w symbolicznym
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obrazie samo zjedzenie zakazanego jablka przez
rodzicow!

A jednak, chociaz Kain zostal przeklety przez Boga
(4,11) i skazany na tulaczke, otrzymat zapewnienie: ,,Kto-
kolwiek by zabil Kaina, siedmiokrotnej pomsty doswiad-
czy!” Dat tez Pan znamig Kainowi, aby go nie zabit nikt,
kto go spotka (4,15). Znamig ochronne dla mordercy! Oto
wizja Boga, nad ktérg warto si¢ zadumac, zapisana jezy-
kiem dramatycznej opowiesci. Wizja Boga, ktory prze-
ciwstawia sie zlu, ale chroni winowajcéw... A potem juz
narracja o moralnym zepsuciu ludzi, o potopie i nowym
poczatku dziejow dzieki przymierzu z Noem (Rdz 6-8).
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