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SEOWO WSTEPNE

1. ,Jasnieje szczyt Roku liturgicznego” — Pascha

Gdyby poréwnac przezywanie Roku liturgicznego
do gérskiej wspinaczki, to Swiete Triduum Paschalne
trzeba by nazwac zdobyciem najwyzszego szczytu.
Ten plastyczny obraz jest nam niejako podpowiadany
w teologiczno-liturgicznym Wprowadzeniu do Msza-
tu Rzymskiego opracowanego w ramach posoborowej
odnowy. Dokument, omawiajacte trzy dni, stwier-
dza w 18. numerze, ze ,$wiete Triduum Meki i Zmar-
twychwstania Pariskiego jasnieje jako szczyt roku li-
turgicznego”.

a) liturgiczny powrét do Zrédet

Ruch liturgiczny, ktéry doprowadzil w drugiej po-
towie XX wieku do oficjalnej i catkowitej odnowy li-
turgii Kosciota po Soborze Watykariskim II, byt powro-
tem do Zrédet biblijnych i patrystycznych. W starozyt-
nosci zas Kosciét gteboko przezywatl swieta paschal-
ne, zwlaszcza pierwsze tr zy dni Okresu Wielka-
nocnego. Pod koniec IV w. §w. Ambrozy pisat o , $wie-
tym triduum”, $wietych trzech dniach (tac. triduum



sdcrumy); a $w. Augustyn, jego uczen, nazywat te dni
,Majswietszym triduum ukrzyzowanego, pogrzebane-
go i wskrzeszonego” Pana (fac. sacratissimum triduum
crucifixi, sepiilti et suscitdti).

Jak z tych okreslert wynika, pierwsze ,najSwietsze
triduum” obejmowato Wielki Pigtek —jako pamiatke
meki ,ukrzyzowanego” Pana (ac. crucifixi), Wielka So-
bote — upamietniajaca przebywanie Jego umeczonego
Ciata , w grobie” (fac. sepiilti), a wreszcie Wielka Nie-
dziele —jako dzieni Jego ,,Zmartwychwstania” (lac.
suscitdti). Czyli Wielki Czwartek nie wchodzit wéwczas
w sklad , najswietszych trzech dni”, chociaz sam $w.
Augustyn w jednym z listéw stwierdza, ze w Jego
miescie Hipponie odprawiano w Wielki Czwartek
wieczorem Msze $w. na pamiatke jej ustanowienia.

b) rozumienie teologiczne

Ten szczegol historyczny ma réwniez znaczenie
teologiczne dla wlasciwego rozumienia Swietego Tri-
duum — nawet dzisiaj. Akcent wcigz pada na dwie fazy
owego misterium: kenoza meki — i wywyzszenie
w zmartwychwstaniu. Widzimy te dwa akcenty po-
przez wieki, réwniez wtedy, kiedy gwiete Triduum
tworza juz: Wielki Czwartek, Wielki Piatek i Wigilia
Paschalna (od IX w.). Nie tyle wazna byta nazwa dnia,
co aspekt Paschy: unizenie w mece — czy wywyzsze-
nie w chwale zmartwychwstania.

Komentarz do Roku liturgicznego w posoborowej
ksiedze Calenddrium Romdnum z 1969 roku, przytacza-



jac stowa §w. Augustyna, przypomniane wyzej, podaje
bardzo wazne uzasadnienie teologiczne dla Wielkie-
go Czwartku jako dnia nalezacego obecnie do paschal-
nego ,szczytu”: , Triduum to bedzie mied poczatek od
wieczornej Mszy Wieczerzy Pariskiej, bo ona rozpoczy-
na celebracje blogostawionej meki (tac. hoc triduum
initium suimet a Missa Vespertina in Céna Domini, qude
bedtae Passionis celebrationem inchoat). Warto wiec zwro-
ci¢ uwage na antyfone na wejscie méwiaca o krzyzu,
na ,zamilkniecie” dzwonéw i uzywanie kotatek, a tak-
Ze na pasyjny element w dekoracji kaplicy czy ottarza
adoracji Najswietszego Sakramentu po wielkoczwart-
kowej Mszy Swietej.

¢) znaczenie formacyjne

Nie mozna tu poming¢ milczeniem wielkiej odno-
wy liturgicznej wprowadzonej w Kosciele przez Piu-
sa XII, co ,obudzilo” jak gdyby na nowo duchowa
wrazliwos¢ paschalna w duszach wiernych. Ordo Heb-
domadae Sdnctae Instaurdtus (tac.) — ,,Odnowione Ob-
rzedy Wielkiego Tygodnia” dotyczyly gtéwnie Swie-
tego Triduum oraz pory jego sprawowania. Dekret
Dominicae Resurrectionis (1951 r.) przywracat po wie-
kach wieczorna lub nocng pore przezywania Wigilii
Paschalnej; a nastepny dekret (z 1955 r.) wprowadzat
w zycie zreformowany Wielki Tydzieri. Caly Kosciét
z radoscia przyjat te odnowe i mégl docenié wplyw
owego ,szczytu” Roku liturgicznego na swiadomosé
i zycie chrzescijariskie swoich cztonkéw.



Poczynajac od soborowej Konstytugji o liturgii swie-
tej (por. KL 5) poprzez inne dokumenty Soboru Waty-
kanskiego II, a zwtaszcza posoborowe ksiegi odnowio-
nej liturgii, dostrzegamy mocny akcent potozony na
tych trzech dniach swietych, oficjalnie nazywanych
odtad Swigtym Triduum Paschalnym (por. wspomi-
nane wyzej Calenddrium Romdnum: Triduum Sdcrum
exinde Triduum paschdle vocdbitur). Réwniez Martyro-
logium rzymskie, oglaszajac dziert Zmartwychwstania
Chrystusa, nazywa go ,, Uroczystoscia nad uroczysto-
Sciami i naszq Pascha” (tac. Sollémnitas sollemnitdtum
et Pdscha ndstrum). Jest to wiec szczyt ,$wiety”, bo
,paschalny”, uobecniajacy meke Jezusa i Jego zmar-
twychwstanie! Wydarzenia paschalne w zyciu Pana na
ziemi, $mier¢ i zmartwychwstanie, sa zatem najwaz-
niejsze nie tylko dla Niego i Jego uczniéw, ale takze dla
kazdego cztowieka i wrecz dla calego stworzenia.

2. Co oznacza termin ,Pascha”?

Paschalne misterium i paschalno$¢ zycia chrzesci-
jariskiego maja pierwsze i bezposrednie odniesienie do
okreslenia ,Pascha”. Termin ten wywodzi si¢ z hebraj-
skiego pésah (aram. pdscha) — od rdzenia czasowniko-
wego pasah — i posiada kilka znaczen. Najbardziej roz-
powszechnione to: skakanie (utykanie; taniec rytual-
ny), a zwlaszcza przechodzenie (stad tac. transitus —
przejscie).

Specjalisci zauwazaja, ze rézne thumaczenia ety-
mologii terminu , Pascha” w literaturze judaistycznej
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mialy wplyw na rozumienie misterium paschalnego
w pierwotnym chrze$cijaristwie. Znalazlo to wyraz
zaréwno w pismach Ojcéw Kosciota, jak i w liturgii. Za
Ch. Mohrmann mozna wyrézni¢ poczwdérny sens
nadawany okresleniu , Pascha”:

a) przejscie aniola $mierci ponad domami
Izraelitéw (gr. hypérbasis, hyperbdseis)

Historyk zydowski Jézef Flawiusz (I/II w. po Chr.)
w terminie , Pascha” widzi , przejscie” aniola niszczy-
ciela przez zatwardzialy Egipt; pozabijal on wszystko
pierworodne w Egipcie, oszczedzajac jedynie domy
Izraelitéw naznaczone krwig ofiarowanego baranka
(por. Wj 12, 11-13. 23-29). Tej nocy przejde przez Egipt,
zabije wszystko pierworodne w ziemi egipskiej od cztowie-
ka az do bydta i odbede sqd nad wszystkimi bogami Egiptu
— Ja Pan (w. 12). To jest ofiara Paschy na czes¢ Pana, ktdry
w Egipcie omingt domy Izraelitdw. Porazit Egipcjan, a do-
my nasze ocalit (w. 27).

b) przejscie Izraelitéw z niewoli egipskiej do
Ziemi Obiecanej (gr. didbasis, diabatéria)

Filon z Aleksandrii (I w. przed Chr./I w. po Chr.)
nadaje okresleniu ,Pascha”-, przejscie” inne znaczenie.
Widzi w nim , przejscie Izraela” z Egiptu do Ziemi
Obiecanej; z niewoli do wolnosci, a wigc swego rodzaju
»przetom” historyczny w dziejach ludu wybranego
(por. Wj 14, 21-30).
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Cudowne przejscie przez Morze Czerwone, ktére
rozstapito sie dla przechodzacego ludu Bozego, a za-
mykajac si¢ nad Egipcjanami zniszczylo ich catkowi-
cie, pozostanie na zawsze w pamieci Izraela jako wiel-
kie dzieto Boze zwigzane z Pascha.

¢) przejscie od namietnosci cielesnych do wznio-
stosci zycia duchowego (gr. metdbasis, metdnoia)

Historycznemu wydarzeniu ,, przejécia” Izraelitow
z niewoli do wolnosci Filon nadaje tez sens symbolicz-
ny, duchowy. Jego zdaniem ,Pascha” oznacza istotng
i wewnetrzna przemiane duchowa w cztowieku, po-
legajaca na , przejsciu” od niskich, cielesnych namiet-
nosci (symbolem — Egipt i niewola Izraela) — do wznio-
stosci zycia wewnetrznego, duchowego, polegajacego
na wolnosci dzieci Bozych (symbolem — Ziemia Obie-
cana i wolnos¢ Izraelitow).

W tym duchu nadal beda interpretowac ,Pasche”
Chrystusa i chrzescijanina niektérzy Ojcowie Kos-
ciota: na Wschodzie przedstawiciele tzw. ,szkoty
aleksandryjskiej”, a wiec przede wszystkim Klemens
Aleksandryjski (II/III w.) i Orygenes (II/III w.), na
Zachodzie za$ gtéwnie sw. Ambrozy (IV w.) i $w.
Augustyn (IV/V w.). , Ten wyraz za$ — pisze Oryge-
nes na temat Paschy — oznacza «przejscie», a wierni
w myslach swoich, stowach i czynach przechodza od
spraw tego zycia do samego Boga i zywo podazaja na
drodze do Ojczyzny” (Cdntra Célsum 8, 22). Podobnie
$w. Ambrozy nazywa ,Paschq Pana przejscie od na-
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mietnos$ci do pelnienia cnét” (fac. Pdscha enim Ddomini
est transitus a passionibus ad exercitia virtiitis; De sacrificio
Abel et Cdin, 63).

W podobnym duchu mozna tez i trzeba odczyty-
wac stowa z Pierwszego Listu $w. Jana Apostota: My
wiemy, ze przeszlismy ze $Smierci do Zycia,
bo mitujemy braci, kto zas nie mituje, trwa w Smierci
(1] 3, 14), a takze napomnienia sw. Pawla z Listu do
Rzymian: Niechze wigc grzech nie krdluje w waszym smier-
telnym ciele, poddajgc was swoim pozgdliwosciom. Nie od-
dawajcie tez cztonkdw waszych jako bron nieprawosci na
stuzbe grzechowi, ale oddajcie si¢ na stuzbe Bogu jako ci,
ktérzy ze smierci przeszli do Zycia [Rz6,12-
13a; podkreslenia moje — B. ML].
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