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Wstep

Problem zta w mysli ludzkiej nigdy si¢ nie zdezaktualizowal,
wrecz przeciwnie, do$wiadczenia ostatnich czaséw pokazaly,
jak wazka jest to kwestia. Na przestrzeni dziejow zlo stawalo si¢
przedmiotem nieprzerwanych dociekan. Tradycyjne filozoficz-
ne analizy fenomenu zla koncentrowaly si¢ gléwnie na ujeciach
ontologiczno-metafizycznych, epistemologicznych tudziez mo-
ralnych. Metody wypracowane w programie fenomenologicz-
nego odkrywania do$wiadczen zrodlowych oraz perspektywy
wyznaczone ideg filozofii dialogu otworzyly w tej kwestii nowe
mozliwosci interpretacyjne. Na gruncie polskim rozwijal je
w sposob tworczy i oryginalny ks. prof. Jozef Tischner.

Nie byl on wprawdzie autorem jakiego§ koherentnego sy-
stemu filozoficznego, stworzyl natomiast wzglednie spojny
zarys wlasnej wersji fenomenologicznego wykladu antropo-
logii, ktorg nazwal filozofig dramatu. W jej centrum znalazl
si¢ konkretny czlowiek w jego historycznym uwarunkowaniu,
uwiklany w rozmaite relacje migdzyludzkie. Wyrasta ona wigc
z egzystencjalnego doswiadczenia rozgrywajacego sie tu i te-
raz dramatu ludzkiego i jest zarazem probg zaradzenia jego
,,biedzie”!.

Tischner pisal swoje teksty w dwoch nurtach: systema-
tycznym i z potrzeby chwili. Gdy pojawial si¢ wazki prob-
lem, zajmowal si¢ biezacymi wydarzeniami spolecznymi, nie
porzucajac przy tym teoretycznej analizy i swojego fenome-
nologicznego warsztatu naukowego. Potrafil postawi¢ trafng
diagnoze sytuacji i uchwyci¢ problem, postugujac si¢ krot-

! Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, Paris 1990, s. 74-75.



10 Wstep

kimi sformulowaniami (np. ,nieszczesny dar wolnosci”) czy
celnymi metaforami.

Bedac uczniem Romana Ingardena, poznal rozwijajacy sie
wlasnie metode fenomenologiczng. Parafrazujac ja w dos¢
swobodny sposéb, odnalazl w niej odpowiednie narzedzie do
analizy wielu interesujacych go zagadnien. Stosowal réwniez
metody hermeneutyczne, siegnal takze do elementéw historii
idei. Obszernie cytowal klasykow. Ogoélnie mozna stwierdzic,
ze w miare rozwoju jego wlasnej mygéli stosowal metode feno-
menologiczno-hermeneutyczng, ktorej uczyl sie przede wszyst-
kim od Edmunda Husserla, Martina Heideggera, Emmanuela
Lévinasa, Hansa-Georga Gadamera i Paula Ricoeura. To, ze
polskiemu czytelnikowi Tischner przyblizyl tradycje fenome-
nologii, wydaje si¢ po dzi§ dzien niewystarczajaco doceniane.

Gl6wng potrzeba Tischnera bylo budowanie filozofii czlo-
wicka w konkretnych czasach, w jakich przyszlo mu zy¢. Jest
wigc ona zakotwiczona w do$wiadczeniach obu wojen $wia-
towych i komunizmu. Tworzyl ja w horyzoncie rozwazan nad
problemem dobra i za, jego filozofia jest — jak sam utrzy-
mywal — filozofig nadziei dla cztowieka zagrozonego rozpacza,
ale rowniez poszukujacego Transcendencji. Z jednej strony
krakowski filozof w oryginalny sposob probowal rozwiazywac¢
polskie problemy, z drugiej za$ rzucit nowe $wiatlo na klasycz-
ne problemy europejskiego myslenia. Byl jednym z niewielu
polskich myslicieli, ktorzy po II wojnie $wiatowej z wielkim
kunsztem zarysowali ciekawy obraz wspolczesnej filozofii
Zachodu, zwlaszcza jej fenomenologicznych Sciezek. Odstanial
jej wspanialg zawarto$¢ na tle zideologizowanego marksizmu
i dominujacej wéréd myslicieli duchownych spuscizny arysto-
telesowsko-tomistycznej.

Nie mozna wprawdzie méwi¢ o oryginalnosci wszystkich
dziel Tischnera, ale mozna w jego twoérczosci wysledzi¢ pew-
ne oryginalne idee, na przyklad: zwrot ku ,,Ja aksjologiczne-
mu” albo problematyke zla jako ,zjawy”, czyli twércza rein-
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terpretacje mysli Kartezjanskiej. Tej ostatniej poswigcona jest
niniejsza ksigzka.

Jej celem jest proba ukazania wypracowanej — a nie dos¢
w mysli filozoficznej docenionej — oryginalnej koncepcji spe-
cytiki zla. Spory dotyczace natury zla stanowig integralny ele-
ment mysli filozoficznej. Wklad Tischnera w te dyskusje pole-
ga na nowej wykladni idei zta. W niniejszej ksigzce dokonano
szczegolowej i doglebnej charakterystyki tej idei oraz jej twor-
czej interpretacji. Poddano réwniez analizie jej rozmaite aspek-
ty dotykajace zagadnienia totalitarnego zniewolenia, problemu
przemocy i niesprawiedliwosci spolecznej. Podjeto tez probe
teoretycznego uwydatnienia senséw zawartych w idei zla dia-
logicznego wraz z prezentacjg ich praktycznych konsekwengji.
Jednoczesnie probowano pokaza¢, ktére z elementéw owej
koncepgji s wazkie dla pytan zadawanych z punktu widzenia
antropologii filozoficznej. Trzeba przy tym podkresli¢, ze ory-
ginalnoéc’ ujecia tego zagadnienia przez Tischnera sprawia, ze
mamy do czynienia z koncepcja nowatorska, i to nie tylko na
miar¢ polskiego dyskursu intelektualnego.

Wprawdzie zlo jest ,,materig” opierajacy si¢ teoretycznym
ujeciom, jednak rozmaite wglady w jego nature s3 w pewnej
mierze mozliwe. Wypracowane w dziejach teorie zla stanowia
kolejne proby przyblizenia si¢ do jego tajemnicy. Majac w pa-
mieci ich silne i slabe strony, odkrycia i niedopowiedzenia,
nalezy zauwazy¢, ze w sposob niedostateczny zwracaja uwage
na dialogiczny wymiar zla. S3 one uwi¢zione w spekulacjach
metafizycznych lub moralnych, za malo uwzgledniajac to, co
moéwi o zhu samo doswiadcezenie. Ksigzka podejmuje probe
wskazania na relacje miedzyludzkie jako pierwszy warunek do-
$wiadczenia zla. Zlo nie jest ,radykalnie” zakorzenione w na-
turze czlowicka, pojawia si¢ w przestrzeni miedzyosobowej.
Pojete za$ jako ,,zjawa-fenomen” nie jest nicoscig, jakby tego
chcialy metafizyczne koncepgje, ale nie jest tez bytem o okre-
Slonym statusie ontologicznym.
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Oryginalnos$¢ rozwigzan Tischnera w kwestii rozumie-
nia badanego fenomenu moze zosta¢ nalezycie oceniona, je-
§li poréwna sie ja z glownymi teoriami zta funkcjonujacymi
w obszarze naszej $wiadomosci filozoficznej. Dlatego za rzecz
zasadng uznaje si¢ poprzedzenie gl(’)wnego rozwazania ukaza-
niem drog, na jakich w dziejach europejskiej mysli dochodzito
do konceptualizacji zla. Pokazane zostaje miejsce i funkgcja zla
w micie oraz w tragedii antycznej jako pierwszych probach
unaocznienia sobie tego nieuniknionego w losie ludzkim do-
$wiadczenia. Omowione zostajg kluczowe momenty metafi-
zycznych i moralnych ujec¢ zla przez glownych filozotéw mysli
zachodniej. Dopiero na ich tle jawi si¢ zaré6wno nowatorstwo
uje¢ Tischnera, jak i wazko$¢ postawionych w pracy tez.

Kluczowa kwesti¢ badan stanowi podjecie proby dokonania
rekonstrukceji samej koncepdji zla dialogicznego i jego krytycz-
na interpretacja. Wymaga to weze$niejszego ujecia pojecia zla
w jego rozmaitych kontekstach (historycznym, systematycz-
nym, estetycznym, racjonalnym, irracjonalnym). Tej kwestii
poswiecony jest pierwszy rozdzial.

Pozostajac w swej metodycznej ojczyznie — fenomenologii
— Tischner umiescit w centrum swoich zainteresowan czlo-
wieka, ale ujmowanego juz nie jako monologiczne Ja, lecz
istote z natury swej definiowang poprzez relacje miedzyludz-
kie. Sprawe te podejmuje drugi rozdzial. W dziejach mysli
Zachodu wskazywano na rézne elementy majace scharaktery-
zowac istote czlowieka, ale Tischner wypracowal wlasne sta-
nowisko filozoficzne, eksponujace relacyjng koncepcje osoby
i okreslane jako filozofia dramatu. Bez znajomosci idei drama-
tu, jego struktury, okreslenia cztowieka jako istoty dramatycz-
nej badania nad istotg zla dialogicznego moga by¢ niejasne.

Istotne przy tym jest uwzglednienie faktu wypracowa-
nia przez krakowskiego filozofa idei Ja aksjologicznego.
Koncepcja tak pojetego bytu ludzkiego nawigzuje polemicz-
nie do Husserlowskiej koncepgji Ja transcendentalnego. O ile
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jednak to Husserlowskie Ja ma ceche transcendendji, jest od-
rebne i zachowuje dystans wobec $wiata, o tyle Tischnerowskie
Ja aksjologiczne weiela si¢ w $wiat i wpisuje sie¢ w porzadek
dzialania i myslenia wedlug wartosci.

Analizy zawarte w ksigzce bazujg na fundamentalnym roz-
réznieniu. Jest to rozréznienie zla — nazwijmy je — moralno-
-metafizycznego i nieszcze$cia. Przedmiotem przeprowadzo-
nych tu analiz jest jedynie to pierwsze. Zlo, zdaniem krakow-
skiego filozofa, jest zamierzone i realizuje si¢ za sprawg czlo-
wieka; dokonuje destrukgji, postugujac sie dialogiem i perswa-
zja. Tok wywodéw zmierza do uchwycenia réznorakich aspek-
tow zla dialogicznego i ukazania logiki jego dzialania. Miejsce
szczegblne przypada analizom pokusy i grozby, jako formom
perswazji zta. Poniewaz zlo w kazdym przypadku pojawia si¢
w przestrzeni dialogu miedzy dwiema istotami zdolnymi do
niego, zostalo nazwane za Tischnerem ,ztem dialogicznym”.

Zlo jest nie tylko wyrzadzane, lecz réwniez przyswajane,
glosi teza Tischnera. Formy owego przyswajania zla s rozma-
ite. Krakowski filozof analizuje je ze wzgledu na trzy porzad-
ki: porzadek pigkna, prawdy i dobra. W kazdym z nich moze
dojs¢ do bladzenia czy to ze wzgledu na aktywny charakter ilu-
zji, w ktore popadamy, czy to ze wzgledu na klamstwa, ktérymi
czlowiek $wiadomie drugiego zwodzi i wprowadza w blad. Za
pomocy metafory blgdzenia Tischner pragnie opisac¢, jak moz-
liwa jest obecno$¢ momentu zta w doswiadczeniach wartosci
i sensu wlasnego istnienia. Wnikliwie analizuje logike zla kry-
jaca sie za tymi fenomenami. Poddaje przy tej okazji oryginal-
nym interpretacjom poglady Platona, Kartezjusza, Nietzschego
i Hegla, przywoluje tez posta¢ Raskolnikowa ze Zbrodni i kary
Dostojewskiego. Odkrywa, ze zlo nie zawsze dziala wprost, ale
wciela si¢ w rozmaite formy zwodzace pozorem dobra. Pyta
wiec o charakter rozumu kazacego znieksztalca¢ rzeczywistos¢
i pozwalajacego otwiera¢ przestrzen dzialania zta, obejmujace-
go réwniez §wiat sceny dramatu.
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Tischner zwraca uwage, Ze istniejg oblicza zla specyficzne
dla poszczegolnych epok, ujawniajace si¢ konkretnemu poko-
leniu. Zlo XX wieku par excellence to zlo totalitaryzmu — naro-
dowego socjalizmu i komunizmu. Krakowski filozof nadaje im
symboliczne nazwy: ,,Auschwitz” i ,,Kolyma”. Nie oznaczaja
one dla niego, oczywiscie, okreslonych miejsc geograficznych,
lecz miejsca wielkich zbrodni, ktorych dopuscily sie przestep-
cze systemy. Tischner probuje ustali¢, w jaki sposob zawiazy-
waly sie struktury systemu pozwalajacego na wcielenie sie zla.
Niemozliwos¢ skutecznej refleksji nad ludzkim zlym czynem
jest dla niego jawnym dowodem kryzysu rozumu.

Tak wigc zlo dialogiczne przyjmuje réznorakie formy ist-
nienia. Wysledzeniu tych form istnienia i odslonieciu ich fi-
lozoficznych zalozeh po$wigcona jest niniejsza monografia.
Réwnoczesnie pragnie ona wprowadzi¢ w filozofie Tischnera,
myéliciela, ktory niewatpliwie wplywa na ksztaltowanie si¢ pol-
skiej $wiadomosci filozoficznej ostatnich lat.
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PROBY KONCEPTUALIZAC]I Zt A
W TRADYC]I MYSLI ZACHODNIE]

Pierwsze proby uchwycenia fenomenu zla i odpowiedzi na
pytanie, skad ono pochodzi, znajdujemy w opowiadaniach
mitologicznych, teogoniach i kosmogoniach. Dojmujace do-
$wiadczenie zla, nieodlacznie towarzyszace zyciu czlowieka,
przymuszalo go ustawicznie do podejmowania prob przynaj-
mniej jego przedstawienia. Tematyka zla w jego réznorakich
przejawach stala si¢ glownym watkiem dramatéw greckich,
pisanych przez takich autor6w, jak Hezjod, Homer, Ajschylos.
Poprawne ujecie idei zla w mysli zachodniej nie moze wigc
tego watku pominac.






ROZDZIAL 1

/1o w $wiecie mitycznym
— starozytne mitologie

Mitologie traktuja o bogach, opowiadajg o ich dziejach, wza-
jemnych sporach, walkach i intrygach. Wydawa¢ by sie¢ moglo,
ze bogow zlo nie dotyka. Tymczasem podczas lektury tekstow
mitycznych zaskakuje fakt, Ze s3 oni uwiklani w zlo. Wiecej,
mitologie mozna odczytywac jako pierwsze proby uporania sie
czlowieka z doswiadczeniem zla, jako proby wyjasnienia jego
genezy. Wprawdzie w samych mitologiach daremnie doszuki-
wac si¢ wyraznie sformulowanego pytania o to, skad bierze si¢
zlo, jednak wskazuja one na jego obecnos¢ w $wiecie bogow.
Idea zla nie jest w nich poddana zadnej racjonalnej obrébce.
Zlo przedstawiane jest na przyklad za pomoca pojecia cha-
osu, ktory budzi lek, powoduje zamet'. Dochodzi do glosu
w relacjach zawisci, zemsty i wrogoéci. Takze $mier¢ pojeta
jest tu jako zlo, jako co§, co nie jest dla cztowieka naturalne.
Bogowie, uczestniczac w zlu, potrafia je powstrzymac lub ze-
sta¢ na ludzi. Bohaterowie mityczni podejmujg za$ z r6znym
skutkiem proby jego przezwyciezenia.

Wiszystkie znane nam tradycje kosmogoniczne i teogonicz-
ne nasycone s groza. Zygmunt Kubiak, pisarz, znawca i mi-
losnik mitologii greckiej i rzymskiej, te mityczne wyobrazenia
i rozpoznania okreglil metaforg betkotu kogo$, kto widzac cos

! Por. R. Safranski, Zlo. Dramat wolnosci, thum. 1. Kania, Warszawa
1999, s. 10.

Jozef Tischner... - 2



18 Préby konceptualizacji zta w tradycji mysli zachodnie]

przerazajacego, nie potrafi wyartykulowa¢ stow; lecz oniemialy
ze strachu jedynie wskazuje reka na to cos, co budzi taka gro-
ze. Kubiak nazywa te sytuacje ,groza pierwotng”’. Istotnie,
czytajac mitologie, stwierdza sie, ze poczatki sa przerazajace.

Jeden z najstarszych i najbardziej znanych nam eposow
$wiata pochodzi z poczatku drugiego, a moze nawet siega
trzeciego tysigclecia przed nasza erg. Jest to babilonsko-asy-
ryjska opowies¢ o krolu Gilgameszu, wladcy panstwa Uruk.
Zaglebiajacego sie w tres¢ opowiesci czytelnika uderza stan,
w jakim znajduje sie tytulowy bohater. Gilgamesz, przyglada-
jac si¢ postepujacemu procesowi wyniszczania przez dlugo-
trwalg chorobe ciala umierajacego przyjaciela Enkidu — pot
czlowieka, pol zwierzecia — pograzony jest w rozpaczy i bolu
bezsilnosci. To kara za odrzucong przez Gilgamesza milos¢ bo-
gini Isztar. Rozpacz i osamotnienie Gilgamesza poteguja sie
po $mierci Enkidu. Przerazony zaistnialg sytuacjq postanawia
zaradzi¢ zhu, jakim jest $mier¢. Dowiaduje sie, ze istnicje ziele
wiecznej mlodosci i niesmiertelnosci. Wyrusza, aby je zdo-
by¢. Chce je ofiarowa¢ wszystkim ludziom. Niestety, z wielkim
poswieceniem i trudem zdobyte ziele zostaje Gilgameszowi
odebrane przez podstepnego weza®. Ofiara okazala si¢ bezsen-
sowna. Z tekstu emanuje atmosfera tragizmu — absurdalnos¢
dzialan zwigzanych z trwaniem Zycia ludzkiego, bél istnienia,
wysilek i ofiara pozbawione sensu. A zatem juz najstarsze teks-
ty zaswiadczajg o obecnosci poczucia tragizmu jako nieodlacz-
nego towarzysza zycia ludzkiego. Nie jest ono opisywane wy-
lacznie przez Grekow, ktorzy idee tragizmu weielili w forme
dziela scenicznego.

W mitologii perskiej $wiat jawi si¢ jako pomieszanie dobra
i zla, $wiatla i ciemnosci, prawdy i falszu. W kosmosie trwa
bezustanna walka. Przyczyng stwérczg $wiata jest Ormuzd (sto-

* 7. Kubiak, Mitologia Grekow i Rzymian, Warszawa 1997, s. 51.
* Gilgamesz. Powies¢ starobabiloriska, thum. J. Wittlin, Warszawa 1987.
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wo iranskie Ahura Mazda — ,pan madry”). Ormuzd — uoso-
bienie $wiatta i dobra — posiada swojego antagoniste, Arymana
— personifikacje ciemnosci i zta. Ktérego$ dnia Ormuzd, spo-
gladajac w dol, spostrzegt jakis ciemny, najbardziej ze wszyst-
kich oddalony byt, ktéry wytwarzal zlo. Postanowil zniszczy¢
Arymana i poprosil o pomoc geniuszy dobra. W odpowiedzi
Aryman stworzyl demony zla. Najgorszym z nich byl Kuman,
ktory krazyl wsréd ludzi, aby przeciagna¢ ich na strone za.
Widzac to, Ormuzd zaproponowal Arymanowi pokéj, lecz
tamten odmowil. Rozpetala sie wigc straszliwa walka dobra ze
zlem. Pierwszym jej etapem byl upadek czlowieka, ktory dat
si¢ zwie§¢ Arymanowi. Konsekwencja tego upadku jest walka,
jaka bezustannie czlowiek toczy sam ze sobg i z innymi*.
Roéwniez mitologia egipska w swych gléwnych opowia-
daniach podejmuje watek zla jako kluczowy dla rozumienia
bogow, $wiata i czlowicka. Wedle niej Szu — bog powietrza
— podpiera niebo, za ktérego sklepieniem sg ukryci potezni
i gwaltowni bogowie. Panujacy spokoj jest tylko pozorny, ka-
tastrofa bowiem wisi na wlosku. Zlo napiera na pozorng har-
monie $wiata, a jego zwycigstwo wydaje sie jedynie odroczo-
ne. Wéréd bogéw znajdujemy zaréwno dobrych, jak i zlych.
Ozyrys to bog dobry, zrodlo $wiatla; Set to bog ztosliwy, zrod-
lo zta i ciemnosci, zabojca wlasnego brata. Zycie starozytnych
Egipcjan bylo wypelnione czynnosciami majacymi na celu
ochrong przed mocami zla. Przedstawiano je za pomocg sym-
boli zwierzat — szakali, krokodyli, szczuréw, wezy. Otaczano je
kultem, aby zazegnac ich destrukcyjne dzialanie. Swiadomos¢é
zla widoczna byla szczeg6lnie w zainteresowaniu Egipcjan zy-

ciem pozagrobowym”.

* Por. E. Dabrowski, Religia Babilonii i Asyrii, w: tegoz (red.), Religie
swiata, Warszawa 1957, s. 128-129; por. M.A. Krapiec, Dlaczego zlo? Roz-
wazanid filozoficzne, Lublin 2005, s. 27.

* Por. E. Dabrowski, Religia Egiptu, w: tegoz (red.), dz. cyt., s. 133-150;
por. M.A. Krapiec, dz. cyt., s. 24.
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W greckich mitologiach prapoczatek zwigzany jest z ka-
zirodztwem. Gaja, czyli Ziemia, za sprawa Erosa urodzila
Uranosa, czyli Niebo. Gaja i jej syn Uranos dali poczatek po-
koleniu bogéw — uranidom. Nalezeli do nich tytani, a wérod
nich Kronos i Okeanos, a takze jednoocy cyklopi i sturecy.
Sture¢kich — znienawidzonych przez wlasnego ojca — spotkal
los skazancow wepchnietych do czelusci zwanej Tartarem.
Hezjod w Teogonii pisze, ze Uranos ,radowal si¢ zlym czy-
nem”, a Gaja w odpowiedzi ,,wymyslila zdradziecki i zly pod-
step”. Wzywa tytan6w do ukarania ojca. Tytani nie chcg pod-
nosi¢ reki na ojca, lecz Gaja przekonuje ich, ze haniebny czyn
trzeba pomsci¢. Krwawego dzieta dokonuje Kronos (kronos —
»kreto-myslacy”). Z krwi pomszczonego Uranosa Ziemia zro-
dzila erynie (arkadyjskie erinyein — ,,gniewa¢ si¢”). Rzymianie
nazwali je furiami (furere — ,,szale¢”). Na arenie $wiata pojawia
si¢ thum postaci msciwych, okrutnych, przebieglych, zadnych
wladzy. Po odsunieciu od wladzy Uranosa Kronos staje sie
wladcg réwnie przerazajacym. Polyka wlasne dzieci, bo dopa-
truje si¢ w nich wrogéw. Ich losu unika jedynie Zeus, ktorego
matka zdolala ukry¢. Nastepuje czas okrutnych walk pomie-
dzy pelnymi zawzig¢tosci bogami. Owa zawzigto$¢ wzrasta do
niepojetych rozmiaréw.

W takim $wiecie pojawiaja si¢ zrodzeni z ziemi ludzie. Mity
podaja, Ze istnialy trzy pokolenia pierwszych ludzi. Trzecie
pokolenie ludzi wymordowalo si¢ nawzajem. Na temat po-
nownych poczatkéw rodzaju ludzkiego mity nie wypowiadaja
sie jednoznacznie. Istnieje kilka wersji. Swiat jednak wcale nie
staje si¢ przyjazny, a bogowie s kaprysni i fatwo ich rozgnie-
wa¢. Takim zagniewanym bogiem jest Zeus, ukrywajacy przed
ludzmi ogien. Ludziom spieszy z pomocg jeden z tytanow —
Prometeusz. To bohater opisany przez Ajschylosa w tragedii
zatytulowanej Prometeusz w okowach, bohater, ktorego cechy
wymienial Friedrich Nietzsche. Prometeusz wykrada Zeusowi
ogien i przynosi go ludziom. Czyn ten wywoluje niepohamowa-
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ny gniew Zeusa, ktéry zapowiada, ze ceng za skradziony ogien
bedzie zlo, ktére spadnie na caly rodzaj ludzki. Z ziemi i wody
powstaje kobieta, ulepiona przez Hermesa i nazwana przez
niego Pandorg — Wszechobdarowana (gr. pan — wszystko, doron
— dar), poniewaz od kazdego z bogéw olimpijskich otrzymata
dar. Dary te mialy sta¢ si¢ prawdziwym utrapieniem dla ludzi.
Zamknigto je w beczce (puszka Pandory). Gdy Pandora, wie-
dziona ciekawoscia, otworzyla ja, na ludzi wysypalo si¢ wszyst-
ko, co zle: staros¢, choroby, bole rodzenia, troski, cierpienia,
wystepki, szalenstwo i namigtnosci. Prometeusz za$ zostal
okrutnie ukarany. W towarzystwie dwoéch bogin — Przemocy
i Sily — Hefajstos przykut go do skaly na koncu $wiata. Odtad
codziennie ma przylatywa¢ orzel, aby wyszarpywa¢ mu wcigz
odrastajaca watrobe. Kara ta jest tym dotkliwsza, ze ma trwa¢
wiecznie®. Za uczynione dobro Prometeusz doznaje zla.

Zlo jest w mitach wszechobecne. Obejmuje swoim za-
siegiem bogéw i ludzi, decydujac o ich sprawach zyciowych
i losie. Nie ma przed nim zadnej ucieczki. Hezjod w Pracach
i dniach pisze pesymistycznie brzmigce stowa: ,,Ziemia i morze
jest pelne zla, we dnie i w nocy blakaja sie sily, ktore przynosza
cztowiekowi zlo™”.

Jak zauwaza Paul Ricoeur, mity zglebiaja pekniecia ludzkiej
rzeczywistosci, ktorych przejawem jest przejscie od stanu nie-
winnosci do stanu winy, to jest obecnej kondycji czlowieka®.
W naszym kregu kulturowym najbardziej znanym mitem ma-
jacym wyjasnic¢ fakt zaistnienia zta w $wiecie jest mit o upad-
ku. Wymaga on oméwienia z dwoch powodéw. Po pierwsze,
wystepuje on w dwoch wersjach: biblijnej i drugiej — nazwijmy
ja — filozoficznej. Po drugie, obok interpretacji teologicznych

¢ Por. Z. Kubiak, dz. cyt., s. 97-107.

" Hezjod, Prace i dnie, ttum. W. Steffen, cyt. za: M.A. Krapiec, dz. cyt.,
s. 27.

¥ Por. P Ricoeur, Hermeneutyka symboli a refleksja filozoficzna, thum.
H. Bortnowska, ,,Znak” 23(1971) nr 2-3, s. 178.
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doczekal si¢ réowniez ciekawych komentarzy filozoficznych.
Wersja biblijna upadku czlowicka opisana w pierwszej ksiedze
Pisma Swiegtego opowiada o szczesliwym pobycie pierwszych
ludzi — Adama i Ewy — w raju. Bég, ich Stworca, pozwolil im
korzysta¢ z wszelkich mozliwych dobrodziejstw tego miejsca
i stanu, zabronil jedynie spozywania owocu z drzewa pozna-
nia dobra i zla. Szatan wystepujacy pod postacia weza skusit
do zerwania i skosztowania zakazanego owocu Ewe, a ta dalej
data go do zjedzenia swemu towarzyszowi zycia, Adamowi. Jak
opowiada dalej Biblia, otworzyly si¢ im oczy, poznali, Ze s3
nadzy, i schowali si¢ przed Bogiem. Bog zawolal Adama po
imieniu, rozmawial z nim i skazal niepostuszng pare na wygna-
nie z raju. Od tej chwili pierwsi rodzicie rozpoczynajg zywot
zwyklych $miertelnik6w, znoszac trudy, znoje i cierpienia ludz-
kiej doli. Ale potratig odr6zni¢ dobro od zla. Czytelnik tekstu
spostrzega, ze mit ten wyjasnia zaistnienie zla w $wiecie niepo-
stuszenstwem pierwszych rodzicow wobec Boga, zlamaniem
Jego zakazu. Réwnoczesnie w , logike zaistnienia zta” wpisujq
si¢ takie elementy, jak szatan i pokusa.

Ricoeur 6w mit o upadku Adama okresla jako $cisle an-
tropologiczny. Swiat mitow, jak zauwaza Ricoeur, jest zwykle
spolaryzowany pomiedzy dwiema tendencjami. Jedna wigze
zlo z czyms ponadludzkim, druga koncentruje si¢ na ztym wy-
borze, od ktérego rozpoczyna si¢ kara bycia czlowiekiem. Zlo
jawi sie jako ludzkie i nieludzkie zarazem®. Tak réwniez jest

1. Z jednej strony jest to opo-

w przypadku mitu adamicznego
wie$¢ o samym momencie upadku, a z drugiej relacja o poku-
sie, ktora przetrwala pewien odcinek czasowy. Ten sam mit,

ktory w jednym uczynku czlowieka koncentruje cale wydarze-

? Por. J. Krasicki, Ja, Ty, ,On”. Préba nowego spojrzenia, ,Znak”
43(1991) nr 4, s. 49-52.

' Por. P Ricoeur, Evil, a Challenge to Philosophy and Theology, ,,Journal
of the American Academy of Religion” 1985 (53), 5. 635-648.
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nie upadku, rozprasza to wydarzenie na wiele 0s6b i epizodow.
Jest Bog, ktory zakazuje, jest przedmiot pokusy, czyli owoc,
jest zwiedziona kobieta i zwiedziony mezczyzna, i wreszcie,
a moze przede wszystkim waz — zwodziciel. Mit cezury jest
jednocze$nie mitem przejscia, mit ztego wyboru jest mitem
pokusy, niemal nieodczuwalnego zeslizgnigcia si¢ w zlo. Mit
adamiczny, mogacy uchodzi¢ za wynik demitologizacji innych
mitéw dotyczacych poczatkow zla, zdaniem Ricoeura, zawiera
wysoce mityczng posta¢ weza. Waz reprezentuje drugie obli-
cze zla, ktére inne mity proébowaly ukaza¢ — zlo, ktore juz jest,
ktore istnieje wezesniej, pociaga i zwodzi czlowieka. Waz ozna-
cza, ze czlowicek nie inicjuje zla, lecz je znajduje i kontynuuje'’.
Adam reprezentuje preegzystencje zta w kazdym czlowieku, ale
sam ma swojego poprzednika w postaci weza'?. O tym, ze zlo
realnie jest obecne w $wiecie i staje si¢ przedmiotem ludzkich
czynow, moéwi nam kolejny biblijny mit — o zabiciu Abla przez
Kaina". Zlo jako kategoria religijna nazywane jest grzechem.
W filozoficznej wersji mit o upadku wystepuje u Platona'®.
Wigaze si¢ on z jego dualistyczng koncepcja czlowieka i zawiera
w sobie mityczne elementy nauki orficko-pitagorejskiej. Platon
poucza nas, ze dusza rozumna przed polaczeniem z cialem ist-
niala w $wiecie idei i mogla je oglada¢, zdobywajac w ten spo-
sob pewna wiedze o nich. Motyw upadku w przemijalny $wiat
zmystowy tlumaczony jest przez niego albo aktem dobrowol-

" Por. J. Krasicki, Ja, Ty, ,,On”, s. 179-182; por. V. Melchiore, Myste-
rium iniquitatis, tham. L. Balter, w: Zlo w swiecie. Kolekcja ,,Communio” nr
7, Poznan 1992, s. 227; F. Ferreira, Zto a odpowiedzialnos¢ moralna, thum.
L. Balter, ,,Communio” 10(1990) nr 3, s. 75.

" Por. ]. Krasicki, Ja, Ty, ,,On”, s. 190; . Ricouer, Symbolika zla, thum.
S. Cichowicz, M. Ochab, Warszawa 1986, s. 296-297; por. D. Czaja, Lekgje
ciemnosci, Wolowiec 2009, s. 122.

" Por. J. Tischner, Rozwazanie o Kainie i Ablu czyli: co po nas zostanie?,
W drodze” 13(1985) nr 2, s. 30-36.

'* Por. Platon, Timdjos, tham. W, Witwicki, w: tegoz, Dialogi, t. 2, Kety
1999, s. 665-743 oraz Fedon, w: tegoz, Dialogi, t. 1, Kety 1999, s. 615-714.
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nego wyboru, albo tez karg za popelniong wing. Stracenie do
poziomu zlozonego z duszy i ciala bytu fizycznego zwigzane
jest przede wszystkim ze zlem niemoznosci jasnego poznania
rzeczywistosci $wiata — jesteSmy niczym wiezniowie w jaskini
i widzimy tylko odbicia prawdziwych bytéw, doskwiera nam
zlo niemoznosci bezposredniego ogladu idei. Wysilek rozu-
mowego poznawania jest przez Platona pojmowany zarazem
jako proces odrywania si¢ od zla i jako wznoszenie si¢ duszy

do dobra i pigkna.

Analiza starozytnych mitow wykazuje, ze dla czlowieka tam-
tych czasow zlo jest silg, ktora przed nikim si¢ nie zatrzymu-
je, rowniez przed bogami. Stanowi nieodlgczny skladnik zycia
ludzkiego i boskiego oraz wchodzi w strukture samego kos-
mosu. Wprawdzie kosmos ten jest porzadkiem emanujgcym
harmonie, ale obecne s3 w nim elementy zla. Naleza one tak
mocno do zycia bogow i czlowieka, ze Grecy w ogole nie widzy
potrzeby zadawania pytania o pochodzenie zla. Jego obecnos¢
uchodzi za co§ oczywistego. Mity dostarczaja nam ciekawych
opis6w rozmaitosci form wystepowania zla. Jest ono obecne
zaréwno w silach przyrody, jak i w naturze samych bogéw. Sa
bogowie 7li i s3 bogowie dobrzy. Podobnie bohaterzy mityczni
sq dobrzy i zli. Za pomocq pojecia zla i jego rozmaitych ekwi-
walentow opisywane s3 boskie i ludzkie dzialania oraz relacje
miedzy nimi zachodzace. W mitach wiele jest przedstawien
katastrof, przemocy, mordéw, kazirodztwa, opiséw podste-
pow i okrutnych aktow zemsty, pelno w nich intryg oraz walk
i wojen. W mitach egipskich jest nawet mowa o zlu, ktére
na koncu czasé6w wezmie gore nad dobrem, jak gdyby wyrok
w tej sprawie u zarania dziejow zapadl, a tylko jego wykona-
nie jest odroczone. Oczywiscie zlo pojmowane jest w mitach
jako przeciwienstwo dobra. Trudno jednak stwierdzi¢, czy
w mitach poganskich mamy do czynienia z kategoriami o cha-
rakterze moralnym, czy jedynie z kategoriami o charakterze



Zto w $wiecie mitycznym - staroiytne mitologie 25

opisowym. Mity pelnig tu funkcje wyjasniajaca. Chcg wyjasnic
istnienie zla w $wiecie, ale nie jest to wyjasnienie o charakte-
rze przyczynowym. Twierdza jedynie, ze w porzadek $wiata
wpisane jest zlo, ale dlaczego — tego nie wiemy.

Nieco inaczej ma si¢ sprawa z mitem upadku. W swej wer-
sji biblijnej nie tylko tlumaczy on poczatki zla w $wiecie, ale
wskazuje na moralny udzial czlowieka w jego zaistnieniu. Takze
moment poznawczy odgrywa tu wazng role. Upadek pocigga
za sobg zdolno$¢ rozeznania dobra i zta. Réwniez w Platonskiej
wersji mitu o upadku czlowieka wystepuje moment moralny.
Dusza dopudcita si¢ jakiej$ winy i dlatego za kar¢ przebywa
w ciele niczym w wigzieniu i skazana jest na pobyt w zmien-
nym $wiecie rzeczy zmystowych. W teorii zla akcent zdaje si¢
jednak spoczywa¢ na wymiarze epistemologicznym. Dusza
zwigzana z cialem musi zdoby¢ sie na wielki wysilek poznania
$wiata idei. Bez tego wysilku, czyli pielegnowania zycia cnotli-
wego, skazana jest na zlo, majace swoje zrédlo w bledzie i nie-
wiedzy. Podsumowujac wywody o starozytnych mitach, mozna
powiedzie¢, ze jakkolwiek je interpretujemy, nie sposéb po-
ming¢ kwestii zla. Jest ona w nie integralnie wpisana, tak jak

wpisana jest w zycie ludzkie.





