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Wstep

W ostatnich latach z réznym nasileniem powraca dyskusja o miejscu i roli religii
w edukacji. S3 podawane argumenty przemawiajace ,za” oraz ,przeciw” jej obec-
nosciw zyciu publicznym. Dyskusja ta przybrala na sile wraz z powrotem kateche-
zy (szkolnego nauczania religii) do polskiej szkoly. W kontekscie tego wydarze-
nia rodzi si¢ pytanie: czy wejscie katechezy do szkoly bylo tylko przeniesieniem
nauczania religii z przykoscielnych sal katechetycznych do sal szkolnych, czy tez
czyms$ wiecej. Pytanie to, cho¢ niezmiernie wazne, pozostaje retoryczne choc¢by
dlatego, ze w tej kwestii wciaz trudno znalez¢ zadowalajacy wszystkich konsensus.

Prowadzone dyskusje o miejscu religii w Zyciu spolecznym zainspirowaly re-
fleksje nad pytaniem o to, czy religia jest dla edukacji wsparciem czy raczej prze-
szkodg, partnerem czy tez rywalem. Niniejsza publikacja, ktora jest owocem tych
przemyslen, nie rosci sobie prawa do rozstrzygnie¢ w dyskutowanych kwestiach.
W zamierzeniach autora pierwszorzednym celem tego przedlozenia jest objas-
nienie kwestii, ktore nie zawsze i nie w pelni brane s3 pod lupe przez uczestnikéw
dyskusji nad znaczeniem religii w edukacji. W opracowaniu bedziemy poszukiwa¢
odpowiedzi na pytanie o to, czy religia jest/moze by¢ dla edukacji wsparciem czy
zagrozeniem; partnerem czy konkurentem?

Mozliwos¢ ubogacania oddzialywan wychowawczych rzeczywisto$cig religijng
widzi miedzy innymi B. Sliwerski, ktory zauwaza, ze w kazdej teorii wychowania
mozna wyrézni¢ wymiar transcendentnosci'. Chodzi o rzeczywisto$¢ — tajem-
nice, ktorej czlowiek nie jest w stanie inaczej pozna¢, jak tylko za pomoca objas-
nien czerpanych z religii. Ten niezmiernie skomplikowany proces wlasciwy jest
ludziom wszystkich epok, co nie znaczy, ze wszyscy do niego w ten sam sposob
podchodza. Jak zauwaza J. Marianski, to zjawisko, z ktérym beda sie zmagac kolej-
ne pokolenia, gdyz socjologowie rezygnuja z oglaszania korica religii i poczatkow
ery catkowicie $wieckiej?. W takiej sytuacji warto postawi¢ pytanie o znaczenie

! B. Sliwerski, Pedagogika bez transcendencji, w: Pedagogika ignacjariska wobec wyzwati wspét-
czesnego humanizmu, WSFP ,Ignatianum’, Wyd. wam, Krakéw 2008, 98.

* J. Marianski, Przedmowa, w: D. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciola i zasad?, Wyd. Petrus, Kra-
kéw 2012, 7.
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religii dla edukacji, jako ze czlowiek niezaleznie od swego $wiatopogladu pyta
i bedzie pytal o sprawy odnoszace si¢ do najglebszych warstw jego bytu: o zycie,
$wiat, sens istnienia, cierpienie i inne problemy dotykajace jego egzystencji.

Punktem wyjscia dla prowadzonych analiz bylo objasnienie natury czlowieka.
Przekazane uwagi nie s3 pelnym zaprezentowaniem stanowisk wyjasniajacych,
kim cztowiek jest i kim moze by¢. Chodzi raczej o postrzeganie jego natury oraz
przyblizenie réznych mozliwoséci udzielenia odpowiedzi na pytania o sens jego zy-
cia i jego przeznaczenie. Podejmujac te kwestie, mamy $wiadomos¢, ze na ksztalt
udzielanych odpowiedzi w duzej mierze wptywa oparty na religii badZ na jej za-
negowaniu §wiatopoglad czlowieka.

Zalozenie, iz zadaniem edukacji jest wspieranie i udostepnianie mlodemu czlo-
wiekowi narzedzi wlasciwych do poznawania i odkrywania prawidlowosci oraz
regul $wiata, w jakim przychodzi mu zy¢, pozwala przyja¢, ze w tych poszuki-
waniach pedagogika zgodnie ze swa specyfika wspiera osobe dostepnymi sobie
metodami. To z kolei wymusza wskazanie dostepnych narzedzi i form poznania.
Wymaga tez opowiedzenia si¢ uczestnikéw proceséw edukacyjnych, czy poza po-
znaniem intelektualnym ma uzasadnienie czerpanie wiedzy z poznania religijne-
go. By¢ moze wlasnie lepsze rozumienie sposob6éw i zakreséw ludzkiego poznania
stanie si¢ punktem zwrotnym prowadzonej dyskusji o miejscu religii w zyciu spo-
lecznym, w tym takze w edukacji. Uwazamy, ze religia i inspirowane nig dziatania
poszerzaja i ubogacaja ludzkie postrzeganie $§wiata. Wyrazamy tez przekonanie,
iz zadaniem edukacji jest uczenie czlowieka tego, jak korzysta¢ z dostepnych mu
postaci poznania.

Akceptacja poznania religijnego zaklada zgode na antropologie, ktéra poza od-
wolywaniem si¢ do rzeczywistosci materialnej i niematerialnej przywoluje zwiazki
czlowieka z Transcendencjg. Ten sposob postrzegania jego natury znaczaco posze-
rza poznawcza oferte edukacyjng miedzy innymi przez to, ze kultura, ktérej istotna
czescia jest religia, odstania nowe wymiary jego funkcjonowania w $wiecie. Dla-
tego tez korzystanie z dorobku refleksji teologicznej nad czlowiekiem i $wiatem
moze by¢ tylko ubogaceniem wsparcia, jakiego udziela edukacja. Madre i odpo-
wiedzialne ukazywanie zwiazkow laczacych czlowieka z Bogiem pomaga odkry-
wacé i akceptowac $wiat wartosci absolutnych, a to chroni przed wszelkiego rodzaju
relatywizmem. Na tej drodze wazna role do spelnienia ma wychowanie nazywane
yreligijnym”, ,w wierze”, ,chrzeécijaniskim” itd. Czym ono jest? Jak nalezy je defi-
niowa¢? To tylko niektore pytania, ktore sa przedmiotem toczacej sie dyskusji nad
miejscem religii w edukacji.

Poniewaz objasnianie postawionych pytan ma by¢ przyczynkiem do dysku-
sji nad znaczeniem religii i edukacji religijnej w tworzeniu kultury, warto bez
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jakichkolwiek uprzedzen spojrze¢ na istote trudu edukacyjno-wychowawczego,
ktory w swych zalozeniach zmierza do rozwoju i dobra wychowanka. Pytaniem
pozostaje sposob rozumienia takiego dobra, a takze przypisywany mu zakres. Na te
rzeczywisto$¢ warto spojrzec przez pryzmat religii, ktora kresli przed cztowiekiem
istote dobra odnoszonego do warto$ci absolutnych, trwalych i niezmiennych.

Niniejsza publikacja nie stanowi ostatecznego uporzadkowania dyskusji o zna-
czeniu religii w caloksztalcie proceséw edukacyjno-wychowawczych. Jest nato-
miast proba ukazania z perspektywy religijnej tego wszystkiego, co w potocznym
ujeciu nazywamy ,wychowaniem”. Na tym miejscu sktadam serdecznie podzigko-
wania wszystkim, ktérzy radami, uwagami i zachetami wspierali mnie podczas prac
zwigzanych z ostatecznym ksztaltem przedlozonego opracowania.



ROZDZIAL 1

Transcendencja i czlowiek

Czlowiek na rézne sposoby wyraza pragnienie przekraczania wlasnej ograniczono-
$ci. Dazenie do osiggania coraz to nowych celéw wskazuje wpisang w jego nature
zdolnos¢ poszukiwania transcendencii (fac. przekraczajacy). Termin ,transcen-
dencja” posiada rézne znaczenia. Wedlug K. Wroniskiej oznacza on ,,status tego, co
znajduje si¢ poza lub ponad badang dziedzing, danymi bytami i co posiada rézna
od nich nature, a wiec np. Bég wobec $wiata i §wiadomosci (ujecie metafizyczne).
Po drugie wskazuje na wszystko to, co jest zewnetrzne wobec aktu §wiadomosci
lub poznajacego podmiotu, co wykracza poza $wiadomos¢ (ujecie teoriopoznaw-
cze). Précz tych dwoch gléwnych znaczen termin «transcendentny» tlumaczy
sie jeszcze, zgodnie z tradycja kantowska, jako znajdujacy sie poza zasiegiem do-
$wiadczenia (metafizyczny, noumenalny), a w mysli Heideggera — jako wznoszacy
sie ponad poziom, na jakim si¢ znajduje i przewyzszajacy siebie”!.

Za pomocy pojecia ,transcendencja” wyrazamy pragnienie poznania $wiata,
w ktérym przychodzi nam zy¢. Pragnienie to rodzi pytania o mozliwo$¢ zaspoko-
jenia ciekawo$ci i dazen cztowieka. Zastanawiamy sie, czy jest mozliwe osiagnigcie
takiego poziomu wiedzy, ktdra je zaspokoi, czy tez doswiadczajac wlasnej ograni-
czono$ci, mamy do czynienia z utopia. Przy ustalaniu mozliwosci/niemoznosci
ludzkiego poznania znaczaca role spelnia religia. Kieruje ona cztowieka ku rzeczy-
wistoéci istniejacej poza nim. Umozliwia objasnianie probleméw waznych dla jego
egzystencji, ktérych sam nie jest w stanie wyja$ni¢ za pomocg rozumu. Méwiac
o religii, bedziemy mie¢ na mysli przede wszystkim chrzescijafistwo.

W niniejszym rozdziale bedziemy poszukiwaé zwigzkow, jakie zachodza
miedzy religig i funkcjonowaniem cztowieka, a doktadniej: jego dazeniem do
osiggania dojrzalosci umozliwiajacej mu harmonijnie funkcjonowanie w $wie-
cie. Zajmiemy si¢ tez objasnieniem zwiazkéw laczacych religie z codziennymi

! K. Wronska, Czlowick w doswiadczeniu wielowymiarowej transcendencji, w: Antropologiczna
pedagogika ogdina, pr. zb. pod red. M. Nowaka, P. Magiery, I. Szewczak, Wyd. Gaudium,
Lublin 2010, 176.
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dzialaniami czlowieka, ktére inspiruja jego rozwoj. Zakltadamy przy tym i przyj-
mujemy istnienie nietykalnej i niepodwazalnej réznicy oraz granicy miedzy Bo-
giem i czlowiekiem?.

NATURA CZLOWIEKA

Jednym z czynnikéw nadajacych kierunek procesom edukacyjnym jest samo ro-
zumienie czlowieka jako osoby. Ten aspekt ludzkiej egzystencji wyrazaja czyny
umozliwiajace do$wiadczenie siebie jako osoby®. Chociaz czlowiek jako pod-
miot tego, ,czym ma by¢”, moze podlega¢ uzaleznieniom od réznych okoliczno-
$ciidzialan, to jednak tylko on jest zdolny do odkrywania sensu swej egzystencji.
Oznacza to, ze nie jest on we wladaniu kosmosu, lecz samodzielnie sobg rzadzi.
Nie tylko staje sie inny niz byl, ale tez sam siebie ksztaltuje. Inng wlasciwo$cia
osoby jest i to, ze potrafi kierowa¢ soba, ustanawia¢ cigglo$¢ miedzy przesztoscia,
czasem obecnym i przyszloécia zarbwno w najbardziej banalnych wyborach, jak
inajbardziej bohaterskich decyzjach. To za$ pociaga za sobg wlasciwe tylko osobie
konsekwencje, nazywane moralnoscia badz zyciem moralnym*. Bedac podmio-
tem swego istnienia i dzialania, jest ona postrzegana jako ,ktos” w odréznieniu od
istnienia i dynamizmu rzeczy, okreslanych zaimkiem ,,co$”. Tylko osoba calg swa
nature — jako podmiot dziatania — wyraza w $wiadomych czynach naznaczonych
aktem poznania, wolnoéci i odpowiedzialnoéci. Bycie osobg oznacza wigc posia-
danie dostepu do $wiadomego nawigzywania trwalej i wolnej relacji z otaczajaca
rzeczywistoscia oraz z jej pierwszg i nieskoriczong podstawa — Bogiem. Ten oso-
bowy wymiar ludzkiej natury nalezy uwazaé za wlasciwos¢, ktora realizuje sig tylko
w konkretnej cielesnosci, w ,tu i teraz” historii, w dialogu z innym ,ty”, a wiec we
wspolnocie i w sytuacji, w ktorej czlowiek w swoim dzialaniu od samego poczatku
i stale narazony jest na bolesne do$wiadczanie $wiata®.

To, w jaki sposob bedzie objasniana ludzka natura, kresli kierunki postrzega-
nia zaréwno samego czlowieka, jak i jego miejsca w $wiecie. Umozliwia tez od-
réznianie go od kazdego innego istnienia. Dzigki temu fatwiej jest przeciwdziata¢

? Por. A. Posacki, Psychologia i New Age, Wyd. Arka Noego, Gdarisk 2007, 11.

Por. E. Cyraniska, Duchowa rzeczywistos¢ czynigca czlowieka osobg, w: Wychowanie personali-
styczne. Wybér tekstow, pr. zb. pod red. F. Adamskiego, Wyd. waM, Krakéw 2005, 59.

Por. P. Géralczyk, Wychowawcza etyka seksualna, Wyd. Apostolicum, Zabki 2000, 12.

Por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Religia, w: Maly stownik teologiczny, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1987, 307.
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nadawaniu ludzkim dzialaniom znaczen technologicznych, czemu niekiedy
sprzyja brak jednoznacznego okreslenia natury cztowieka®. Z tych powoddéw na-
trafiamy na skrajnie rézne jej wyjasnienia. Posréd nich znalez¢ mozna kierunek
idealistyczny, w ktérym czlowiek opisywany jest jako istota czysto duchowa. Prze-
ciwieristwem tego kierunku jest ujecie materialistyczne, pojmujace cztowieka jako
produkt rozwoju materii, ktorej jest przedstawicielem. Méwi sie takze o spirytu-
alistycznej naturze osoby. Zwolennicy takiego objasniania uwazaja, ze zwiazek
duszy i ciala jest w czlowieku tylko zewnetrzny, gdyz sa to dwie rézne i od siebie
niezalezne substancje’.

W duzym uproszczeniu mozna powiedzied, ze we wspodlczesnych systemach
antropologicznych® dominuja orientacje inspirowane humanizmem. Odwotywa-
nie si¢ do nich jest pomocne przy wyjasnianiu, w jaki sposob czlowiek staje sie
czlowiekiem, jak nim pozostaje, kiedy przestaje nim by¢, a kiedy staje si¢ nim po-
nownie itp.” Wedtug T. Slipko natura czlowieka jest ,bytem substancjalnym (nie
tylko wiazka aktéw $wiadomosciowych), w ktérego strukturze wystepuja dwie
konstytutywne zasady, nawzajem dla siebie ostatecznie niesprowadzalne, a mia-
nowicie pierwiastek materialny (ciato) oraz pierwiastek duchowy (dusza nie$mier-
telna). Obydwie s3 jednakowo realne, ale dzigki temu, ze pozostaja we wzajemnej
relacji istotowej, stanowia elementarne czesci sktadowe jednej (czyli wewnetrznie
jednolitej) natury czlowieka”°.

Podejmujac kwestie natury czlowieka, B. Kiere$ ttumaczy, ze w $wietle me-
tafizyki jest on bytem zywym i rozumnym, tozsamym z sobg i niepodzielnym.
Jego zycie charakteryzuje jednos¢ biologii (Zycia wegetatywnego), zycia pope-
dowo-zmyslowego oraz zycia osobowego!!. Zaréwno zycie biologiczne, jak
i duchowe ksztaltuje w czlowieku potrzebe osiagania osobistej doskonalo$ci'2.

Por. M. Nowak, Osoba i wartosé w pedagogice ogélnej, w: Antropologiczna pedagogika ogélna,

dz. cyt., 41-56.

Por. W. Szewczyk, Kim jest czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Wyd. Biblos, Tarnéw

1994; T. Slipko, Zarys etyki ogéinej, Wyd. wam, Krakéw 2002, 51-54; S. Jasionek, Uprawnienia

i zobowiqzania cztowieka, Wyd. Regina Poloniae, Czestochowa 1999, 37-42.

Zagadnienie to przedstawia: R. Schulz, Wyklady z pedagogiki ogélnej, t. 11. O integralng wizje

czlowieka i jego rozwoju, Wyd. UMK, Torun 2007.

Por. R. Schulz, Wyktady z pedagogiki ogolnej, dz. cyt., 14.

10T, Slipko, Zarys etyki ogdlnej, dz. cyt., s1.

"' Por. B. Kiere$, Podstawy antropologiczne pedagogiki personalistycznej, w: Antropologiczna
pedagogika ogélna, dz. cyt., 96.

'2 Por. S. Witek, Duchowos¢ religijna, w: Encyklopedia katolicka, t. 1v, pr. zb. pod red. R. Luka-

szyka, L. Bieftkowskiego, F. Gryglewicza, TN KUL, Lublin 1989, 330.

9
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W chrzescijanistwie potrzebe te nazywa si¢ zyciem duchowym. Jego wlasciwoscia
jest wykraczanie poza cielesno$¢ poprzez stawianie pytan o to, ,kim jestem” czy
,Po co zyje”. Zycie duchowe stanowi zatem szczegdlng zdolno$¢ odkrywania i (z)
rozumienia zaréwno samej tajemnicy czlowieka, jak tez sensu jego zycia. Ponadto
staje si¢ wykladnia jego dojrzalej postawy wobec siebie, §wiata i zycia. Postawa ta
stanowi forme zycia religijnego. Zmierza do zjednoczenia z Bogiem przez Jezu-
sa Chrystusa, czego wyrazem jest respektowanie zasad zycia chrzescijanskiego!3.

Pojecia ,duchowo$¢” nie nalezy utozsamiac z zaprzeczeniem ,materialno$ci”
Réznica polega na tym, ze zycie duchowe odnosi si¢ do tego, co niematerialne,
co wewnetrznie jest niesprowadzalne do materii. O ile materia nie moze istnie¢
poza wlasnymi granicami, o tyle duchowo$¢ moze przekracza¢ granice, przerasta¢
swoja podmiotowos¢ i dystansowa¢ si¢ wobec niej. Umozliwia przez to wykracza-
nie poza posiadang cielesnos¢. Przyjmujac, ze czlowiek moze przekraczaé wlasne
granice, w przeciwienstwie do materii, powiemy, ze musi mie¢ w sobie co$ wiecej
niz materig!4.

Charakterystyczne rysy duchowos$ci moga by¢ rozpatrywane w wymiarze
psychologicznym, socjologicznym, kulturowym, religijnym, a nawet pedagogicz-
nym!S. Duchowos¢ opisywana jako forma zycia religijno-duchowego, ktérej fun-
damentem jest akceptacja sacrum jako warto$ci nadrze¢dnej, ksztalttuje $wiado-
mos¢ cztowieka i jego dazenie do osiagniecia osobistej doskonalo$ci w znaczeniu
pelni, doskonatoéci'®. Wynika z tego, ze duchowo$¢ obejmuje te sfere ludzkiego
zycia, ktora umozliwia stawianie pytan o ludzka egzystencje. Dlatego mozna uzna¢
ja za wykladnie dojrzatej postawy wobec siebie, $wiata i zycia. W tym znaczeniu
wydaje si¢ czyms$ niezastapionym, gdyz z zadnej innej perspektywy poza wymia-
rem ducha czlowiek nie jest w stanie w pelni siebie zrozumie¢. Takie (z)rozumie-
nie jest mozliwe wéwczas, gdy potrafi on wznie$¢ si¢ ponad swoje ciato i ponad
swoja psychike, aby postawi¢ pytanie o to, kim jest i po co zyje.

Z kolei osoba pozbawiona odniesienia do rzeczywisto$ci niematerialnej moze
doznawac¢ réznego rodzaju kryzysow, zniewolen i uzaleznien. W tym tez znacze-
niu mozna sparafrazowac znane powiedzenie: ,Nie ma wolno$ci bez duchowo-
$ci’, jako ze czlowiek dopdty nie moze odpowiedzialnie kierowac sobg i swoim
zyciem, dopoki nie bedzie $wiadomy tego, kim jest i po co zyje. Nalezy zdac sobie

13 Por. M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, t. 1v, dz. cyt., 317-330.

% E. Cyraniska, Duchowa rzeczywistos¢ czynigca czlowieka osobg, dz. cyt., 62.

!5 Por. L. Marszalek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pedagogice
przedszkolnej, Warszawa 2013, 39-59.

16 Por. S. Witek, Duchowos¢ religijna, dz. cyt., 330.
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sprawe i z tego, ze zagrozeniem dla duchowosci sa wszelkiego rodzaju uzaleznie-
nia. Wprowadzaja one czlowieka w §wiat rozmaitych iluzji zwigzanych z emocjami
(kierowanie sig tym, co przyjemne, a nie tym, co warto$ciowe); moda, ktéra nie
ogranicza si¢ do ubioru, lecz takze perswazyjnie podsuwa wzorce myslenia, zacho-
wania, stylu Zycia itp. Uzaleznienia takie sa najbardziej podstepnym sposobem ma-
nipulowania i zniewalania ludzi, poczynajac od naciskéw $rodowiska (robig to, co
wiekszo$¢) poprzez akceptowanie falszywych autorytetéw zwiazanych z osobami
oraz rzeczami (pieniadze, wladza).

W chrzescijanistwie duchowos¢ uznawana jest za forme zycia religijnego, ktore
powadzi do zjednoczenia z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Przybierala ona w po-
szczegblnych okresach historii charakterystyczne dla siebie rysy!'”. Zawsze jednak
zmierzala do ukazywania czlowiekowi tego, co jest niezbedne dla rozwoju zycia
z Bogiem oraz nawiazywania wlasciwych relacji ze stworzonym przez Niego swia-
tem. Istotq tych relacji jest umiejetnos¢ zachowania réwnowagi w korzystaniu ze
stworzen dzigki dokonywanym zyciowym wyborom i §wiadomosci ponoszonej
za nie odpowiedzialno$ci. Oznacza to, ze duchowo$¢ nie jest jaka$ wartoscia abs-
trakcyjna i niezalezna. Ona méwi o ludzkiej tozsamodci: o tym, kim rzeczywiscie
jeste$my. Jest to warto$¢ dynamiczna — rozwijana w ciagu calego zycia czlowieka!®.

Wiasciwe istotom cielesno-duchowym akceptowanie i przywolywanie ducho-
wosci wyraza dynamike osoby, ktéra umozliwia przekraczanie wlasnej ograniczo-
nosci i kierowanie si¢ ku Transcendencji — Bogu. Za jej po$rednictwem czlowiek
wyraza swe dazenie do Zycia, szcze$cia oraz milosci'®. Towarzyszy temu okazy-
wane Transcendencji — Bogu zaufanie. Stanowi ono warunek podejmowanych
dzialan, ktérych celem jest przekraczanie granic wlasnej niemoznosci. Z dziata-
niami tymi zwiazane jest przyjecie tresci religijnych za pewniki. Méwimy o rze-
czywistoéci wiary. Zdolno$¢ taka posiada kazdy czlowiek, cho¢ w réznym stop-
niu. Warunkuje ja poziom zycia wewnetrznego?®. Wynika z tego, ze osoba dzigki
swemu duchowi moze przekracza¢ cielesny wymiar wlasnej egzystencji. W tym

7 Por. M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijasiska, dz. cyt., 317-330.

'8 Por. K. Ablewicz, Aksjologiczny ,mechanizm” zycia duchowego - studia z zakresu antropologii
filozoficzno-pedagogicznej z perspektywy filozofii kultury Bogdana Nawroczyriskiego, w: An-
tropologiczna pedagogika ogélna, dz. cyt., 220.

% Por. L. F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Wyd. wam, Krakéw 2002,
14-15; A. Galdowa, A. Nelicki, O mozliwosciach i warunkach bycia twérczym z perspektywy
aksjologicznej teorii osobowosci, Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagielloriskiego. Prace Psy-
chologiczne, 1993, z. 8, 7-28.

2% Por. W. Cichosz, Pedagogia wiary we wspélczesnej szkole katolickiej, Wyd. TYPO 2, Warszawa
2010, 101
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rozumieniu natury ludzkiej M.A. Krapiec powie, ze czlowiek ,sam w sobie jest
bytem osobowym — homo sapiens, ktéry sam w sobie ma cel i sens swego istnienia
i dziatania™!. Potwierdza to, ze czlowiek jest bytem osobowym, a nie tylko egzem-
plarzem okre$lonego gatunku: homo sapiens. M.A. Krapiec dopowiada, ze ,by¢
egzemplarzem okre$lonego gatunku znaczy otrzymac swoje bytowanie-istnienie
na mocy natury, do ktdrej sie przynalezy. Istnienie osobnika okreslonego gatunku
jest wynikiem organizacji do okreslonej natury. Czlowiek natomiast otrzymusje ist-
nienie jako dusza, ktéra organizuje materig i konstytuuje gatunek poprzez organi-
zacje materii. By¢ osoba znaczy otrzymac istnienie-zycie bez posrednictwa natury,
bo istnienie osobowe (w tym wypadku istnienie czlowieka) nie jest nastgpstwem
natury, lecz przeciwnie — natura jest wynikiem istnienia samoistnego duszy, ktéra
jest zarazem forma organizmu. Istnienie osoby jest wiec istnieniem unikalnym,
ktoére sobie organizuje nature”22,

H.-G. ZiebertziS. Heil piszac o ludzkiej naturze, zwracaja uwage na niezmien-
ne wlasciwosci kazdego cztowieka. Lacza je z trzema sferami jego natury: cielesna,
umystowa i duchowa. Podkreslaj, ze s3 one $ciéle z soba zwigzane i stanowia pod-
stawowe uposazenie kazdej osoby. Okreslenie ,cielesny” uwazaja za synonim tego,
co materialne. W odréznieniu od pojecia materii, ktore wedlug nich jest uniwersal-
ne, cielesno$¢ uwazaja za indywidualng wlasciwo$¢ kazdej osoby, ktéra oddzielnie
przypisana jest poszczegélnym osobom. Termin ,umyslowy” obejmuje natomiast
struktury kognitywne i emocjonalne. Czesto bywa odnoszony do cielesnej natu-
ry czlowieka. Ma uwypukli¢ znaczenie indywidualnej i psychicznej konstytucji
cztowieka. Trzecia sfere nadajaca ksztalt naturze czlowieka autorzy cilacza z jego
wymiarem duchowym. Uwazaja, ze nie mozna jej wyjasni¢ w kategoriach ciata
iumyshu. Dlatego sfere duchowa odrézniaja jakosciowo od kategorii ciala i umystu.
Tlumacza, ze duchowy czy tez spirytualny obszar ludzkiego zycia wyraza zdolnos¢
do ponoszenia przez osobe odpowiedzialnosci za posiadana wolnos¢. Te wlasci-
wosci mieszcza si¢ w wymienionych sferach natury czlowieka, jako ze zaréwno
sfera duchowa, jak tez cielesna oraz umystowa posiadaja cechy indywidualne i za-
wsze towarzysza kazdej jego decyzji zyciowej?3.

Objasnianie natury cztowieka pomaga dostrzec w nim petlnoprawny byt, kto-
ry jawi si¢ jako podmiot zdolny do dzialania we wlasnym imieniu. Zdolnoé¢ ta

21 M. A. Krapiec, O ludzkq polityke, Red. Wyd. xuL, Lublin 1998, 357.

22 M. A. Krapiec, Czlowiek — dramat natury i osoby, w: Wychowanie personalistyczne. Wybér
tekstéw, dz. cyt., 38.

»3 H.-G. Ziebertz, S. Heil, Antropologiczne podstawy ksztalcenia religijnego, Horyzonty Wy-
chowania 1(2002)1, 131-132.
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powoduje, ze jest on sprawca wlasnego rozwoju, ktéry dokonuje sie na drodze
rozpoznawania posiadanych wielorakich uzdolnien oraz mozliwosci ich dalsze-
go usprawniania. Dzigki temu czlowiek rozpoznaje w sobie mozliwosci wlasnego
rozwoju. Na tej drodze dochodzi tez do jego rozwoju jako osoby, czyli rozumnego
podmiotu dzialania, $wiadomego samego siebie, swego miejsca we wszechswie-
cie, swoich ostatecznych przeznaczen, a rownocze$nie zdolnego urzeczywistnic
swoje czlowieczenstwo przez stwarzanie w sobie, a raczej wylanianie z siebie no-
wych ksztaltéw doskonalosci, ktore czynia z czlowieka coraz pelniejsza i dosko-
nalsza osobe. Sama zdolnos¢ wyjscia poza siebie w dazeniu do doskonalszej pelni
swego osobowego istnienia oznacza swoista nobilitacje ludzkiej natury. Dzigki tej
zdolnosci cztowiek, pozostajac fizycznym bytem osobowym, staje si¢ bytem ,po-
nadfizycznym’”, to znaczy takim, ktory skierowany jest ku jeszcze innym stopniom
doskonalo$ci urzeczywistnianej w nim samym moca wlasnego dziatania. Tym sa-
mym osoba zyskuje tytul osobowej godnosci. On ukazuje, ze osoba jest bytem
skierowanym ku rozumnemu stawaniu si¢ innym i coraz doskonalszym?*. Dosko-
nalos¢ te wyraza aktami swego umystu i woli?, ktére stanowiga istote jej natury.

Teologia sfere niematerialng (duchows) czlowieka nazywa sednem jego oso-
bowodci, co nie wyklucza, ze istotng role przy jej okreslaniu pelni takze ludzkie
cialo. Jego rola polega na umozliwianiu duchowi nawigzania kontaktu ze $wiatem
rzeczy. Ponadto cialo czlowieka umozliwia jego duchowi komunikacje z innymi
osobami. Wreszcie pozwala ksztaltowa¢ $wiat przyrody i zmienia¢ go wedtug wlas-
nej mysli tworczej?®. Wynika z tego, ze zar6wno wewnetrznos¢, jak i zewnetrznos§é
ludzkiego zycia ida w parze, zmierzajac do przezwyciezenia wlasnej ograniczono-
$ciizwrdcenia si¢ do Transcendencji — Boga ukazujacego czlowiekowi ostateczny
sens jego egzystencji*’. Wedlug nauczania Ko$ciota katolickiego czlowiek, stano-
wiacy jedno$¢ ciala i duszy, dzigki swej cielesnej naturze skupia w sobie elementy
$wiata materialnego, tak ze przez niego dosiegaja one swego szczytu i wznosza
glos w dobrowolnym chwaleniu Stwoércy. Z tego powodu czlowiekowi nie wol-
no gardzi¢ zyciem ciala. Przeciwnie, powinien on uwaza¢ je za stworzone przez
Boga, a przez to wierzy¢, ze zostanie wskrzeszone w dniu ostatecznym jako dobre
i godne szacunku?®.

2* Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., 222.

Por. S. Kozakiewicz, Czlowiek, w: Leksykon pedagogiki religii, pr. zb. pod red. C. Rogow-
skiego, Wyd. Verbinum, Warszawa 2007, 92.

Por. S. Jasionek, Uprawnienia i zobowigzania czlowieka, dz. cyt., 39.

Por. Z. Marek, Podstawy wychowania moralnego, wsEP ,Ignatianum’, Wyd. wam, Krakéw
2005, 16.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Pallottinum, Poznari 1994, nr 364.
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W chrzescijaniskim rozumieniu czlowiek zostal stworzony przez Boga jako
istota rownoczesnie cielesna i duchowa — ztozona z materii i ducha?®. Ta jednos¢
ciala i duszy jest tak gleboka, ze mozna uwaza¢ dusze za ,forme” ciata; oznacza
to, ze dzieki duszy duchowej ciato utworzone z materii jest zywe i ludzkie. Ozna-
cza to, ze dusza duchowa nie jest ,produktem” rodzicéw, lecz zostata bezposéred-
nio stworzona przez Boga. Jej wladciwoscig jest niesmiertelnos¢, co sprawia, ze
w chwili oddzielenia si¢ od ciala — przy $mierci czlowieka — nie ginie. Natomiast
w chwili ostatecznego zmartwychwstania ponownie polaczy sie z cialem czlowie-
ka. W chrze$cijanskim rozumieniu ta zlozono$¢ natury czlowieka sprawia, ze za-
réwno duch, jak i materia nie s3 w czlowieku dwiema polaczonymi naturami. Ich
zjednoczenie tworzy jedna nature ludzka3°.

W refleksji teologicznej niekiedy mozna napotka¢ na rozréznienie miedzy du-
sza i duchem. Rozréznienie to nie wprowadza zadnego dualizmu w duszy. Ter-
min ,duch” oznacza, ze czlowiek, poczynajac od chwili swego stworzenia, jest
skierowany ku okreslonemu celowi nadprzyrodzonemu - zyciu z Bogiem. Dusza
oznacza istniejaca w cztowieku ,zasade duchowa” i jest czynnikiem ozywiajacym
ludzkie ciato, wespét z ktdérym tworzy istote zwang czlowiekiem. Jest ona uzdol-
niona do tego, by w darmowy sposéb zosta¢ podniesiong do zjednoczenia z Bo-
giem3!. W Biblii termin ,dusza” okregla zycie ludzkie lub cala osobe. Oznacza
zatem wszystko, co w cztowieku jest najbardziej wewnetrzne i najwarto$ciowsze;
wszystko, co sprawia, ze jest on w sposéb najbardziej szczegdlny obrazem Boga.
To dzigki duszy duchowej cialo utworzone z materii jest cialem zywym iludzkim,
ktore dazy do osiagniecia ostatecznego celu zycia. Proces ten odbywa sie na drodze
harmonijnego rozwijania ,wrodzonych zalet fizycznych, moralnych i intelektual-
nych oraz w stopniowym nabywaniu coraz wigkszego poczucia odpowiedzialno-
$ci za ksztaltowanie wlasnego zycia i dazenie do prawdziwej wolnoéci tak przez
nieustanny wysilek, jak i przez odwazne i wytrwale przezwycigzanie przeszk6d™2.

H.-G. Ziebertz, S. Heil, Antropologiczne podstawy ksztalcenia religijnego, art. cyt., 131.

Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., nr 365.

Por. tamze, dz. cyt., nr 362-368.

Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety,
deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, nr 1.





