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WSTEP

W tytule ksiazki zostaly zestawione dwa pojecia: sztuka i teologia.
W pierwszym i drugim przypadku chodzi o odrgbne formy autoekspre-
sji cztowieka. O ile jednak teologia wyraza si¢ przede wszystkim w slowie,
o tyle sztuka sigega po rézne srodki wyrazu - nie tylko werbalne, ale réwniez
niewerbalne, jak np. dzwigki, barwy czy ksztalty. Przyjdzie jeszcze czas, by
pochyli¢ sie szczegdtowo nad znaczeniem obydwu poje¢. W tym momencie
wystarczy przyjac je intuicyjnie i nieostro. Ujmujemy wiec sztuke bardzo
szeroko — w zalezno$ci od uzytych srodkow staje si¢ ona jednym razem
literaturg czy muzyka, a innym razem malarstwem, rzezbg, teatrem lub fil-
mem. Nie chcemy jej zawezac jedynie do sztuki chrzescijanskiej, czerpiacej
z Objawienia i nasgczonej jego motywami. Z kolei teologie precyzujemy
jedynie w ten sposob, ze zamykamy ja w kregu chrzescijanstwa. A zatem nie
interesuja nas tutaj teologie innych religii.

Historia relacji pomiedzy sztukg a teologig nie jest jednorodna — zawie-
ra okresy wrogosci, dramatycznych napig¢, ale takze harmonii. Zatrzymaj-
my si¢ przy trzech wymownych momentach jej dziejow.

Pierwszy z nich to poczatki chrzescijanstwa, ktore rozwijalo si¢ w opo-
zycji do kultury hellenistycznej i religii poganskich. Starozytne greckie mu-
zy, corki wywodzace si¢ ze zwigzku Zeusa i bogini pamigci Mnemosyne,
byty patronkami sztuk i nauk. Przejete od matki dary ujawnily sie w ich
dwuznacznej naturze. Muzy - pomocnice pamigci — byly jednoczesnie
posredniczkami zapomnienia. Z jednej strony przypominaly one greckim
poetom mity przeszlosci, a z drugiej inspirowaly ich w twérczych kompo-
zycjach opowiesci o bogach i w recytacjach po to, aby stuchacze mogli za-
pomnie¢ o problemach terazniejszosci. Pamigc i zapomnienie wystepowaty
w jednej parze.

Wiasnie to sprawilo, ze teologia podniosta glos przeciwko muzom.
Traktowala bowiem chrzescijanstwo jako religie obdarowang przez Boga
objawiong prawda, ktéra ma rozjasniac terazniejszo$¢. Pamie¢ winna za-
tem pomagac ja zrozumiec, a nie zaciemnia¢. Przypominanie historii miato
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pomoc w dalszym jej tworzeniu, a nie wycofywaniu si¢ z niej. Z punktu wi-
dzenia teologii chrzescijanskiej owoce inspirujacego dziatania muz: epika,
poezja, dramat, byly jedynie narzedziami ucieczki od spraw zycia toczace-
go sie w historii.

By sprosta¢ zadaniu zaciekawienia stuchaczy, tworcy mitycznych opo-
wiesci musieli popusci¢ wodze fantazji. Ich wyobraznia nie mogla poprze-
sta¢ na prostym powtarzaniu znanych juz mitéw. Mozna by powiedzie¢, ze
muzy zainfekowaly literature inwencja, wieloznacznoscig. Wystapil przeciw
temu Platon, piszac o ,,starozytnej kl6tni filozofii z poezjg”. W swym dziele
Panstwo' poddal krytyce mityczne opowiesci, ktérych autorami byli poeci.
Czytamy w niej, ze mity odgrywajg wielka role w wychowaniu mlodziezy,
jednakze zawierajg tresci, ktore moga by¢ powodem zgorszenia, a nie - jak
by¢ powinno - zbudowania. Opisy postaw bogéw naznaczonych moralna
stabos$cig mialy dziala¢ destrukcyjnie. Platon postulowat oczyszczenie fan-
tazyjnych opowiadan wedlug okreslonych kryteriow. Jego zdaniem powin-
ni to uczynic¢ filozofowie. W swym péznym dialogu Prawa eksponowat on
role filozoficznego legislatora, ktéry nie powinien ustanawia¢ dwéch norm
dotyczacych tej samej rzeczy, ale jedna.

Platon kierowal si¢ intencja przeciwna chrzescijanstwu. Chciat, by ludz-
ki rozum wznidst sie ponad materie, do kontemplacji idei, tymczasem Bog
chrzescijanistwa zstepowal na ziemie, na spotkanie z czlowiekiem w ludz-
kiej, cielesnej postaci. Nie przeszkadzalo to jednak w tym, by ten wczesny
teoretyk sporu pomiedzy religia i literaturg mial duzy wplyw na kulture
Zachodu, a teologia chrzescijafiska znalazta w nim swego sojusznika.

Réwniez monoteizm chrzescijanski, podobnie zreszta jak zydowski,
protestowal przeciw dwuznacznosci czy tez wieloznacznosci literatury. Je-
go idealem bylo odczytywanie objawionych, $wigtych tekstow w taki spo-
sob, by poprzez ich powtarzanie dochodzi¢ do jednoznacznej interpretacji.
Dzigki rytualnemu powtarzaniu tego, co stare, krystalizowata si¢ tradycja,
nastepowalo jej definiowanie. Tak oto chrzescijanistwo i Platon stworzyli
luzno polaczony front przeciw dzietom wyobrazni, ktére powstaty od cza-
séw Homera®.

Jeszcze wigkszy opor wzmogl si¢ przeciw sztukom wizualnym: rzezbom
i obrazom. Mozliwo$¢ sztuki figuratywnej w Kosciele pierwotnym byla
podwazana przez tych, ktérzy uwazali, ze Ewangelia nie neguje Prawa Moj-
zeszowego, i pierwsi chrzescijanie, zwlaszcza ci wywodzacy sie z kregow

! Por. PLATON, Paristwo, 11, 379, thum. W. Witwicki, Kety 2003, 74-76.
% Por. E. RUBINSTEIN, Religion and the Muse, New York 2007, s. 1-4.
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zydowskich, czuli sie zobowiazani do przestrzegania drugiego starotesta-
mentalnego przykazania - zakazu tworzenia rzezb i obrazéw Boga (por.
Kpt 26, 1; Pwt 5, 8; Mdr 15, 4-5)°. Niewatpliwie trzeba je odczyta¢, uwzgled-
niajac starozytny kontekst religijny, kiedy to oddawano boska cze$¢ posa-
gom uczynionym ludzkimi r¢kami. Zachodzila tozsamo$¢ pomiedzy wize-
runkami bogéw i nimi samymi. Istniata obawa, Ze sporzadzony obraz jedy-
nego Boga nie bedzie symbolem odnoszacym do Jego transcendencji, ale
obrazem utozsamionym z samym Stworcg. Bog uchwycony w obrazie i na
podobienstwo cztowieka nie bylby juz transcendencja, statby si¢ doczesny.

Na marginesie mozemy jedynie zauwazyc¢, ze tego zakazu czynienia pla-
stycznego wizerunku Boga nie skonfrontowano nalezycie z faktem funk-
cjonowania w Starym Testamencie wielu literackich obrazéw Boga, ktéry
na sposob ludzki bywa rozgniewany, milosierny, sprawiedliwy, ktory rywa-
lizuje, gromi, nagradza, daje wskazéwki, nadaje prawa.

W pismach ojcéw Kosciota z tatwoscig mozna odnalez¢ fragmenty na-
cechowane wrogoscia nie tylko wobec prob czynienia wizerunkéw Boga,
ale takze wobec jakiejkolwiek twdrczodci figuratywnej. Jak dotad zadne
chrzescijanskie dzieta sztuki datowane przed 200 rokiem nie s3 nam znane.
Trzeba bedzie poczeka¢ az do ojcow kapadockich, by natrafi¢ na jedno-
znaczne dowody poparcia obrazow*.

Drugi moment dziejéw relacji sztuki i teologii, przy ktérym chce sie
zatrzymac, to przetom XII i XIII wieku. Europa robita wtedy wrazenie
kulturowo jednorodnej, przeniknigtej chrzescijanstwem. W mentalno-
$ci jej mieszkancow jedynie na obrzezach, jakby na marginesie gtéwnego
nurtu kultury, zyly ludy innowiercéw, wyznawcéw islamu i Zydéw. W okre-
sie tym powstala dojrzala scholastyka z wielkimi sumami teologicznymi
Aleksandra z Hales czy $w. Tomasza z Akwinu - prawdziwymi syntezami
wiedzy.

Pod wplywem wielkich teologéw uksztaltowal si¢ paradygmat synte-
zy wiary i rozumu bedacych ze sobg w doskonalej harmonii. Objawienie
przyjmowano na podstawie autorytetu tych, ktorzy je glosili - Boga, Biblii
i Kosciola. Jednoczesnie uwazano, ze rozum jest w stanie rozjasni¢ poszcze-
gblne prawdy wiary. Moc spekulacji wprzegnieta w rygor metody dialek-

® Por. J. PAzAOLA, Koscidl i sztuka od poczgtkéw do naszych dni, ttum. M. Dutkiewicz-
-Litwiniuk, Kielce 2002, s. 17.

* Por. GRZEGORZ z NYssy, De deitate Filii et Spiritus Santi, ,Patrologiae cursus comple-
tus. Series Graeca’, 46, 572; GRZEGORZ z NazJANzU, Oratio 35, 3-4, ,Patrologiae cursus
completus. Series Graeca’, 36, 260-261; D. BRowN, Tradition and Imagination, Revelation
and Change, Oxford 2000, s. 326-327.
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Pojecie teologii chrzescijanskiej wcale nie jest tak oczywiste, jak si¢ na
pierwszy rzut oka wydaje. A przeciez od tego ujecia zalezy rozumienie jej
zadan, a takze zrddel, czy tez, méwigc inaczej, miejsc teologicznego po-
znania, w tym takze sztuki. Zaczniemy nasza refleksje, wchodzac niejako
w sam $rodek problemu - wstuchamy sie w to, co sami teologowie mdowia
o swej dziedzinie'.

DEFINICJA TEOLOGOW

Wertujac stowniki, mozemy znalez¢ wiele réznych definicji teologii. Ich
réznorodno$¢ wynika miedzy innymi z faktu, ze sg tworzone w réznych
Kosciotach i wspdlnotach chrzescijanskich. Jednakze na nasze potrzeby
przyjmiemy nastepujaca definicje teologii chrzescijanskiej: jest to poznanie
Boga i calej rzeczywistosci w relacji do Niego, oparte na Objawieniu, roz-
wijane w Kosciele przy wspoétudziale faski. Wyjasnijmy kolejne cztony tej
definicji, zdajac sobie sprawe z tego, Ze w poszczegdlnych kregach chrzesci-
janstwa sg one réznie akcentowane.

Juz na samym poczatku Sumy teologicznej Tomasz z Akwinu stwierdza,
ze stowo ,teologia” oznacza méwienie o Bogu. A zatem przedmiotem teo-
logii jest Bog?. Przy czym od razu daje si¢ zauwazy¢ pewne przesuniecie
semantyczne — w odniesieniu do Boga uzyte jest nie tyle stowo ,,przedmiot’,
wlasciwe dla innych nauk, lecz ,podmiot” (subiectum). Tomasz bowiem
wyczuwal niestosowno$¢ wyrazenia ,,przedmiot” w odniesieniu do Boga,

! Por. T. DzIDEK, Teologia jako nauka, w: B. KocHANIEWICZ (red.), Racjonalno$¢ wiary,
Poznan 2012, s. 93-100.

2 Por. ToMASz z AKWINU, Suma teologiczna, 1, q. 1, a. 7, w: Traktat o Bogu. Summa teolo-
gii, kwestie 1-26, thum. G. Kurylewicz, Z. Nerczuk, M. Olszewski, Krakow 1999, s. 25-27.
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ktory jest czystym duchem, catkowicie réznym od innych przedmiotow
znajdujacych sie w centrum zainteresowania jakiejkolwiek nauki. A zatem
»podmiotem” teologii jest Bog w swoim Bostwie (Deus sub ratione Deitatis)
i cala rzeczywisto$¢ w odniesieniu do Niego: ,W wiedzy $wietej zas wszyst-
ko jest rozpatrywane ze wzgledu na Boga albo dlatego, ze to jest sam Bog,
albo dlatego, ze odnosi si¢ to do Boga jako zasady i celu™.

O jakiego rodzaju poznanie chodzi? Jezeli potraktujemy (co jest do
pewnego stopnia stuszne) Objawienie jako zbior prawd zawartych w Pismie
Swigtym i w innych Zrédtach historycznych, w ktérych ujawnia sie trady-
cja pierwotnego Kosciola, to poznanie w teologii jest wynikiem systema-
tycznej, rozumowej refleksji. Jezeli jednak zrozumiemy Objawienie o wiele
szerzej (tak, jak to uczynil np. II Sobér Watykanski) - jako dar Boga, Jego
udzielanie si¢, ktére w sposéb najbardziej intensywny dokonuje sie w li-
turgii — to poznanie jawi¢ si¢ bedzie jako doswiadczenie duchowe, jako
osobowe spotkanie wierzacego teologa i Boga.

Kolejny czton definicji teologii — ,wspétudzial taski” - oznacza pomoc
samego Boga. ,,Przedmiotem’, a raczej ,podmiotem” teologii jest to, co nie-
uwarunkowane, byt absolutny, ktéry nie moze zosta¢ urzeczowiony i pod-
dany zobiektywizowanemu badaniu przez neutralnego, niezaangazowane-
go badacza. ,,Przedmiot” teologii jest dany teologowi tylko w jego ,trosce
ostatecznej’, osobowym zaangazowaniu®. To, co nieuwarunkowane, jest
bowiem $wiete, godne najwyzszej czci. Inspiracja do jakiegokolwiek mysle-
nia teologicznego najpierw pochodzi od samego jego ,,przedmiotu” — Boga
- a dopiero w dalszej kolejnosci od teologa. Po drugie, myslenie to prowa-
dzi do opisu sposobu realizacji ,troski ostatecznej” i moze by¢ rozwijane
jedynie z pozycji takiego ,zatroskania”. A zatem, po trzecie, jego realizacja
jest mozliwa jedynie w kontekscie kultycznym. Prowadzi to do wniosku, iz
teologia jest przedsigwzieciem religijnym, sakralnym.

Ostatni czlon definicji teologii dotyczy Kosciola — poznanie Boga jest
rozwijane w nim wtasnie. Teolog ma dostep do Objawienia w Kosciele, jed-
noczes$nie wraz z innymi stanowiac jeden podmiot, w mysl stéw sw. Pawta:
sjestesmy kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Milos¢ - a wiec
trwanie we wspdlnocie - jest konieczna, by osiggna¢ cel teologii — poznaé
Boga (1 ] 4, 7-8). Teolog razem ze swoimi siostrami i bra¢mi w wierze
odkrywa Objawienie, zapisane w Pismie Swigtym i w dzielach wybitnych

*Tamze, I, q. 1, a. 3, 5. 20.
* Por. P. SIKORA, Problem idei Boga, w: T. DZIDEK, L. KAMYKOWSKI, A. NAPIORKOWSKI
(red.), Teologia fundamentalna, t. 1: Czlowiek - filozofia — Bog, Krakow 2004, s. 21-27.
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swiadkéw wiary oraz w dokumentach biskupéw zgromadzonych na sobo-
rach, a jednocze$nie przejawiajace si¢ w sakramentalnych znakach.

BIEGUN PIERWSZY — NAUKOWOSC

Do tej pory stuchalismy teologéw. Wypada teraz odda¢ glos komenta-
torom sytuujacym si¢ na obrzezach teologii, ujmujacych ja z dystansu, bez
wewnetrznego zaangazowania. Ich punkt widzenia mozna by uja¢ nastepu-
jaco — im bardziej podkresla sie drugi i trzeci czlon definicji teologii, a za-
tem im mocniej akcentuje si¢ jej sakralny i eklezjalny charakter, tym wiecej
watpliwosci budzi jej naukowy status.

Jeden ze znanych polskich filozoféw zajmujacych si¢ nauka - J. Wolenski
— stwierdza: poréwnanie ksigzek teologéw z innymi dzietami humanistyki
pod katem sposobéw oceny doktoratéw czy habilitacji wykazuje wielkie
podobienstwo. Innymi stowy, dobre ksigzki teologiczne odpowiadaja stan-
dardom ,,profesjonalnej roboty w humanistyce™. Problemy zaczynaja sie,
gdy uznamy teologie za element osobowego spotkania z Bogiem. Osobiste
doswiadczenie Boga nie jest bowiem nie tylko weryfikowalne, ale i inter-
subiektywnie komunikowalne. Klopoty rodzi takze roszczenie teologii do
nieomylnego poznania prawdy, dogmatéw (nauka bowiem zrezygnowata
z takich ambicji - przedkladajac mozliwo$¢ nieustannego kwestionowania
i poszukiwania nad spokoj pewnosci)®.

Zanim skomentuj¢ te¢ wypowiedz, wypada poczyni¢ jedng uwage na te-
mat samej nauki. Dyskusja z neopozytywizmem doprowadzila do sytuacji,
w ktérej obecnie nie istnieje zadna powszechnie przyjmowana definicja na-
uki. Nie wida¢ tez perspektyw, by miano taka definicj¢ wypracowac. Prze-
ciwnie: wydaje sie, ze mimo bardzo burzliwej i bujnej dyskusji na temat
nauki, jaka miata miejsce w XX wieku, jesteSmy coraz dalsi od wypracowa-
nia jednego stanowiska. Coraz liczniejsi s3 mysliciele gotowi poprzesta¢ na
tzw. definicji umownej, socjologicznej: wedle niej nauka jest to, co za nauke
w danym momencie w spolfeczenstwie uchodzi. Wydaje sie, ze wspolcze-
$nie w powszechnej $wiadomosci spolecznej za nauke uznaje si¢ pozna-
nie pewne i majace wartos$¢ tak dla pojedynczego czlowieka, jak i catego
spoteczenstwa.

Przywotang nieco wyzej wypowiedz Wolenskiego mozna, jak sadze, od-
czyta¢ w szerszym kontekscie wspolczesnego rozumienia ,nauki’ innego

*J. WoLENSKI, Granice niewiary, Krakéw 2004, s. 187 i n.
® Por. tamze, s. 198.
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niz w neopozytywizmie, w ktérym zwraca si¢ szczegélna uwage na wymog
rygoru i metodg, konieczna do osiggniecia poznania ujetego w strukture.
A zatem w sposob normatywny mianem nauki okresla si¢ takg dyscypline,
ktdra posiadajac wlasny przedmiot i metode, jest w stanie analizowac czast-
ke lub aspekt tego, co realne, i dojs¢ do dajacych sie przedstawi¢ obserwacji
oraz syntez.

Wydaje sie, ze mozna moéwic¢ o czterech naukowo-metodologicznych
wymaganiach stawianych kazdej nauce. Sa to: 1) brak sprzecznosci zalozen;
2) poprawno$¢ wynikania (przy wyjsciu od zalozen); 3) precyzja jezykowa
i 4) zrozumiato$¢ miedzysubiektywna’.

Oczywiscie teologia moze sprosta¢ tym wymaganiom. Zbiorem nie-
sprzecznych zalozen jest Objawienie. To z nich wyrasta dalsza refleksja uj-
mowana w okreslonym jezyku zrozumialym dla teologéw. Watpig¢ jednak,
czy jakikolwiek teolog bylby usatysfakcjonowany takim ujeciem naukowo-
$ci jego dyscypliny, bowiem pomija si¢ w nim kwesti¢ realnosci Objawie-
nia. A to z kolei sprawia, Ze teologia chrzescijanska niczym si¢ nie rézni np.
od badan nad mitologia grecka.

Czy jest mozliwe ujecie kompromisowe pomiedzy zaangazowanymi
teologami i obojetnymi na ,,sprawe ostateczng” przedstawicielami innych
nauk?

W historii da si¢ wyrdzni¢ kilka metodologicznych modeli teologii:
1) teologie jako komentarz (hermeneutyka zrédet); 2) teologie jako system
pytan i odpowiedzi; 3) teologie jako refleksje nad dziejami wiary; 4) teolo-
gie jako refleksje nad spoleczng sytuacja wiary i religii.

Co jednak moze decydowa¢ o tym, zZe nie bedzie si¢ ich traktowac ja-
ko kolejnych narracji w wielokulturowym i wieloreligijnym spoteczenstwie
postmodernistycznym, dodajmy — narracji, ktére maja prawo by¢ rozwija-
ne, skoro pomagaja zy¢ okreslonym osobom czy tez grupom spotecznym?

Moim zdaniem tym, co rozstrzyga te kwestie, jest okreslenie statusu
chrzescijanskiego Objawienia. Rozumiem przez nie wkroczenie Boga w hi-
storig¢ ludzka, Jego interwencje, ktérych kulminacja nastgpita w osobie Je-
zusa Chrystusa. Objawienie tak rozumiane zostato opisane w Pismie Swig-
tym. Ten opis zawiera zbidr prawd, zalozen dalszej refleksji. Kiedys, w uje-
ciu tomistycznym, moéwilo sie, ze pewnos¢ poznania, oczywisto$¢ zalozen
zostanie zweryfikowana w wizji blogostawionej, w wiecznosci®.

7 W. KeRN, E J. NIEMANN, Theologische Erkenntnislehre, Leipzig 1983, s. 24-30.
8 Por. ToMASz z AKWINU, Suma teologiczna, 1, q. 1, a. 2; Kwestie dyskutowane o prawdzie,
q.14,a.9,ad 3.
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Godzac si¢ na takie ujecie i uznajac, ze teologia nie posiada obiektyw-
nej pewnosci w doczesnosci, mozna jednak prébowac ukazaé racjonalng
wiarygodno$¢ podstaw teologii, to znaczy mozna rozwijaé argumenty fi-
lozoficzne, historyczne i teologiczne przemawiajace za tym, ze Objawienie
moglo si¢ dokona¢ i rzeczywiscie si¢ zrealizowato w historii. Uzasadnienie
realnosci i historycznosci Objawienia powoduje, ze kazda narracja teolo-
giczna staje si¢ prawdopodobna. W efekcie teologia moze jawic si¢ jako
nauka hipotetyczna, czyli zbidr hipotez.
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