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WPROWADZENIE

Luce Irigaray, znana francuska reprezentantka feminizmu postmoder-
nistycznego, w sposob nastepujacy rozpoczyna jedng ze swoich ksigzek:
»Zdaniem Heideggera kazda epoka ma jedno zagadnienie do przemyslenia
i tylko jedno. By¢ moze, réznica seksualna jest tym zagadnieniem naszej
epoki, w ktérym mozemy znalez¢ nasze ‘zbawienie, jesli tylko przemyslimy
je odpowiednio™.

Na pewno samo rozumienie roznicy seksualnej, jak tez znaczenie ,,zba-
wienia” w mygli psychoanalityczki ze szkoly Lacana rézni si¢ znacznie od
tego, jak te pojecia uzywane sg w tradycji chrzescijanskiej. Warte zauwaze-
nia jest jednak przekonanie francuskiej myslicielki o tym, Ze zagadnienie
réznicy seksualnej jest dzisiaj metafizycznie tematem réwnie waznym jak
heideggerowskie pytanie o byt. To przekonanie jest u zrédet ksigzki, ktéra
czytelnik ma przed soba.

Bardzo podobne przeswiadczenie odnajdujemy u innego autora, Bene-
dykta XVI. W swoim ostatnim przeméwieniu do kurii rzymskiej, wygtoszo-
nym 21 grudnia 2012 roku, éwczesny papiez podkreslil, ze kryzys rodziny
w $wiecie zachodnim zagraza samym jej podstawom?. Ten postnowozytny
kryzys nie dotyczy jedynie ekonomicznych czy spotecznych zagrozen dla
bytu rodziny, ale prawdziwego zalamania si¢ podstawowych antropologicz-
nych przeswiadczen, ktore sg warunkiem istnienia rodziny. Chodzi, miedzy
innymi, o: sens i mozliwo$¢ wigzania sie z drugg osobg na cate zycie, relacje
miedzy wiezig malzenska a niezalezno$cig dwoch wolnych podmiotéw, po-
zaekonomiczny sens poswiecenia si¢ rodzicow dla dzieci, samo znaczenie
pojec: ojciec, matka, dziecko.

! Luck IRIGARAY, An Ethics of Sexual Difference, Ithaca 1993, s. 5.

% Szczegodlnie Benedykt XVI przyzwyczail nas do programowego charakteru tych do-
rocznych przemoéwien, wygtaszanych w dniach przed $wietami Bozego Narodzenia. Anali-
zowane tutaj przemdwienie mozna znalez¢ na oficjalnej stronie Stolicy Apostolskiej: www.
vatican.va. Z tego tez zrédla pochodza zamieszczone w tekscie cytaty.
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Zdaniem Benedykta XVI, szczegdlnym zagrozeniem dla malzenstwa
i rodziny jest dzisiaj ,,nowa filozofia seksualnosci’, w ktorej ple¢ ,,nie jest
juz pierwotnym faktem natury, ktory czlowiek musi przyja¢ i osobiscie
wypelni¢ sensem, ale rolg spoleczng, o ktorej decyduje si¢ autonomicznie,
podczas gdy dotychczas decydowalo o tym spoteczenstwo™.

Teoria plci kulturowej (gender) dokonuje wiec ,,rewolucji antropolo-
gicznej’, w ktorej zakwestionowany jest fakt, ze cztowiek ma ,uprzednio
ukonstytuowanag nature swojej cielesnosci”. Wyzwolony z dawnych przesa-
dow czlowiek postnowozytnosci jawi si¢ jako tworca wlasnej natury. Szcze-
golnie istotnym elementem owej rekonstrukeji (dekonstrukcji) natury jest
ple¢, ,,dwoistos¢ mezczyzny i kobiety jako dana wynikajaca ze stworzenia™.
Postmodernistyczne odrzucenie Boga prowadzi w konsekwencji do niesty-
chanego ,,ponizenia cztowieka w samej istocie jego bytu, jako stworzonego
przez Boga, jako obrazu Boga™®. Swoja krytyke teorii genderowej Benedykt
XVI koniczy dobitnym zdaniem: ,,Kto broni Boga, ten broni czlowieka™.

Ksigzka, ktora czytelnik ma przed sobg, powstata zanim Benedykt XVI
wyglosil wskazane powyzej przemoéwienie. Niewatpliwie jednak u zrodet
tej ksigzki znajdowalo si¢ przeswiadczenie, ktore niemiecki papiez wyrazit
tak lapidarnie i dobitnie: ,,Kto broni Boga, ten broni czlowieka” Broni czlo-
wieka w tajemnicy godnosci jego plci, bycia mezczyzng i kobiets, matka
i ojcem, synem i corka, przed tym ponizeniem, ktorego dzisiaj doswiadcza-
my, takze ze strony bledéw teorii genderowych.

Tytut ksiazki: Teologiczna semantyka pici sugeruje, ze w epoce glebokie-
go zamieszania i popularnosci blednych teorii w dziedzinie tego, czym jest
ple¢, chrzedcijanie, jak zawsze, powinni sigga¢ do Bozego objawienia, aby
wlasnie tam odczyta¢ niezmienny i ponadczasowy Bozy zamyst dotyczacy
bycia czlowiekiem, tzn. bycia mezczyzng badz kobiet, ojcem badz matka,
synem badz corky. Wlasnie te, tak potrzebng dzisiaj kulturotworczg role
chrzescijanskiego objawienia, miaf na mysli Benedykt X VI, kiedy w swoim
przemoéwieniu do kurii rzymskiej wskazal na wiare rodziny jako na ,,auten-
tyczne miejsce, w ktérym przekazywane sg podstawowe formy bycia osoba
ludzkg™®. Poniewaz chrzescijaniska pedagogia zawsze wynika z chrzescijan-

* Tamze.

* Tamze.

* Tamze.

¢ Tamze.

7 Tamze.

8 Tamze. Por. takze: CARL ANDERSON, The role of the family in the conversion of culture,
»Communio” 21 (1994), s. 765-775.
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skiego credo, chcemy w tej ksigzce méwic o teologii jako o zrédle antropo-
logii, a szczegolnie zrédle antropologicznego rozumienia plci.

Jak wyraznie wskazat Benedykt XVI w swoim cytowanym powyzej prze-
moéwieniu, kluczowym tematem dla ,,nowej filozofii seksualnosci” jest cia-
to, a dokladniej, problem tego, w jakiej mierze na tozsamo$¢ piciowa mez-
czyzny i kobiety, na samo bycie mezczyzng badz kobieta, wptywa oczywista
odrebnos$¢ materialnej struktury ciala mezczyzny i kobiety. W dzisiejszej,
scjentystycznej kulturze, ten problem podejmowany jest przede wszystkim
z punktu widzenia nauk szczegétowych. W naszej pracy - skoncentrowa-
nej na teologicznej antropologii — wybierzemy inng metode. Stoimy na sta-
nowisku, ze jedyna wlasciwg metodg do odstonigcia tajemnicy czlowieka
w wymiarze jego cielesnosci i plci jest metoda filozoficzna i teologiczna,
cho¢ nie abstrahujaca od osiggnie¢ nauk szczegétowych.

Waznym przewodnikiem w takim podejsciu do tematu plciowosci czto-
wieka bedzie w naszych rozwazaniach Karol Wojtyta/Jan Pawel I, jako filo-
zof i teolog. W swoich katechezach srodowych na temat teologii ciala pisat
on nastepujaco o wyborze swojej metody rozwazan, opartej na filozoficzne;j
i teologicznej analizie tekstow Starego i Nowego Testamentu: ,,Analizujac
te kluczowe teksty biblijne az do samego korzenia znaczen, jakie w nich
sie zawieraja, odnajdujemy takg wiasnie antropologie, ktérag mozna nazwac
teologia ciala. I ta wlasnie teologia ciala staje si¢ z kolei najwlasciwsza me-
toda pedagogii ciala - to znaczy wychowania (a z kolei samowychowania)
czlowieka. Nabiera to szczegdlnej aktualnosci wobec cztowieka wspolczes-
nego, ktérego wiedza w dziedzinie biofizjologii, a z kolei biomedycyny,
bardzo si¢ rozwineta. Jest to jednakze wiedza ‘aspektowa’ i przez to raczej
cze$ciowa niz calosciowa. Wiemy niepomiernie wiecej o zwiazanych z me-
skos$cig i kobiecoscig czlowieka funkcjach ciafa jako organizmu. Wiedza
ta sama z siebie nie rozwija jeszcze $wiadomosci ciala jako znaku osoby
bedacego wyrazem ducha. Raczej bowiem caly rozwoj wspoélczesnej wiedzy
o ciele jako organizmie ma charakter poznania przyrodniczego, bazujac na
rozdzieleniu tego, co cielesne, od tego, co duchowe w cztowieku™.

W dalszej czesci swoich rozwazan Jan Pawel II zwraca uwage na fakt, ze
pewna absolutyzacja przyrodniczej wiedzy o ludzkim ciele prowadzi nie-
rzadko do dualistycznej antropologii, ktéra nie potrafi juz moéwic o ciele

® JAN Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciala a sakramentalnosé
maltzenstwa, Citta del Vaticano 1986, s. 235. Autor tych rozwazan poswiecil analizie kate-
chez §rodowych Jana Pawta IT o teologii ciata swoja poprzednia ksigzke: Dar i komunia. Teo-
logia ciata w ujeciu Jana Pawta IT, Krakéw 2006. Do analiz obecnych w tej pozycji bedziemy
sie tutaj odwolywac.
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jako o podmiocie i ,wyrazie ducha” Taka bledna antropologia implikuje
przekonanie, Ze cialo jest jedynie materialnym tworzywem, na podstawie
ktorego tworzy sie to, co ludzkie. To tworzywo, czyli meskie lub kobiece cia-
to, moze by¢ wiec w sposdb dowolny ksztaltowane (manipulowane) przez
$wiadomy podmiot, ktéry jako jedyny moze nada¢ materii ludzki sens.

W dzisiejszej kulturze jedna z najwazniejszych przestrzeni, w kto-
rej dokonywana jest refleksja nad ciatem i plcia, jest mysl feministyczna.
W pierwszym rozdziale pracy przyjrzymy sie na przykladzie wybranych
myslicielek feministycznych, jak w dwéch réznych nurtach wspoétczesnej
refleksji feministycznej: feminizmie egalitarnym i feminizmie réznicy, kon-
struowana jest tozsamos¢ plciowa mezczyzny i kobiety w relacji do cia-
ta. W pierwszym rodzaju feminizmu struktura i swoistos¢ ciata, meskiego
i kobiecego, wydaje sie przeszkoda w konstrukgji tej osobowej tozsamosci;
w drugim rodzaju feminizmu cialo jest pewna strukturg znaczaca, ktéra
- od strony negatywnej — ogranicza dowolno$¢ konstruowania wiasnej toz-
samosci plciowej, a — od strony pozytywnej — zapewnia swoisto$¢ i wyjat-
kowos¢ bycia mezczyzng lub kobieta.

Waznym celem pierwszego rozdzialu pracy bedzie zwrdcenie uwagi,
tak jak to sugeruje w swoim przeméwieniu Benedykt X VI, w jakiej mierze
mys$] feministyczna w swoim definiowaniu meskosci i kobiecosci korzysta
z okreslonych koncepcji metafizycznych, epistemologicznych i antropolo-
gicznych, ktére juz w punkcie wyjscia przesadzaja o wartosci proponowa-
nej teorii plci. Zdaniem autora tych rozwazan, w taki wlasnie sposob bledy
egzystencjalizmu Jeana-Paula Sartre’a negatywnie obcigzyly feministyczng
teorie Simone de Beauvoir. Niewatpliwie taka analiza filozoficznych przed-
zalozen mysli feministycznej moze by¢ pomocna takze do rozpatrywania
teorii innych autoréw.

W ostatniej czesci pierwszego rozdzialu dokonamy prezentacji zarysu
pewnej chrzedcijanskiej teorii plci. Bedzie to teoria wysnuta z filozoficz-
nej i teologicznej tworczosci Karola Wojtyly/Jana Pawla II, zaréwno z je-
go okresu przedpontyfikalnego, jak tez z okresu papieskiego. Autor zde-
cydowal si¢ na takie wlasnie uwienczenie pierwszego rozdziatu pracy ze
wzgledu na intelektualne znaczenie polskiego papieza w bardzo wczesnej,
pochodzacej jeszcze z czasu przed Soborem Watykanskim II, identyfikacji
powaznych zagrozen plynacych z genderowej rewolucji antropologicznej,
jak tez w zainicjowaniu chrzescijanskiej odpowiedzi na te zagrozenia. Ta
odpowiedz znana jest pod zwiazanymi z mysla i dziatalno$cig Jana Pawta II
formulami: ,teologia ciata” i ,nowy feminizm”. Fragment dotyczacy Woj-
tytowej antropologii pici jest istotny w tej pracy rowniez z tego powodu,
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ze identyfikuje gtéwne problemy i tematy istotne dla myslenia o ciele jako
strukturze znaczacej, w ktorej fundowana jest tozsamos¢ mezczyzny i ko-
biety, meskos¢ i kobiecos¢ cztowieka.

Drugi rozdzial pracy skoncentruje si¢ juz bardziej na samym rozumie-
niu plci, meskiej i zenskiej, oraz za Mirceg Eliadem i Louis Bouyerem za-
proponuje symboliczng i metafizyczng interpretacje jezyka plci. W takiej
interpretacji ple¢ staje si¢ pewnym kluczem do zrozumienia catosci rze-
czywisto$ci $wiata oraz do przedstawienia jego wewnetrznej jednosci. Ta
refleksja na temat jezyka plci dokona si¢ w trzech etapach. Na pierwszym
etapie dokonamy prezentacji i analizy reprezentatywnego dla przedchrze-
$cijanskiej starozytnoséci Zachodu rozumienia plci w filozofii Platona i Ary-
stotelesa. Na tym tle ukazemy nastepnie, jak jezyk plci funkcjonuje w teolo-
gii biblijnej Starego i Nowego Testamentu.

Refleksja biblijna pozwoli nam na ukazanie kilku podstawowych i nie-
zbywalnych elementéw chrzedcijanskiego rozumienia plci. Wazny akcent
w drugim rozdziale pracy bedzie tez polegal za zauwazeniu w biblijnej
teologii plci znaczenia kategorii kobiecej receptywnosci, ktéra jest istotna
modyfikacja przedchrzescijanskiego rozumienia plci. Odwolujac si¢ do
wspolczesnego sporu na temat relacji migdzy teologia i metafizyka, okresli-
my te modyfikacje jako ,teo-ontologie”; stad tez tytul kolejnego, trzeciego
rozdzialu bedzie brzmial: , Teo-ontologia plci”

Zasadniczg cze$cia trzeciego rozdzialu bedzie prezentacja ontologii
(teo-ontologii) plci obecnej w mysli dwdch teologéw, prawostawnego i ka-
tolickiego: Paula Evdokimova i Hansa Ursa von Balthasara. Opierajac si¢
na dokonaniach tych dwoch myslicieli, zajmiemy sie tez jednym z najbar-
dziej dzisiaj goracych sporow w Kosciele, ktore wiaza sie ze wspotczesnym
zamieszaniem w rozumieniu plci: sporu o udzielanie §wigcen kaptanskich
wylacznie mezczyznom.

Czwarty rozdzial pracy nosi tytul ,,Spér o Boga Ojca” W pierwszej czesci
tego rozdzialu siggniemy do klasycznej, naszym zdaniem, niemal paradyg-
matycznej pozycji feministycznej teologii, ksigzki amerykanskiej zakonni-
cy, Elisabeth Johnson, She who is z 1992 roku. Krytyczna analiza tej ksigzki
pozwoli ukaza¢ zarys gtéwnych zarzutéw mysli feministycznej wobec kla-
sycznej teologii chrze$cijanskiej. Zasadniczo, jak sie przekonamy, zarzuty te
dotycza androcentrycznego, seksistowskiego i mizoginicznego charakteru
chrzescijanskiego credo, ktore — w zwigzku z tym - powinno by¢ poddane
rekonstrukeji w oparciu o kryterium tzw. ,,powszechnego doswiadczenia
kobiet” oraz o symbole odwolujace si¢ do tego doswiadczenia. Zdaniem



16 Wprowadzenie

Johnson, dopiero taka ,,detronizacja Ojca” moze sprawi¢, ze Ewangelia sta-
nie si¢ Dobrg Nowina nie tylko dla mezczyzn, ale takze dla kobiet.

Teologiczna krytyka proponowanej przez Johnson feministycznej re-
konstrukeji chrzescijanskiego credo wprowadzi czytelnika do drugiej czesci
ostatniego rozdzialu, w ktérej zostanie zaproponowane pewne alternatywne
do Johnson, mozna powiedzie¢ — antropologiczne, odczytanie jezyka plci
obecnego w chrzescijanskiej trynitologii, chrystologii, eklezjologii i mario-
logii. To odczytanie bedzie osadzone w teologicznej interpretacji dzieta lite-
rackiego: medytacji Promieniowanie ojcostwa Karola Wojtyty; powrdécimy
wiec w ten sposob do watkdw obecnych w pierwszym rozdziale tej ksigzki.

Ostatnia czgs$¢ ksigzki zostala nazwana ,,Zamiast zakonczenia”. Wybor
tej nazwy, w miejsce oczywistego sformutowania ,,Uwagi koncowe” czy
~Podsumowanie”, podyktowany byl pragnieniem autora, aby wlasnie na
koncu, a nie na poczatku tej monografii, ukaza¢ najwazniejsze punkty na-
uki Magisterium Kosciota na temat plci. Autor zadecydowal, ze dobrym
sposobem zrealizowania tego zamystu bedzie przedstawienie zarysu tak
zwanego ,nowego feminizmu” Jana Pawtla II, rozumianego wlasnie jako
pewna teoria plci.

Jeden z moich przyjaciol, po moim streszczeniu zawartosci tej ksigzki,
stwierdzit: ,\Wyglada, jakby$ dzisiejsze spory dotyczace zwigzkow partner-
skich sam zainicjowal w ramach strategii promocyjnej przed publikacja
swojej ksigzki...” By¢ moze, rzeczywisty zwigzek miedzy przyczyng i skut-
kiem byl odwrotny od tego zasugerowanego przez mojego rozméwce. Nie-
mniej autor zdaje sobie sprawe z tego, ze dotknal probleméw niestychanie
waznych dla dzisiejszej debaty publicznej. Moze mie¢ tylko nadzieje, ze pe-
wien proponowany tutaj kierunek poszukiwan jest stuszny.



CIALO A TOZSAMOSC OSOBY

Jedna z najwazniejszych dziedzin badawczych, gdzie dzisiaj dokonuje si¢
refleksja nad plcia, jest my$l feministyczna. W tym kontekscie szczegdlnie
wazng role w feministycznej filozofii odgrywa refleksja nad ciatem, w ktd-
rej mozemy wyr6zni¢ dwa nurty. W pierwszym z nich cialo jest przeszko-
da w budowaniu osobowej tozsamosci; w drugim - tworzenie osobowej
tozsamosci dokonuje si¢ poprzez swiadome zakorzenienie osoby w swojej
cielesnodci i materialnosci. Przykladem pierwszego nurtu jest egzystencjal-
ny feminizm Simone de Beauvoir, ktéra w swoich analizach wykorzystuje
przemyslenia Jeana-Paula Sartrea'. Wlasnie w egzystencjalnej fenomeno-
logii Sartre’a znajdujemy niezwykle ciekawe i inspirujace dla podejmowa-
nych tutaj tematow refleksje na temat ciata. Dlatego tez zanim przejdziemy
do omoéwienia pogladéow de Beauvoir, warto zatrzymac sie na chwile nad
myslg Sartre’a, w ktorej chcemy zwrdci¢ uwage czytelnika na trzy tematy:
opis ciala, teorie wolnosci i opis relacji migdzyludzkich za pomoca katego-
rii konfliktu.

! Por. ANNA NASILOWSKA, Jean Paul Sartre i Simone de Beauvoir, Krakow 2006. Eva
Lundgren-Gothlin stusznie podkresla w swojej kompetentnej analizie gléwnego dzieta de
Beauvoir, ze przeplyw inspiracji i idei miedzy Sartreem i towarzyszka jego zycia byt dwu-
stronny (por. EvA LUNDGREN-GOTHLIN, Sex and Existence. Simone de Beauvoir’s The Second
Sex, London 1996).
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A. FEMINIZM EGALITARNY: CIALO JAKO PRZESZKODA
W BUDOWANIU OSOBOWE] TOZSAMOSCI?

W swoim gltéwnym dziele Byt i nicos¢ Jean Paul Sartre analizuje ludzkie
cialo w jego trzech ontologicznych wymiarach: ,,Egzystuje moim cialem:
taki jest jego pierwszy wymiar bycia. Moje cialo jest uzywane i poznawane
przez innego: taki jest jego drugi wymiar. Ale jako ze jestem dla innego, in-
ny odstania mi si¢ jako podmiot, dla ktérego jestem przedmiotem. Chodzi
tutaj wrecz, jak widzieliSmy, o moja fundamentalng relacje z innym. Eg-
zystuje wiec dla siebie jako poznawany przez innego — zwlaszcza w mojej
faktycznosci. Egzystuje dla siebie jako poznawany przez innego na mocy
ciala. Taki jest trzeci wymiar ontologiczny mojego ciala™.

Trzy wymiary cielesnoéci, o ktérych moéwi Sartre, mozemy wiec okres-
li¢ jako: cialo-dla-mnie (le corps-pour-moi), cialo-dla-drugiego (le corps--
-pour-autrui) i cialo-jako-przedmiot-dla-mnie (le corps-objet-pour-moi).
Aby rozjasni¢ te rozréznienia, musimy na poczatku wyjasnic¢ sartrowskie
rozroznienie: ,,byt-w-sobie” (en soi) i ,,byt-dla-siebie” (pour soi); bedzie ono
tez istotne dla rozwazan de Beauvoir.

Na poczatkowych stronach Bytu i nicosci autor jasno przedstawia punkt
wyjscia swojej filozofii. Chodzi mu o opis bycia bytu jako tego, ,.co si¢ ja-
wi”, W tym opisie fenomenu bytu kluczowe jest rozréznienie bytu-w-sobie
(letre en soi) i bytu-dla-siebie (Iétre pour soi)°. Na niezréznicowany, prosty,

> Ze wzgledu na zréznicowanie teorii feministycznych Magdalena Sroda zauwaza, ze
W gruncie rzeczy nie mozna mowic o ,,feminizmie w ogdle; raczej o wielu réznych teoriach,
(...) czesto wzajemnie sprzecznych, a nawet sobie wrogich” (MAGDALENA SRODA, Indywidu-
alizm i jego krytycy: wspotczesne spory miedzy liberatami, komunitarianami i feministkami na
temat podmiotu, wspélnoty i plci, Warszawa 2003, s. 210-211). To wewngtrzne zréznicowanie
myséli feministycznej niewatpliwie utrudnia systematyczng refleksje na ten temat. Uzywane
w tej pracy rozrdznienie pomiedzy feminizmem egalitarnym i feminizmem rdznicy jest za-
czerpnigte z artykulu australijskiej, pracujacej w USA feministki, Elizabeth Grosz. Pierwszy
rodzaj feminizmu, okreslany tez czesto jako feminizm liberalny badZ dyskurs neutralnosci,
podkresla, ze emancypacja kobiet musi rozpocza¢ sie od zerwania z mitem istnienia natury
kobiecej czy tez wartoéci kobiecych oraz od zauwazenia, ze ,,podmiotowos¢ jest czyms neu-
tralnym, takim samym dla wszystkich’, me¢zczyzn i kobiet (tamze, s. 233). Drugi rodzaj fe-
minizmu traktuje powaznie biologiczne i psychologiczne réznice migdzy mezczyznami i ko-
bietami oraz postuluje uwzglednienie tych réznic w tworzeniu sprawiedliwych relacji spo-
fecznych (por. EL1zABETH GROSZ, Sexual Difference and the Problem of Essentialism, http://
culturalstudies.ucsc.edu/PUBS/Inscriptions/vol_5/ElizabethGrosz.html; 20. 01. 2013).

* JEAN-PAUL SARTRE, Byt i nicos¢. Zarys ontologii fenomenologicznej, przel. Jan Kietbasa
iinni, Krakow 2007, s. 442.

4 Tamze, s. 6.

5 Por. tamze, s. 12.
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~masywny” byt-w-sobie wskazuje najprostsze, niedokonujace jeszcze zad-
nych analiz ujecie fenomenu bytu®. O bycie-w-sobie mozna wypowiedzie¢
najprostsza afirmacje: ,, Byt jest. Byt jest w sobie. Byt jest tym, czym jest™.
Kiedy poznajacy podmiot dokonuje glebszego poznania bytu-w-sobie, szu-
ka jego sensu, stawia pytania o jego koniecznos¢ lub przypadkowosc, o jego
miejsce w $wiecie i relacje z innymi bytami, odsfania si¢ przed nim byt-dla-
siebie: ,,byt-dla-siebie jest bytem-w-sobie, ktory ‘traci’ siebie jako byt-w-
sobie po to, by ustanowic¢ siebie jako swiadomo$¢™.

W swoim fenomenologicznym opisie Sartre zauwaza, ze w pierwszym
doswiadczeniu cialo jest ,nieuchwytne” (insaisissable)®. Cialo najpierw jest
cialem-dla-mnie, a wiec jest pewna ,,postacig sSwiadomosci’, czy tez ,,struk-
turg $wiadomosci™'. Te pierwsze obserwacje francuskiego mysliciela moga
by¢ odczytane jako pewna polemika z Kartezjuszem, ktory za najbardziej
oczywiste uznaje doswiadczenie cogito, przeciwstawione res extensa — ma-
terialnosci ciata''. Sartre podkresla, ze w pierwotnym doswiadczeniu czlo-
wieka nie ma jeszcze rozréznienia miedzy duchem (res cogitans) i przed-
miotowo rozumianym ciatem (res extensa)'>.

Drugi sposob objawienia si¢ ciala w doswiadczeniu fenomenologicz-
nym to ciato-dla-innego (le corps-pour-autrui). Cialo-dla-innego ujawnia
sie wtedy, gdy zdaje sobie sprawe z tego, Ze drugi patrzy na moje cialo z ze-
wnatrz i widzi je jako pewien przedmiot. Sartre podkresla, ze w odrdznie-
niu od wlasnego ciala, ktdre jest pierwotnie forma swiadomosci i nie nalezy
do przedmiotéw $wiata, cialo-dla-innego od poczatku jawi si¢ jako przed-
miot, byt-w-sobie (en-soi).

Mozliwe dzigki cialu spotkanie innego zmienia wigc do$wiadczenie
mojego ciala. Inny jest bowiem bytem-dla-siebie (Iétre-pour-soi), ktérego
faktycznos¢ jest osadzona w cielesnym bycie-w-sobie (Iétre-en-soi). W jego
spojrzeniu to ja jestem tym, co jest widziane przedmiotowo. Jestem cieles-
nym bytem-w-sobie (I'étre-en-soi), jednym z przedmiotéw $wiata.

Sartre przenikliwie zauwaza, ze ,w pewnych, dokladnie okreslonych

¢ Por. tamze, s. 28.

7 Tamze, s. 29.

8 Tamze, s. 125.

® Tamze, s. 417.

19 Tamze, s. 418.

! Por. RENE DESCARTES, Medytacje o pierwszej filozofii, przel. Maria i Kazimierz Ajdu-
kiewiczowie, w: tenze, Medytacje o pierwszej filozofii. Zarzuty uczonych mezéw i odpowiedzi
autora. Rozmowa z Burmanem, Kety 2001, s. 49-51.

12 Na temat stosunku Sartre’a do Kartezjusza por. WiEsLAw GROMCZYNSKI, Czlowiek,
Swiat rzeczy, Bog w filozofii Sartrea, Warszawa 1969, s. 43-51.
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przypadkach, mozemy przyja¢ na nasze wlasne cialo punkt widzenia inne-
go lub - jesli wolimy - Ze nasze wilasne cialo moze nam si¢ ukazywac jako
cialo innego. Mysliciele, ktérzy wyszli od tego ukazania si¢, by stworzy¢
0go6lng teorie ciala, radykalnie odwrdcili okreslenie zagadnienia i narazili
sie na kompletne niezrozumienie tej kwestii’*’. Przedmiotowo$¢ w patrze-
niu na cialo jest calkowicie usprawiedliwiona, np. gdy dokonujemy prze-
$wietlenia rentgenowskiego, analizy krwi, czy badania USG w celu wykry-
cia przyczyny braku zdrowia i cierpienia czlowieka. Niemniej rozpoczecie
filozoficznej analizy od tego trzeciego objawiania si¢ podmiotowi jego cie-
lesnosci (cialo-jako-przedmiot-dla-mnie) grozi popadnigciem w dualizm
antropologiczny. Wydaje sie, ze méwigc w powyzszym cytacie o myslicie-
lach, ,ktorzy narazili si¢ na kompletne niezrozumienie tej kwestii’, Sartre
wskazuje na Kartezjusza z jego sztuczng absolutyzacja rozdziatu: res cogi-
tans - res extensa.

Niewatpliwie wartos¢ Sartrowskiej analizy ciala polega na probie prze-
kroczenia dualizmu antropologicznego. Czy jest to proba udana? Za Mar-
kiem Drwiega musimy udzieli¢ na to pytanie odpowiedzi negatywnej. Nie-
stychanie inspirujace i ciekawe analizy Sartre’a nie udzielajg wskazowek, jak
mozna polaczy¢ wymiar ciala-dla-mnie i ciala-dla-innego, podmiotowego
i przedmiotowego doswiadczenia cielesnosci. Krakowski filozof zwraca
uwage na swoisty paradoks w mysli Sartrea: ,krytykujac jeden dualizm,
duszy i ciala, rozwinal koncepcje, z ktdérej wylania si¢ inny dualizm, bytu-
w-sobie i bytu-dla-siebie, bez mozliwosci ich pogodzenia™'*.

Oprocz rozréznienia na obserwujacg swiadomosé (Iétre-pour-soi) i ob-
serwowane, uprzedmiotowione ciato (Iétre-en-soi), dla feministycznej re-
fleksji Simone de Beauvoir na temat miejsca ciala w budowaniu tozsamo-
$ci kobiety kluczowa okazala sie rowniez sartrowska koncepcja wolnosci.
W swoim manifescie filozoficznym Egzystencjalizm jest humanizmem, Sar-
tre stwierdza, ze u zrodet egzystencjalizmu jest przekonanie, ze w przypad-
ku czlowieka ,,istnienie poprzedza istot¢” oraz, ze w zwigzku z tym punk-
tem wyjscia egzystencjalistycznej antropologii powinna by¢ subiektywno$¢
czlowieka'.

To podstawowe zalozenie ma odréznia¢ analize czlowieka od analizy
rzeczy. W tym drugim przypadku istota poprzedza egzystencje, np. rze-

13 SARTRE, Byt i nico$¢, dz. cyt., s. 449.

" MAREK DRWIEGA, Cialo czlowieka. Studium z antropologii filozoficznej, Krakoéw 2005,
s. 137.

!> Por. JEAN-PAUL SARTRE, Egzystencjalizm jest humanizmem, przel. Janusz Krajewski,
Warszawa 1998, s. 23.
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mieslnik tworzy néz do rozcinania kartek wedtug wczesniej wymyslonego
przez siebie wzoru, a firma budowlana buduje dom wedlug planu stwo-
rzonego przez architekta. Zdaniem Sartre’a, sladem takiego rzeczowego
rozumienia czlowieka w dawnej, teistycznej antropologii jest pojecie na-
tury ludzkiej. W takiej uprzedmiotawiajacej antropologii Bog-Stworca jest
widziany na podobienstwo rzemiesdlnika, ktéry tworzy czlowieka wedtug
wczesniej wymyslonego wzoru. Wobec takiego rozumienia filozofii czlo-
wieka protestuje egzystencjalizm: ,,Czlowieka w pojeciu egzystencjalisty nie
mozna zdefiniowa¢ dlatego, Ze jest on pierwotnie niczym. Bedzie on czyms
dopiero pézniej, i to bedzie takim, jakim sie sam uczyni. A wigc nie ma
natury ludzkiej, poniewaz nie ma Boga, ktory by ja w umysle swym poczatl.
Czlowiek jest poza tym nie tylko taki, jakim siebie pojmuje, lecz rowniez
taki, jakim chce by¢, jakim si¢ pojat po zaistnieniu i jakim zapragnal by¢ po
tym skoku w istnienie. Czlowiek jest tylko tym, czym sam siebie uczyni™'.

Podstawowym wyrdznikiem egzystencjalistycznej antropologii jest wiec
ludzka wolno$¢ tworzenia siebie, ktorej towarzyszy osamotnienie cztowie-
ka. Skoro Bég nie istnieje, czlowiek nie znajduje zadnego punktu oparcia
w zewnetrznym wobec siebie systemie wartosci, czy sposobie rozumienia
$wiata. Po prostu, ,,cztowiek jest wolnoscig™"’, czy raczej: czlowiek jest ab-
solutng wolnoscia.

Wazng cechg wolnosci podmiotu, ktéra ma istotne konsekwencje dla
feministycznych analiz de Beauvoir, jest pierwotnie konfliktowy charakter
relacji miedzy wolnosciami réznych podmiotéw. Spojrzenie innego zagraza
podmiotowi (étre-pour-soi) poprzez ciagle uprzedmiotawianie i zamykanie
»ja W bycie-w-sobie (étre-en-soi): ,,Takie jest Zrédto moich rzeczywistych
zwiazkéw z innym: s one calkowicie kierowane moimi postawami wobec
przedmiotu, ktérym dla innego jestem. I jako ze istnienie innego objawia
mi byt, ktérym jestem, tak ze nie moge ani przyswoic tego bytu, ani nawet
g0 pojag¢, istnienie bedzie uzasadnieniem dwdch przeciwstawnych postaw:
inny patrzy na mnie i, jako taki, przechowuje sekret mojego bytu, wie, czym
jestem; w ten sposdb gleboki sens mojego bytu znajduje si¢ poza mna, uwie-
ziony w nieobecnosci; inny ma nade mng przewage”™'®.

Te stowa Sartre’a wskazuja na zasadniczo konfliktowy (agonalny) cha-
rakter relacji miedzy ludzmi: ,konflikt jest sensem pierwotnym bytu-dla-
innego”. Byt-dla-siebie jest w swojej wolnosci zawsze ,,poszukujacym-po-

16 Tamze, s. 26-27.

7 Tamze, s. 38.

'8 Tenze, Byt i nico$¢, dz. cyt., s. 453.
1 Tamze, s. 454.
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szukiwaniem” (poursuivant-poursuivi), ale rOwnocze$nie jest ,,poszukujaca
ucieczky” (fuit poursuivante), gdyz podmiot ucieka przed staniem si¢ ,,unie-
ruchomionym” i poruszanym z zewnatrz przez innego bytem-w-sobie.

Fenomenologiczna epistemologia Sartre’a okazuje si¢ pewna wersja he-
glowskiej dialektyki pana i niewolnika®; poznanie drugiego oznacza zawsze
posiadanie i panowanie: ,,Inny mnie posiada; spojrzenie innego ksztaltuje
moje cialo w jego nagosci, sprawia, Ze ono sie rodzi; rzezbi je, wytwarza ta-
kim, jakim jest, widzi je tak, jak ja nigdy go nie zobacze. Inny przechowuje
sekret — sekret tego, czym jestem™'.

Inny jest wiec tym, ktdry ,,skradt mi mdj byt”, a autentyczna egzystencja
musi stac si¢ ,,projektem odzyskania mojego bytu”*>. To odzyskanie siebie,
zdaniem Sartrea, mogloby polega¢ na ,wchlonigciu innego” i ,mozliwo-
$ci przejecia punktu widzenia innego’, ale tak, aby nie zaprzeczy¢ inno-
$ci innego, tzn. nie dokonac jego uprzedmiotowienia, nie uczynic¢ go tylko
przedmiotem ([étre-en-soi), co oznaczaloby odebranie mu jego wolnosci.
Ostatecznie taki ,,projekt odzyskania swojego bytu” moégltby polega¢ na
wzajemnym przegladaniu sie szukajacych zjednoczenia oséb w swoich
spojrzeniach, co mogtoby stuzy¢ jako opis tego, czym jest milos¢. Sartre
wyklucza jednakze mozliwos¢ takiego przezwycigzajacego konflikt mitos-
nego zjednoczenia. Nie majac mozliwosci kontynuowania tej analizy, mo-
zemy tylko wskaza¢ na jej ostateczne wnioski: sartrowskie spotkanie oséb
zaczyna si¢ od konfliktu i konczy si¢ nieusuwalnym konfliktem oraz nie-
przekraczalng wrogoscia, walka o panowanie i posiadanie.

Jak stusznie zauwaza Malgorzata Kowalska, dynamika stosunkéw mie-
dzyludzkich w mysli Sartre’a polega na ,,ciagtej ucieczce przed obiektywiza-
cja, jakiej poddaja mnie inni. Ucieczka ta jest jednoznaczna z dazeniem do
uprzedmiotawiania wszystkich potencjalnych podmiotéw, stanowiacych
zagrozenie dla mojej podmiotowosci. Jestem podmiotem o tyle, o ile In-
ny jest dla mnie przedmiotem, ja za$ nie jestem przedmiotem dla niego,
a wiec doktadnie o tyle, o ile jestem Panem, Inny za$§ Niewolnikiem. (...)
Niemoznos¢ przezwycigzenia konfliktu jest przy tym prosta konsekwencja

nieredukowalnosci podmiotu do przedmiotu™.

2 Sam Sartre tak wlasnie interpretuje swoje analizy: por. tamze, s. 461.

2 Tamze, s. 454.

22 Tamze, S. 454-455.

# MALGORZATA KOWALSKA, W poszukiwaniu utraconej syntezy. Jean-Paul Sartre i para-
dygmaty filozoficznego myslenia, Warszawa 1997, s. 114. Autorka zwraca uwage na roznice
miedzy sartrowska wersja relacji pana i niewolnika oraz teorig Georga Wilhelma Friedricha
Hegla. O ile dla niemieckiego filozofa stosunki mi¢dzyludzkie powinny prowadzi¢ do samo-
obiektywizacji, o tyle zdaniem Sartre’a ludzka wolno$¢ zawsze musi odrzucaé przedmioto-
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Zasadniczo konfliktowy charakter relacji migdzy ludzmi, takze miedzy
mezczyzng i kobietg, ma istotne znaczenie dla rozumienia plci. Mozemy
wskazaé tutaj na dwa wazne dla naszej refleksji punkty. Po pierwsze, jesli
ludzka wolnos¢ polega z zasady na odrzuceniu przedmiotowego i obiek-
tywnego myslenia o mezczyznie i kobiecie, to nalezy takze zdecydowanie
odrzuci¢ méwienie o naturze plci zwigzane z pozycja esencjalizmu plcio-
wego, ktora w tej ksigzce jest proponowana jako wlasciwa chrzescijanskiej
antropologii**. Po drugie, jesli w chrze$cijanskim rozumieniu réznicy plcio-
wej, ktore w tej pracy okreslamy jako komplementarnos¢ pici, ludzkie cialo,
meskie i zenskie, w swojej strukturze biologicznej i psychicznej, jest stwo-
rzone i zbudowane w taki sposdb, aby stuzy¢ milosnemu spotkaniu pici,
to w $wietle antropologicznych zalozen Sartre’a takie widzenie cielesnosci
jest absurdalne i sprzeczne z istotg ludzkiej wolnoéci. Do obu tych punktéow
jeszcze powrocimy.

Kazdy z trzech wskazanych powyzej elementéw antropologii Sartrea:
rozumienie cielesnosci, widzenie wolnosci jako prymatu egzystencji nad
naturg oraz zasadniczo konfliktowy charakter dynamiki spotkania z innym
ma wazne znaczenie dla feministycznej refleksji towarzyszki zycia Sartre’a,
Simone de Beauvoir.

De Beauvoir zdaje sobie wyraznie sprawe z roznicy cielesnej, somatycznej
i psychicznej miedzy kobieta i mezczyzna. Pierwsza czes¢ jej ksiazki Druga
ptec¢ rozpoczyna sie¢ od rozdziatu Dane biologiczne, gdzie autorka groma-
dzi najbardziej istotne informacje dotyczace swoistosci cielesnej struktury
kobiety. De Beauvoir jest $wiadoma, ze wiele cech biologicznych kobiety
plynie z jej przygotowania do macierzynstwa: ,Wiele tych cech wywodzi
sie z podporzadkowania kobiety gatunkowi. A oto najbardziej uderzajacy
wynik naszych dociekan: ze wszystkich samic ssakow kobieta najgtebiej od-
czuwa swojg obcos¢ i najnamietniej te obcos¢ odrzuca, nigdzie ujarzmienie
organizmu przez funkcje rozrodcze nie przebiega bardziej imperatywnie,
ani tez nigdzie nie spotyka sie z wigksza opozycja; kryzysy pokwitania
i przekwitania, comiesigczne ‘przeklenstwo’, dluga i czesto ucigzliwa cig-
za, bolesny i czasem niebezpieczny pordd, choroby, nieszczesliwe wypadki
sa charakterystyczne dla Zycia ludzkiej samicy: odnosi si¢ wrazenie, Ze jej
los staje si¢ tym trudniejszy, im bardziej broni si¢ przed nim, utwierdzajac

wa obiektywizacje. Na temat stosunku Sartre’a do filozofii Hegla por. takze: GROMCZYNSKI,
Czlowiek, Swiat rzeczy, B6g, dz. cyt., s. 201-255.

2 Przez esencjalizm plciowy rozumiemy w tej pracy przekonanie, ze: 1) mezczyzni i ko-
biety r6znig si¢ miedzy soba nie tylko budowa ciala, ale takze cechami psychofizycznymi,
2) potrafimy te réznice miedzy meskoscia i kobiecoécig sformutowac.
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sie jako indywiduum™. Cialo kobiety jest wiec przeciwnikiem jej wolno-
$ci i transcendencji; przez cialo kobieta jest ,,ujarzmiona przez gatunek™
i ,uwieziona w immanencji’*.

Konsekwentne uzywanie przez de Beauvoir pejoratywnego, pelnego
lekcewazenia okreslenia ,,samica” (la femelle) przy opisie kobiecej biolo-
gii ma jeszcze bardziej podkresli¢c owa cielesng przynalezno$¢ do $wiata
zwierzat, sartrowskich bytow-w-sobie (I'étre-en-soi), przedmiotéw $wiata.
Przekonanie Sartre’a, ze charakteryzujgce si¢ absolutng wolnoscig istnienie
czlowieka jest pierwsze wobec jego natury, owocuje w mysli de Beauvoir
lekcewazeniem dla wlasnej kobiecej natury.

Rozrodcza potencjalnos¢ ciala kobiety wprowadza do jej osobistego do-
$wiadczenia dualizm antropologiczny, gdyz patrzy ona na swoje cialo jako
na co$ obcego. To doswiadczenie obcosci jest szczegélnie mocne w czasie
menstruacji: ,w tym okresie najdotkliwiej odczuwa swoje wlasne cialo ja-
ko rzecz nieprzenikniong, obca; jest ofiarg jakiego$ upartego, obcego zy-
cia, ktére co miesigc buduje sobie w niej i burzy gniazdo; co miesigc jakies
dziecko przygotowuje si¢ do narodzin i nieurodzone ginie we krwi; po-
dobnie jak mezczyzna, kobieta jest swoim cialem: ale jej cialo jest czyms
innym niz ona. Kobieta doznaje jeszcze glebszej obcosci, gdy zaplodnione
jajo wedruje do macicy i tam zaczyna sie rozwija¢”?. Uzywajac fenomeno-
logicznych kategorii Sartre’a, mozemy powiedziec, ze de Beauvoir opisuje
brzemienne cialo jako byt-w-sobie (en soi), ktéry wymyka sie swiadome-
mu zyciu podmiotu (pour soi) i stanowi przeszkode dla wejscia kobiety do
Lkrolestwa wolnoéci™.

» SIMONE DE BEAUVOIR, Druga pleé, przel. Gabriela Mycielska, Krakow 1972, t. 1,
s. 75. W innym miejscu de Beauvoir pisze, Ze kobieta jest ,,przykuta macierzynstwem jako
zwierze do swojego ciata” (tamze, s. 114); jeszcze w innym miejscu: ,,Jej [kobiety - JK] nie-
szcze$ciem jest, ze zostala biologicznie przeznaczona do powstawania zycia, mimo Ze nawet
w jej oczach zycie jako takie nie nosi zadnej racji i ze racje te sg istotniejsze niz samo zycie”
(tamze, s. 113).

26 Tamze, s. 30.

¥ Taz, Druga ple¢, przel. Maria Le$niewska, Krakow 1972, t. 2, s. 568. W opisie de Be-
auvoir obcos$¢ wlasnego ciata jest szczegolnie dotkliwa w okresie ciazy: ,Ciaza to przede
wszystkim dramat, ktéry rozgrywa si¢ we wnetrzu kobiety. Odczuwana bywa jako wzboga-
cenie i jako okaleczenie; ptod jest czeécig ciata kobiety, a jednoczesnie jest pasozytem, ktory
ja eksploatuje; ona go posiada i jednocze$nie jest przezen posiadana; plod zawiera w sobie
calg przyszto$¢ i matka, dzwigajac go, czuje si¢ niezmierzona jak wszeché$wiat; ale wlasnie
to bogactwo ja unicestwia, wlasnie z tego powodu ma wrazenie, ze jest niczym” (tamze,
5. 310).

2 Tamze, t. 1, s. 72.

2 Por. tamze, t. 2, s. 584.
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