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DLACZEGO O WIARYGODNOSCI?

KILKA SLOW WSTEPU

Myslcie o Panu wlasciwie
Mdr 1, 1)

Paradoksalnie, ksigzka, ktorg czytelnik trzyma w rece, rodzi si¢ z prze-
konania, ze warto postucha¢ madrych rad. Jedna z nich jest zapisana w Bi-
bliotece Gtéwnej Uniwersytetu Mikolaja Kopernika i zostata — cho¢ pewnie
trudno okresli¢, w jakim kontekscie, znawcy to wiedzg - wypowiedziana
przez Zbigniewa Herberta: nie wszystko nalezy napisac. Przestroga poety
dotyczy niedawania specjalnych praw sprawom blahym, ktére przemijajg
szybko, nie pozostawiajac po sobie istotnego sladu. Trzeba skupi¢ si¢ na
podstawach, na zasadniczych zagadnieniach, ktore wplywaja na ksztalt zy-
cia i przyczyniajg si¢ do podejmowania refleksji. Skupic si¢ na tych wyda-
rzeniach i przestaniach, ktére maja sile przekona¢ cztowieka. O nich warto
pisa¢, choc¢by nie udalo si¢ ogarna¢ catosci zagadnien, chocby trzeba bylo
poprzestac jedynie na kilku taktach teologicznej refleksji czy intuicji.

Jednym z autoréw, ktéry wywarl niezwykle pietno na teologii XX wieku,
byt Hans Urs von Balthasar. Zasadniczym zadaniem, ktére stawiat przed
teologia wspolczesna, byla pomoc w odpowiedzi na pytanie, ,,co” jest naj-
bardziej wiarygodne w chrzescijanstwie, co najbardziej przekonuje, co mo-
ze sprawic, ze cztowiek poo$wieceniowy bedzie w stanie — uzywajac jezyka
Newmana - zlozy¢ ,przyswiadczenie wiary”'. Chodzi, innymi stowy, jak
sugeruje Verweyen?, o pokazanie Objawienia jako sensownego i mozliwego
do przyjecia przez rozum i w ten sposdb jego ostatecznego uzasadnienia
(Letzbegriindung).

' J.H. NEwMAN, Logika wiary, Pax, Warszawa 1989.
2 H. VERWEYEN, Gottes letztes Wort. Grundrif§ der Fundamentaltheologie, Pustet, Re-
gensburg 22002.



8 Dlaczego o wiarygodnosci?

Nie pyta¢ o wiarygodnos¢ chrzedcijanskiego przestania, to by¢ §lepym
na okolicznosci, w ktérych przychodzi glosi¢ $wiatu Ewangelie. To niejako
gluchym zachwala¢ piekno symfonii Beethovena. Odpowiedzig von Bal-
thasara, wyrazang w tytule jego ciekawej i waznej ksigzki, bylo przekona-
nie, ze ,wiarygodna jest tylko mito$¢”. Ona przekonuje, bo milos¢ kryje
w sobie apologetyczng sife’.

W czasach, w ktérych czgsto naglowki prasowe informuja nas o utra-
cie albo zyskiwaniu czy ratowaniu przez rzad wiarygodnosci, o wiarygod-
nych kontrahentach, Zrédtach informacji, ostrzegaja przed kataklizmami,
o wiarygodnej pozycji panstwa we wspdlnocie miedzynarodowej i wéréd
sojusznikow, mowia o wiarygodnosci kredytowej, ratingowej czy o proce-
sach PR-owskich zmierzajacych do podnoszenia wiarygodnosci firmy czy
instytucji, a takze spektakularnych czesto probach sprawdzania ,,czyjejs”
wiarygodnosci, pragniemy pyta¢ o nig w kontekscie teologii. Czy jest ona
godna wiary? Dlaczego mozemy jej zaufa¢ i powierzy¢ kierunek naszego
zycia? Co powinna zrobi¢, aby wobec $wiata uksztaltowanego w duzej mie-
rze przez ,,mistrzow podejrzen” — jak sam Jacques Maritain w swej stynnej
ksigzce Trzej reformatorzy okreslit Marcina Lutra (1483-1546), Jana Jakuba
Rousseau (1712-1778) i Zygmunta Freuda (1856-1939), a wigc myslicieli,
ktorzy budowali swe antropologie, opierajac si¢ na gltebokich podejrzeniach
wobec cztowieka* - okazac si¢ ,wiarygodng” propozycja dla cztowieka?

Niniejsza ksigzka nie stanowi zbioru konkretnych recept ani wskazo-
wek, jak Kosciodl i teologia powinny dzi§ dba¢ o swoj wizerunek i wiary-
godnos¢, lecz pokazuje, ze jest to temat ze wszech miar istotny i aktualny
w kazdej epoce, a przy tym godny powaznej, teologicznej refleksji®. Jest tez
swoistym manifestem kazdego, kto rozpoczyna swoja przygode z teologia,
idac za przyktadem szacownych s$redniowiecznych uniwersytetow, zache-
cajacych i wymagajacych od magistri in Sacra Pagina konkretnego, teolo-
gicznego ,,bilansu otwarcia”: nakreslenia podstawowych perspektyw pracy,
akcentow hermeneutycznych oraz wyrazenia podstawowych przekonan
o tym, co najwazniejsze w pracy teologa.

Na pokladzie samolotu zmierzajacego do Wielkiej Brytanii w 2010 roku
papiez Benedykt XVI udzielif znamiennego wywiadu. Zapytany, co Ko$ciot
zamierza uczyni¢, aby w sondazach opinii publicznej budzi¢ wiecej zaufa-
nia i wiarygodnosci (zewszad padaly wowczas rady, jak budowac , kulture

> H. Urs VON BALTHASAR, Wiarygodna jest tylko mitosé, WAM, Krakéw 1997.

*J. MARITAIN, Trzej reformatorzy, Fronda, Warszawa 2005.

* Por. K. KaucHa, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwa# wspdlczesnosci europej-
skiej w Swietle nauczania Jana Pawta I, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.
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wiarygodnodci i zaufania”), odpowiedzial, ze nie jest zadaniem Ko$ciota bu-
dowanie wiarygodno$ci opartej na socjotechnice, powolywanie sztabu spe-
cjalistow od ,wizerunku”, lecz troska o jasny i wierny przekaz prawdy. Ko-
$ciol bedzie ,,rozliczony” z tego, czy mial odwage, jak w wielu momentach
historycznych to czynil, przeciwstawic sie tyranii bezmyslnosci i dyktaturze
koniunkturalnej prawomyslnosci. Ojciec Swiety méwit o tym juz w Szwaj-
carii w 2006 roku, gdy przytoczyl stowa sw. Ignacego Antiochenskiego, czy-
nigc je wlasnymi: ,,chrzescijanistwo nie jest dzietem perswazji, ale wielko$ci”
i dlatego priorytetowym zadaniem jest kultywowanie relacji z Bogiem, ktd-
ry objawil si¢ w Jezusie Chrystusie. Dlatego teologia, wiara szukajaca zro-
zumienia, podaza $ladami $wietych: tymi, ktérzy dali sie ,,sprowokowac”
Bozej wspanialosci i stali si¢ ikonami ,,Bozego oblicza” w swiecie®.

W poszukiwaniach podstaw wiarygodnosci, ktére czynig z chrzescijan-
stwa ,,sensowng propozycje~ dla cztowieka wspdlczesnego, za przewodnika
obieramy $w. Tomasza z Akwinu. Nieprzypadkowo wybor padt na mysli-
ciela $redniowiecza’, ktéry zastynat jeszcze w swojej epoce jako Doktor
Powszechny, Doctor Communis. Na temat znaczenia jego nauki dla teolo-
gii i filozofii chrzescijanskiej napisano juz bardzo wiele ksigzek. Ale chyba
»mocna” strona Tomasza lezy nie w konkretnych rozwigzaniach zawiltych
kwestii. By¢ moze, rozpoczynajac lekture jego tekstow, nie napotkamy tych
samych problemoéw, ktére staly przed jego stuchaczami, a ktérych my, uka-
szeni heglizmem, postmodernizmem a wieloma innymi ,,-izmami’, nie do-
strzegamy. Dystans miedzy jego i naszymi problemami jest w jakiejs mierze
zbawienny: pokazuje, ze chrzescijanistwo nie zaczyna si¢ wraz z narodzina-
mi filozofii nowozytnej, ale odstania fakt, ze cho¢ podstawowe odpowiedzi
chrzescijanistwa przyjmuja w réznych epokach dziejow odmienne formy
ekspresji, to jednak pozostaja wierne swym zalozeniom. Akwinata moéwi
do nas swoim, XIII-wiecznym jezykiem, pelnym skomplikowanych termi-
néw zapozyczonych z filozofii arystotelesowskiej. Przede wszystkim jednak

¢ Por. A. ARANDA, La teologia y la experiencia espiritual de los santos. En torno a la
ensefianza de san Josémaria Escrivd, ,,Scripta Theologica” 1 (2011), 31-58.

7 Uciekajgc tym samym od negatywnych konotacji ze §redniowieczem, ktdre przez wieki
byto krzywdzaco okre$lane jako zacofane i obskuranckie. Rehabilitacja $redniowiecza do-
konuje si¢ na naszych oczach, a okres zycia §w. Tomasza z Akwinu przypada na szczego6lny
okres $redniowiecza. Tak pisal o tym renesansie wiekéw $rednich M. Bierdiajew w Nowym
Sredniowieczu: ,Dusza $redniowieczna, chrzescijariska zbudzita sie pod wplywem woli two-
rzenia. Przebudzenie to ujawnito swoje oblicze w XII i XIII wieku. Objawito si¢ wspanialym
rozkwitem $wietoéci, ktdra wzniosta tworczo$¢ ludzka na najwyzsze dla ludzkiego ducha
wyzyny [...] Trecento jest najwspanialsza epoka w historii europejskiej, jest punktem kul-
minacyjnym”



10 Dlaczego o wiarygodnosci?

mowi o sprawach, ktdre dzigki §wiatlu Ewangelii mogg znalez¢ swoje roz-
wigzanie®. Jak kazdy mistrz z przeszlosci przemawia do nas juz nie bezpo-
$rednio, jak do swoich uczniéw z konkretnej epoki i miejsca, ale porusza
swojg intelektualng wrazliwoscig, szerokoscia perspektyw.

Wiadomo, jak bardzo intelektualne wyzwania sg sprawg trudng, dlatego
przewodnictwo mistrzow jest czyms waznym. To luksus, ktéry zostal nam
podarowany, nadobfity skarbiec, ktérego nie mozna utraci¢ skupiwszy sie
na ilo$ci materialu®. Jak zwracal uwage Y. Congar, Akwinate cechuje nade
wszystko intelektualna uczciwo$¢ i rygor w pracy badawczej, 6w instynkt
realnosci, ktory nie daje sie zwie$¢ powierzchownosci uje¢, dlatego tez naj-
wigkszg jego zastuga jest usytuowanie najwazniejszych aspektéw ludzkich
i chrzescijanskich'. Powstala dzigki temu szczegélna ,rezerwa taktyczna”
dla teologicznego wmyslania si¢ w $wiat: zawsze mozna odnies¢ si¢ do nie-
go jako mistrza sztuki my$lenia, aby uporzadkowac i ustrukturyzowac swo-
je przemyslenia.

Teologia tak uprawiana domaga si¢ ze swej istoty przebywania w cieniu
mistrzéw, dlugiego i dokladnego okresu uczniostwa, ktéry pozwala czerpac
ze zrodla tam, gdzie ono wyplywa: w dzietach mistrza i jego kontekscie
historycznym, a nie zamienia¢ go na choc¢by najgenialniejszy, ale zawsze
wzgledny system pojeciowy, przypominajacy gry logiczne. By¢ moze wia-
$nie tu kryje si¢ sekret wyschnietych zrédel pewnych ,,tomizméw” w ciagu
dziejow: tomizmy przemijaja, Tomasz pozostaje. Dlatego trzeba go stawia¢
w dialogu nie tylko z historycznym odczytaniem szanujacym perspektywe
jego wlasnej epoki (by nie uprawiac jedynie swoistej ,archeologii teologicz-
nej”), ale z wspolczesnymi ideami i przemysleniami. W ten sposéb pozo-
stanie ,,zrodtem’, a nie jedynie ,,formulg™".

Swiety Tomasz, bedac na rézne sposoby interpretowany przez czoto-
wych myglicieli nowozytnosci, zastuguje jednak na ponowne odkrycie jako

8 O.H. PEscH, Thomas von Aquin. Grenze und Grofe mittelalterlicher Theologie, Matt-
hias-Griinewald-Verlag, Mainz 1995, 27. W innym artykule o. Pesch stara si¢ przekrojowo
pokazacl stan zainteresowania my$la Akwinaty w XX wieku, tuz po alarmujacym spostrze-
zeniu Karla Rahnera, wygloszonym na antenie Radia Bawarskiego, ze zaczyna krélowaé
»milczenie” wokdt Tomasza. O tym, ,,jaki” Tomasz i ,w jakim” czasie budzit zainteresowanie
wérdd badaczy - por. O.H. PEscH, Thomas Aquinas and Contemporary Theology, w: P. vAN
GeesT, H. Gorris (red.), Aquinas as authority: a collections of studies, Thomas Institute,
Utrecht 2002, 123-164.

® Por. J.L. LORDA, Santo Tomds, maestro?, ,,Scripta Theologica” 29 (1997), 564.

Y. CONGAR, La fe y teologia, Herder, Barcelona 1970, 317n.; TENZE, Situacion y tareas
de la teologia hoy, Sigueme, Salamanca 1970, 3.

1T L. LORDA, Santo Tomds, maestro?, 567.
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teolog zanurzony w interpretacji Pisma Swietego'>. Uchodzi bowiem za
jednego z najwybitniejszych egzegetéw doby sredniowiecza, jest ceniony
i odkrywany na nowo przez wspodlczesnych biblistow z réznych tradycji
chrzescijanskich (zaréwno w katolicyzmie, jak i protestantyzmie). Egzegeza
Doktora Anielskiego jest uznawana za jeden z najbardziej reprezentatyw-
nych przejawow egzegezy uniwersyteckiej, w ktorej taczy sie¢ harmonijnie
zaréwno egzegeza doktrynalna, duchowa, jak réwniez eklezjalna.

Jak przypomina amerykanski badacz mysli Akwinaty, Matthew Leve-
ring, trzeba na nowo odkry¢ kluczowe dla Tomasza odniesienie tradycji
biblijnej i metafizyki, co wyraza program komplementarnosci jezyka teo-
logii zdolnego do wyrazenia w sposéb zrozumiaty i wierny Stowu Bozemu,
niezglebione tajemnice wiary'’. Rodzacy si¢ w ten sposob ,,tomizm biblij-
ny’, przypominajac istotny wymiar aktywnosci akademickiej §w. Tomasza
polegajacy na komentowaniu Pisma Swietego, jest w stanie skutecznie za-
pobiec niebezpieczenstwu atomizacji teologii Akwinaty, rozpadu jego syn-
tezy na szereg mniejszych blokow, spoza ktérych trudno dostrzec caloé¢.
Jak kazdy z wielkich teologéw Kosciota, $w. Tomasz ucieka przed pokusa
wspolczesnych badaczy tatwego zaszeregowania go do grona dogmatykdw,
moralistow, filozoféw, chociazby ze wzgledu na to, ze interesuje si¢ on za-
wsze caloscig ,,$wietej nauki” (sacra doctrina) i proponuje odczytanie jej
sub ratione Dei.

Dlatego, idac za intuicjami §w. Tomasza z Akwinu, nie chodzi o skupia-
nie uwagi Ko$ciola na samym sobie (Akwinata oddaje to pigkna i gteboka
metaforg Kosciota jako mysterium lunae, odbijajacego swiatlo Chrystusa)®,
lecz na prawdzie i nieztomnym - czgsto wbrew statystykom i interesom
partykularnym - ,,nastawaniu w pore i nie w pore” (por. 2 Tm 4, 2) z prze-
kazem Ewangelii. W ten sposéb Ko$ciél przypomina o swej wiarygodno-

12 Por. P. RoszAK, Biblia i metafizyka: ku tomizmowi biblijnemu, w: Tomasz z Akwinu,
Wyktad Listu do Kolosan, ttum. I. Mikotlajczyk, P. Roszak, Wydawnictwo Naukowe UMK,
Torun 2012, 9-22.

13 Por. M. LEVERING, Scripture and Metaphysics. Aquinas and the Renewal of Trinitarian
Theology, Blackwell Publ., Oxford 2004. Por. takze: M. LEVERING, Aquinas, w: S. WESTER-
HOLM (red.), The Blackwell companion to Paul, Wiley-Blackwell, Oxford 2011, 361-374.

" Por. P. Roszak, Kosciét jako Misterium Lunae. U Zrddet intuicji eklezjologicznych
sw. Tomasza z Akwinu, w: Cz. RycHLICKI, I. WERBINSKI (red.), Veritas cum caritate — Intel-
legentia cum amore, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011, 455-473; T. PRUGL, Patri-
stische Fundamente der Ekklesiologie des Thomas von Aquin, w: ]. ARNOLD (red.), Viter der
Kirche. Ekklesiales Denken von den Anfingen bis in die Neuzeit. Festgabe fiir Hermann Josef
Sieben S] zum 70. Geburtstag, Schoningh, Paderborn 2004, 745-769.
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$ci, ktérg buduje nie jeden sondaz, lecz cala jego historia i oparcie si¢ na
Jezusie jako $wiadku wiarygodnym, Alfie i Omedze calej historii, universale
concretum®.

* % %

Rozwazania nad wiarygodno$cia zawarte w tej ksigzce dziela si¢ na
cztery czesci. W pierwszej z nich — zatytutowanej Teologia jako ,,postuga
sensu” — refleksje beda krazy¢ wokot pytania: w jaki sposdb teologia moze
sta¢ sie intelektualng i zZyciowg propozycja godng zaufania dla cztowieka,
ktéry podejrzliwie patrzy na systemy roszczace sobie prawo do tluma-
czenia $wiata w jego integralno$ci. Swiat w ponowoczesnym paradygma-
cie rozpadt si¢ na kawalki i niczym olbrzymie puzzle nie daje sie zlozy¢
w ponowng caloé¢ - podobnie jak watki ludzkiego zycia, ktérym zabrakto
wspolnego mianownika, mysli przewodniej, wokoét ktérej mozna zoriento-
wac calg egzystencje. Dlatego tak skonfigurowany kontekst ponowoczesny
wzbudza u chrzescijanina potrzebe poglebionego spojrzenia na nature aktu
wiary, ktora jest w stanie podarowaé 6w watek przewodni. Ponowne od-
krycie wiary w ponowoczesnym krajobrazie domaga si¢ rdwniez uwaznej
obserwacji przemian, ktore nastepuja wokol pojecia racjonalnosci (skoro
wiara i rozum to dwa skrzydla, a latanie z jednym, podfamanym skrzydlem
do fatwych nie nalezy!), zwlaszcza ciekawych propozycji zwigzanych z po-
jawieniem si¢ ruchu Radykalnej Ortodoksji. W konsekwencji oznacza to
wnikliwg analize samego konceptu ,teologii” poczawszy od jej wizji jako
sacra doctrina, obecnej u $w. Tomasza z Akwinu, po inspiracje, ktore otwie-
raja dla wspolczesnej mysli teologicznej przemyslenia Maurice’a Blondela,
Karla Rahnera czy Hansa Ursa von Balthasara poswigcone wiarygodnosci
Objawienia chrze$cijanskiego.

Ten kierunek wmyslania si¢ w Objawienie kontynuuja refleksje zgro-
madzone w drugiej czgsci, ktdre stawiaja w centrum uwagi czytelnika po-
jecie wiarygodnosci postrzegane w szerokim, filozoficznym uktadzie odnie-
sien. Chodzi bowiem o wypisanie na wspolrzednych kulturowych naszego
czasu glebokiego przestania chrzescijanskiej prawdy o Bogu i cztowieku.
Oznacza to w gruncie rzeczy wezwanie do dialogu z mysla ponowocze-
sng, ktorej proby sa dzis dostrzegalne w wielu wymiarach, przy tym nie bez

15 J. PERSZON, Jedynos¢ i powszechnos¢ zbawcza Jezusa Chrystusa w kontekscie religii po-
zachrzescijanskich, w: G. DzIEwULSKI (red.), Teologia religii. Chrzescijariski punkt widzenia,
Stowarzyszenie Teologéw Fundamentalnych w Polsce, £.6dz-Krakéw 2007, 115-127.
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pewnej dwuznacznosci. Nie pozostaje to bez skutku dla jezyka teologicz-
nego, ktory broni swojej wiarygodnosci nie w izolacjonistycznej ucieczce,
ale dialogu i roztropnym rozpoznawaniu ,,znakéw czasu’, w odnowionym
rozumieniu relacji natury i faski. To takze impuls dla nowego rozumienia
apologetyki, ktéra nie ogranicza si¢ do sylogistycznej poprawnosci wnio-
skowania, lecz staje sie ,,postuga sensu”, odwolujaca si¢ do szerokiego hory-
zontu hermeneutycznego, w ktérym istotne miejsce zaczyna odgrywac wy-
obraznia i zaproponowany przez Rino Fisichelle koncept ,,znaczeniowosci”
(significativitd).

Rozwazania nad wiarygodnoscia nie ograniczaja sie jedynie do opisu
uniwersalnych proceséw myslowych, lecz pytaja o ,tu i teraz” czlowieka
w jego dynamizmie stawania si¢ wiarygodnym $wiadkiem. To dlatego nie
mozna ucieka¢ od choc¢by proby naszkicowania wspoélczesnej sytuacji kul-
turowej, na ktorg wskazuja zamieszczone w ksigzce trzy ideowe ,,porterty”:
czlowieka ponowoczesnego, poboznego ateisty oraz reprezentujacego men-
talnos¢ postéwiecka. Gloszenie wiarygodnego chrzescijanskiego oredzia
zawsze jest bowiem wpisane w konkretny kontekst czasu i miejsca i jest
niejako ,,brzemienne” w wymog dialogu.

Ostatnia czg$¢ ksigzki stanowi krytyczne nawigzanie do ciekawych
przemian intelektualnych, ktére dokonujg si¢ wspodlczesnie, a jako wspol-
ny mianownik posiadajg odwotanie do mysli §w. Tomasza z Akwinu. Zo-
staje on niejako ,na nowo odczytany”, by postuzy¢ si¢ tytulem ksigzki
S. Swiezawskiego'®, ale tym razem w krajobrazie ponowoczesnym. Dlacze-
go $redniowieczny teolog moze by¢ atrakcyjnym myslicielem dla Radykal-
nych Ortodokséw i pos$réd debaty wokot ontoteologii przezywa swoja nowa
popularnos¢, kultywowang - co ciekawe — na wiele réznych sposobow? Na
czym polega wiarygodnos¢ sw. Tomasza jako teologa, ktory, jak pokazu-
je historia, tyle razy stawal sie homo inspirans dla kolejnych pokolen? Co
sprawia, Ze ciggle ma tak wiele do powiedzenia?

Ksigzka, ze wzgledu na swa objeto$¢, nie ma aspiracji do wyczerpania
tematu, lecz zawarte w niej refleksje, zwlaszcza w czwartej czesci, odstaniaja
mape wspoélczesnego tomizmu i nowe sposoby odczytywania jego mysli,
ktore Jan Pawel IT w Fides et ratio krotko, ale jakze znaczaco, okrelit jako
»hieprzemijajaca nowosc”.

* X %

16°S. SwiEzawskl, Swigty Tomasz z Akwinu na nowo odczytany, W drodze, Poznan
1995.
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Pragne podzigkowac wszystkim osobom, bez ktérych pomocy ta ksigz-
ka nie ukazalaby sie. Stowa wdziecznosci kieruje¢ do ks. prof. dr. hab. Jana
Perszona (UMK) za cierpliwa lekture tekstu i krytyczne uwagi, ktére po-
zwolily mi rozwing¢ i poglebic¢ wiele z podejmowanych tematéw. Serdeczne
podziekowania sktadam ks. dr. Robertowi J. Wozniakowi (UPJP2), ktdry
swoimi wnikliwymi uwagami przyczynit sie¢ do nadania ksigzce obecnego
ksztaltu. Dzigkuje red. Mirostawie Buczynskiej (UMK) za jej uwazng prace
redakcyjng nad ta ksiazka i pelne zaangazowanie.

Przede wszystkim podzieckowania nalezg si¢ catemu zespolowi redakceyj-
nemu Wydawnictwa WAM za okazane zaufanie i przyjecie mojej rozprawy
do opublikowania w swej prestizowej serii ,,Mysl Teologiczna” Dzigkuje.



Rozdzial 1

TEOLOGIA JAKO ,,POSLUGA SENSU”

Omnis suavitas mentis a Spiritu Sancto est.

(Tomasz z Akwinu, In Psalmum 44, n. 5)

Gdy $w. Pawel pojawia si¢ na Areopagu, jak przekazuja to Dzieje Apo-
stolskie (Dz 17, 16-34), pragnie przekona¢ zaprawionych w filozoficznych
zmaganiach Grekow, ze przestanie Ewangelii, a wiec w konsekwencji takze
teologia chrzescijanska, jest godna wiary. Zastuguje na ,,ryzyko” zaufania jej
w najwazniejszych sprawach egzystencji. Nie jest stowem wypowiedzianym
na prozno, ale ,przekonuje” i zacheca, aby pojs¢ droga jej wskazan. Odpo-
wiedz Atenczykéw - ,,Postuchamy ci¢ innym razem” - mogtaby wskazywac
na fiasko misji Apostola, gdyby nie krétka wzmianka na zakonczenie pery-
kopy biblijnej, pelna nadziei i brzemienna w skutkach, o nawréceniu grupki
0sob'. Wérdd nich Dionizego Areopagity (jednego z nielicznych Atenczykow
wymienionych z imienia w opisie Dziejéw Apostolskich), z ktérego imieniem
wigze si¢ jedna z najbardziej wplywowych postaci calego $redniowiecza®.

! Ciekawg refleksje na temat natury teologii chrzescijaniskiej spotykamy u nawarskie-
go profesora: J. SANCHEZ-CANIZARES, Filosofia griega y revelacién cristiana. La recepcion
patristica del Discurso del Aredpago, ,,Scripta Theologica” 39 (2007/1), 185-201; TENZE, La
revelacién de Dios en la creacion: las referencias patristicas a Hch 17,16-34, ,,Collana Disser-
tationes”, Series Theologica — XIX, Edizioni Universita della Santa Croce, Roma 2006 oraz
I. MANRESA, San Pablo en el Aredpago, ,,Toletana” 20 (2009), 25-42.

2W czasach Akwinaty nie powatpiewano w autentyczno$¢ pism Dionizego, okreslanego
jako beatus Dionisyum, podwazanie ich autentyczno$ci dokonato si¢ w renesansie, a pierw-
szym, ktory wyrazit watpliwo$é, czy postaé opisywana w Dz 17 to autor Corpus Dionysia-
cum, byl Laurencjusz Walla (w dziele Uwagi o0 Nowym Testamencie), ktorego poglady w tym
zakresie spopularyzowal Erazm z Rotterdamu. Por. T. STEPIEN, Pseudo-Dionizy Areopagita,
chrzescijanin i platonik. Polemiczne aspekty pism Corpus Dionysiacum w kontekscie mowy
$w. Pawta na Areopagu (Dz 17, 22-31), Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2006, 13-17. Warto
jeszcze wspomnieé, ze z imieniem Dionizego wiazg si¢ dwie inne postaci: uczen $w. Pawla,
ktory zostaje w Efezie i jest §wiadkiem $mierci Maryi, oraz apostot Galii, patron Paryza.
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1. WIARA I SENS

Mowi sie, ze znany arabski filozof $redniowiecza, Awerroes (1126-
1198)*, byl niezwykle zapalonym naukowcem. Jak sam opowiadatl, tylko
dwdch nocy w swoim zyciu nie mdgl przeznaczy¢ na studiowanie: nocy
poslubnej i nocy, w ktérej umart jego ojciec. Ta pasja poszukiwania praw-
dy w kazdej dziedzinie i dotarcia do ,,pewnosci’, ktdrej nic juz nie bedzie
w stanie zachwia¢, nie stracita nic ze swej aktualno$ci rowniez w naszych
czasach. Staje si¢ wrecz wymogiem chwili: w potoku spraw nieistotnych,
zalania banalno$cia, potrzebujemy odnalez¢ niezachwiany fundament te-
g0, co najwazniejsze, co ostatecznie i autentycznie przekona czltowieka do
wiary. To réwniez poszukiwanie ,wlasciwego myslenia’, ktére nie wypro-
wadzi na manowce, lecz odsloni rzeczywistos¢ taka, jaka jest naprawde.

Dazenie do odkrycia autentycznosci cechuje wysitek filozoficzny od sa-
mego poczatku i réwniez dlatego teologia jako ,,myslaca wiara”, przedsta-
wiajgc dzialanie Boga w $wiecie (Objawienie), pokazuje je jako autentycz-
ne, zastugujace na wiare. Zastuguje na akceptacje, bo cho¢ jest ,,niepojete”
(Bog zaskakuje czlowieka nie pierwszy i nie jedyny raz), to jednak posiada
wewnetrzng logike, do ktérej kluczem pozostaje wiara. Ma si¢ wrazenie,
ze nagle wszystkie drzwi zostaja otwarte, ze tematy, nad ktérymi unosita
sie mgta enigmatycznosci, otrzymaly niezwykly prezent w postaci $wiatta,
a zakurzone okulary wreszcie pozwalaja uchwyci¢ w calej pelni panorame
tego dzialania.

Aby odpowiedzie¢ na towarzyszace nam pytanie: w jaki sposéb teologia
powinna by¢ wiarygodna i wypelnia¢ swa ,,postuge sensu” — warto siegnaé
do intuicji $w. Tomasza z Akwinu dotyczacych samej teologii, ktorg w cza-
sach Akwinaty okres§lano znamiennym terminem sacra doctrina*. Pytanie
bowiem o cel, przedmiot i naukowy charakter teologii dominowato epoke
bezposrednio poprzedzajaca samego Doktora Anielskiego: od Hugona od
$w. Wiktora (Didaskalion), przez dzieta Alana z Lille (Regulae theologiae),
Mikotaja z Amiens (Ars catholicae fidei), az po jego wlasne srodowisko pa-
ryskie, zardwno Piotra Lombarda, jak i Bonawenture (De reductione atrium

* Por. M. Ozcobi, Ciencia y religion en Averroes, ,Ciudad de Dios” 2 (2011), 373-397. Na
marginesie warto zwrdci¢ uwage na zamiar autorki artykutu, pragnacej pokazaé Awerroesa,
ktéry wbrew obiegowym opiniom w podrecznikach historii filozofii jednak nigdy nie od-
wrocit si¢ plecami do religii, pozostajac do konca $wiadomym ograniczen rozumu.

* Por. AW. KeaTY, The Demands of Sacred Doctrine on Beginners, ,,New Blackfriars” 84
(2003), 500-509; G. CELADA LUENGO, El aprecio de santo Tomds por la ,,Sagrada doctrina”
como ciencia, ,Ciencia Tomista” 441 (2010), 33-62.



Teologia jako ,,postuga sensu” 17

ad theologiam). Réwniez Tomasz juz na kartach komentarza do Sentencji
probuje zmierzy¢ sie z tym tematem, ktéry nadaje bez watpienia zasadniczy
ksztalt jego pdzniejszej aktywnosci teologicznej’.

Podkreslajac wielkg godnos¢ teologii jako nauki — w sensie arystotele-
sowskim — Tomasz przytacza dwa argumenty na jej ,wiarygodnosc¢”. Pierw-
szym z nich jest przekonanie, ze teologia buduje swoja wiarygodnos¢ na
pewnosci, z ktérg opowiada o swoim... podmiocie!® Otwierajac Sume teo-
logii, juz w pierwszej kwestii Akwinata stawia pytanie wlasnie o przedmiot
teologii i zdaje sobie sprawe, ze bardziej niz o przedmiocie powinnismy
moéwic o podmiocie: Bég bowiem sam méwi o sobie, nie tyle wiec teologia
jest ,stowem o Bogu’, co ,stowem Boga przyjetym przez czlowieka™. To
wlasnie tu rodzi si¢ jej zasadnicza i fundamentalna ,wiarygodnosc¢™: opiera
sie na wiarygodno$ci samego podmiotu teologii, Bogu, i dlatego jest nauka
inspirowang wiarg®. Teologia opiera si¢ na Bogu jako Tym, ktory si¢ obja-
wia na sposob nieobcy czlowiekowi’.

Nie chodzi o to, ze teologia bardziej niz wszystkie inne nauki mo-
wi o Bogu albo ze ,,procentowo” poswieca najwigcej uwagi Stworcy, lecz

* Por. ]. STOHR, Die Theozentrik der theologischen Wissenschaftslehre des hl. Thomas von
Aquin und ihre Diskussion bei neuzeitlichen Kommentatoren, w: A. ZIMMERMANN (red.),
Miscellanea Mediaevalia, Veroftentlichungen des Thomas-Instituts der Universitit zu Koln,
Bd. 19, Berlin-New York 1988, 484-498.

¢ Por. S. pEL CUrA ELENA, Dios como ,,sujeto” de la teologia: su relevancia en una cul-
tura postcristiana y postsecular, ,Burgense” 49 (2008), 464-478. Por. réwniez: M. GELABERT
BALLESTER, Dios y el ser humano. Una mutua iluminacion, ,Ciencia Tomista” 443 (2010),
487-507.

7 Warto podkresli¢ te scholastyczna terminologie, ktora rézni si¢ od wspoltczesnego rozu-
mienia ,podmiotu” i ,,przedmiotu”. Dla Tomasza podmiotem nauki jest rzeczywisto$¢ znana
w nauce, podczas gdy przedmiotem jest terminus naszej intelektualnej aktywnosci. W teolo-
gii Bog jest ,podmiotem’, poniewaz jest rzeczywistoscia, ktdra chce sie coraz glebiej pozna¢
i ku ktorej wszystko zmierza, stajac sie uporzadkowane; natomiast rzeczy, ktére wypowiada-
my o Bogu s3 ,,przedmiotem”. Jest wigc inaczej niz we wspolczesnej terminologii, w ktorej
podmiot utozsamia sie z poznajacym, przedmiot za$ z tre$cig zewnetrzng wobec poznajace-
go, ktéra ma zosta¢ poznana. Por. W. WALLACE, The Role of Demostration in Moral Theology:
A Study of Methodology in ST. Thomas Aquinas, The Thomist Press, Washington 1962, 23-35.

8 Zwracal na to uwage Akwinata juz w komentarzu do Ksiegi Sentencji Piotra Lom-
barda, a wigc u progu swej pracy dydaktycznej: In I Sent., q. 1, a. 4c: Unde, quia ista scientia
principaliter est ad cognitionem Dei, posuerunt Deum esse subjectum ejus. Tertia comparatio
est, quod per subjectum distinguitur scientia ab omnibus aliis; quia secantur scientiae que-
madmodum et res, ut dicitur in 3 de anima: et secundum hanc considerationem, posuerunt
quidam, credibile esse subjectum hujus scientiae. Haec enim scientia in hoc ab omnibus aliis
differt, quia per inspirationem fidei procedit.

® Zgodnie z Tomaszowym adagium: quidquid recipitur, recipitur secundum modum re-
cipientis. Por. S. Th., 1, q. 75, a. 5.
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wszystko, o czym mowa w teologii, nalezy do niej na mocy relacji do Boga.
Stad Akwinata bedzie podkreslal, ze wszystko w teologii jest rozwazane sub
ratione Dei. Nie chodzi przy tym jedynie o dedukowanie nowych prawd
o Bogu, jak stanowczo przypominal Jean-Pierre Torrell, ale pelne duchowej
tresci zadanie ,,poznania go”. Dlatego teologia i duchowos¢ idg razem i To-
masza nalezy traktowac przede wszystkim jako ,,mistrza duchowego™.
Warto poswieci¢ wigcej uwagi tym zasadniczym przemysleniom $w. To-
masza dotyczacym natury teologii. Obserwujemy w ostatnich latach zwiek-
szone zainteresowanie tym, w jaki sposob Akwinata okregla status tej nauki,
ktéra w jego czasach byla okreslana jako sacra doctrina''. Teologia bowiem
nie zajmuje si¢ analizg tego, co czlowiek mysli o Bogu, lecz przeciwnie:
szuka potwierdzenia tego, co Bég chcial przekazaé czlowiekowi odnosnie
do samego siebie, aby nie by¢ kim$ nieznanym'. Na tym polega zasadni-
cza réznica migdzy $redniowieczng sacra doctrina a starozytna theologia:
pierwsza nauka jest przyjmowaniem tego, co Bog pragnie objawi¢ o sobie
(a co znamienne, dokonuje tego udzielania si¢ czlowiekowi na sposéb do-
ctrina, a wiec dajac siebie, naucza'), druga za$ jest ludzkim wysitkiem in-
telektualnego dosiegniecia absolutu'*. W praktyce §w. Tomasza oznaczato
to skupienie si¢ na stowach Chrystusa, Wcielonego Boga, a te znajdujemy
przede wszystkim w Ewangelii i credo nicejskim jako manifestacji wiary
Kosciota. To wlasnie ma na mysli Akwinata, gdy rozwaza sens sacra do-
ctrina, a weryfikuje si¢ to w jego praktyce dnia codziennego, w godzinach
spedzanych na medytowaniu sensu Pisma Swietego, ,,duszy teologii”
Potwierdza to jego akademicka droga naukowa. Nauczal sacra doctri-
na w Paryzu dwukrotnie, miedzy 1256 a 1259 r., a potem w latach 1268-
-1272, a swoj wyklad inauguracyjny oparl na znamiennych stowach Ps 103,
13: Rigans montes de superioribus. Tomasz wykorzystuje w nim schemat
Pseudo-Dionizego i opisuje drogi madrosci, ktéra dociera do czlowieka za
pomoca wielu posrednikow. Z tej perspektywy z naciskiem podkresla, ze
to Bog przede wszystkim naucza. Ale jego przestanie streszcza si¢ w dwoch

!0 Por. J.-P. TORRELL, Le savoir théologique chez saint Thomas, ,Revue Thomiste” 96
(1996), 381.

" Por. A. OLiva, Doctrina et sacra doctrina chez Thomas d’Aquin, w: PH. BUTTGEN
(red.),Vera doctrina. Zur Begriffsgeschichte ders Lehre von Augustinus bis Descartes. Lidée de
doctrine dAugustin a Descartes, Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2009, 35-61.

12 Por. P. ROSzAK, Bég, ktéry stawia na czlowieka. Ku odkryciu $w. Tomasza z Akwinu
jako teologa, ,Wokot Stowa”, Kotobrzeg 2007, 64-71.

1 Por. R. FRANCIS, Sacra doctrina and the authority of its Sacra Scriptura in St. Thomas
Aquinas, ,Pro Ecclesia” 1 (2001), 84-102.

!4 B. DaviEs, Aquinas and Catholic Universities, ,New Blackfriars” 86 (2005), 282.
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radach, ktore sprawiaja, ze sacra doctrina staje sie wiarygodna: poszuku-
je »,mostow’, polaczen, oraz zdaje sobie sprawe z etycznego wymiaru wie-
dzy". Wiarygodno$¢ jego projektu teologicznego — wpisanego w sam plan
Sumy teologii, majacej uporzadkowac ten obszar wiedzy — polega nie na
tworzeniu ,getta’, lecz nieustannym podejmowaniu dialogu i wykorzysty-
waniu dorobku intelektualnego wszystkich - najczesciej przeciez cytuje na
kartach swoich dziel niewierzacego Arystotelesa — na drodze ku lepszemu
poznaniu Stworcy. Wiarygodno$¢ to system otwarty, ktéry wchodzi w re-
lacje z innymi, $wiadomy tego, ze wiara szuka zrozumienia, coraz lepszej
formy wyrazu swej tresci, a moze réwniez - méwiac w duchu Tomasza
z Akwinu - swej nadziei's.

Swoja wiarygodnos¢ teologia buduje - to drugi z argumentéw $w. To-
masza — takze na $wigtosci, ktdra jest jednym z jej konstytutywnych przeja-
wow'”. Nie chodzi w tym stwierdzeniu jedynie o przypomnienie zZrédtowej
swietosci Boga jako przedmiotu/podmiotu teologii (teologia zajmuje si¢
tym, co $wiete), ale takze pokazanie, ze troska o wiarygodnos¢ obejmu-
je »sposoOb” jej uprawiania (a wigc aspekty formalne), ktory wedle stwier-
dzenia pochodzacego jeszcze z komentarza do Sentencji ma prowadzi¢ do
kontemplacji pierwszej prawdy w niebie'®. Nieustanne nastawianie teologii
na te tory prowadzace ku tak ambitnemu celowi - to zadanie szeregu cnét,
poczawszy od studiositas czy docilitas po pielegnowanie swiatla wiary, wa-
runku sine qua non dla teologii, skoro przyjecie Objawienia dokonuje si¢
wiagnie w wierze'. Swietos¢ jest niezbedna dla teologii réwniez z racji daru
wiedzy, ktéry powinien prowadzi¢ teologiczne rozumowanie, aby widzie¢
konkluzje teologii na sposob boski, udzielajac szerszego dostepu do odkry-
wanej i przyjmowanej rzeczywistosci. Ale ta swietos¢, ktorg Tomasz widzi
jako niezbedng dla teologa, to takze pius credulitas affectus, dostrzegajac
w ten sposdb calg sfere uczuciowg czlowieka.

* ot

1> TAMZE, 285.

¢ M. OrLszewskl, Teologia jako nauka wedlug Tomasza z Akwinu jak tez o pozytkach
plyngeych z czytania Sredniowiecznych tomistéw, w: B. KocHANIEWICZ (red.), Teologia
$w. Tomasza z Akwinu dzisiaj, WT UAM, Poznan 2010, 137-150.

7 H. Urs VON BALTHASAR, Teologia i Swigtos¢, w: L. BALTER (red.), Podstawy wiary —
teologia, Pallottinum, Poznan-Warszawa 1991, 424-432.

'8 Por. In I Sent., q. 1, a. 3, sol. 1. Por takze: J.-P. TORRELL, Théologie et sainteté, ,Revue
Thomiste” 71 (1971), 205-221.

¥ Por. G.E LANAVE, Why Holiness Is Necessary for Theology: Some Thomistic Distinc-
tions, ,,The Thomist” 74 (2010), 437-459.
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Teologia jest praca wiary i rozumu, a jej uprawianie nie moze by¢ rozu-
miane jedynie jako dyscyplina akademicka, lecz powinno by¢ uzupetnione
ukazywaniem jej wymiaru sakramentalnego i u$wigcajacego®. To ,,uswie-
cenie”, o ktére chodzi w teologii, nie polega na pozostawianiu rozumu
przed drzwiami ko$ciota, lecz wpisanie intelektu i jego pracy we wzrastanie
czlowieka jako obrazu Bozego. Na tym wlasnie polega, wedtug sw. Toma-
sza, szczeécie cztowieka: na dziataniu najwyzszych wladz, a wiec intelek-
tu, ktory idzie za odkrytym, najwyzszym dobrem?'. Dlatego teologia jest
dziataniem uszcze$liwiajacym cztowieka i sytuuje si¢ w stuzbie wzrastania
»pewnosci wiary”?.

Dlatego jednym z waznych zadan teologii - tak jak to postrzega Akwi-
nata — jest rozpoznawanie ,stosownosci” Bozej aktywnosci i ,,zbieranie”
wielu aspektéw dzialania Boga, o ktérych dowiadujemy sie dzieki filozofii**.
Tak wyznaczone zadania dla teologii - rozumianej jako sacra doctrina -
oznaczajg niezgode na redukcyjne rozwigzywanie aporii za pomoca jednej
tylko teorii, ale zaproszenie do odkrywania glebi stosowanej argumentacji.
W wysitku teologa chodzi przeciez o ,,zbawienie rozumu”*.

Teologia to metodologiczne ,,trzymanie si¢” przedmiotu/podmiotu ni-
czym satelita, ktory krazy wokot planety, kontemplujac go niejako z kaz-
dej strony. Dlatego kluczem do pelnego rozumienia bedzie dynamizm mi-
tosci, ktdéra pragnie poznawaé coraz lepiej kochang osobe i odpowiadacd
w sobie wlasciwy sposdb na jej milos¢. Wszystko to sprawia, ze wbrew
podnoszonym w réznych okresach historii zarzutom teologie wyrdznia
»zywotno$¢ konceptualna” — nie jest zbiorem ,,starych” i ,,nieuzywanych”
formul, lecz jezykiem nasyconym ,wyrazalnodcig’, aspirujacym do naj-
Scislejszego przyblizenia si¢ do Ukochanego. Tak wyjasnia to $w. Tomasz
w Sumie teologii:

2 Por. E. RYAN, Formation in Holiness. Thomas Aquinas on Sacra doctrina, Peeters, Leu-
ven-Dudley/MA 2007. Por. takze: Cz. RyCHLICKI, Miejsce i rola teologii w formacji chrzesci-
janskiej, ,,Teologia i Czlowiek” 1 (2003), 105-122.

2 B. DaVIEs, The Thought of Thomas Aquinas, Oxford University Press, Oxford 1992,
332.

2 Por. J.A. BARAD, Aquinas on Faith and the Consent/Assent Distinction, ,,Journal of the
History of Philosophy” 24 (1986), 311-321.

» Por. A. JOHNSON, A Fuller Account: The Role of ‘Fittingness’ in Thomas Aquinas’ De-
velopment of the Doctrine of the Atonement, ,International Journal of Sistematic Theology”
3(2010), 306.

2 Por. F. BAUERSCHMIDT, Holy Teaching: Introducing the Summa Theologiae of St. Tho-
mas Aquinas, Brazos, Grand Rapids 2005, 163.
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Dzialanie rozumu moze by¢ nastepstwem woli wierzacego. Gdy czlowiek ma
skora wole do uwierzenia, lubuje si¢ w prawdzie uwierzonej, mito$nie ja obej-
muje i rozmysla nad nig, szukajac jej rozumowego uzasadnienia®.

Kto uprawia teologie — twierdzi Tomasz — nie moze utrzymywac bez-
piecznego, intelektualnego dystansu do misteriéw wiary. Jest on raczej tym,
kto duchowo kleka przed Tajemnica*. Rola rozumu w odniesieniu do wia-
ry nie ogranicza si¢ bowiem do ,logicznej $cistosci’, lecz zawsze angazuje
calg osobe. Dlatego cho¢ moze to nas wprawia¢ w zaklopotanie i dziwic,
dla Akwinaty dobrym teologiem (bonus theologus) jest sw. Tomasz Apostot,
zwany Didymos (w naszym potocznym jezyku funkcjonujacy jako ,,nie-
wierny Tomasz”), ktéry wyznaje zaréwno boskos¢, jak i cztowieczenstwo
Zbawiciela, gdy przed ukazujacym mu si¢ Zmartwychwstaltym wypowiada
stowa: Pan méj i B6g méj*.

W komentarzu za$ do Listu do Hebrajczykéw Tomasz zauwaza, ze teo-
logia jako nauka rézni sie od innych nauk swoim odwotaniem do racji inte-
lektualnych, ale i uczué (serca) — musi zosta¢ approbanda per affectum®. Jest
to cenny przyczynek do spojrzenia na teologie jako ,wiarygodng” nauke.
W stownictwie Tomaszowym stowo affectum odnosi nas do ,,do$wiadcze-
nia’, ktére jednak w pozniejszej tradycji scholastycznej nie znalazto godnego
miejsca®. Nad rolg ,doswiadczenia” w mysli Akwinaty trwaja zresztg cieka-
we dyskusje miedzy badaczami: dla jednych pozostaje synonimem bardziej
intelektualnych aktywnosci, podczas gdy dla drugich uczuciowych®. Prze-
kiada sie to na kontrowersje wokot charakteru teologii, ktéra w opinii nie-
ktorych wspolczesnych Tomaszowi byla czynnoscia ,.teoretyczng’, podczas
gdy inni widzieli w niej aktywnos¢ okreslang jako ,praktyczna™!. Zdaniem
J.-P. Torrella, stowo to opisuje nie tylko pewna forma wiedzy, ktérej charak-
ter jest spekulatywny, lecz quodammodo experimentalis™.

» 8. Th, 1111, q. 2, a. 10c.

% P. MURRAY, Aquinas at prayer. The interior life of ,mystic on Campus”, ,Logos” 14
(2011), 38-65.

¥ In Ioan., cap. XX, lect. 6.

8 In Haebr., cap. V, lect. 2.

¥ TH. OMEARA, Thomas Aquinas and Today’s Theology, ,Theology Today” 1 (1998),
46nn.

% E EL1zoNDo, Conocer por experiencia: Un estudio de sus modos y valoracién en la Sum-
ma Theologica de Tomds de Aquino, ,Revista espanola de teologia” 1 (1992), 5-50.

3! Por. O. BELTRAN, Teologia y ciencia en la obra de santo Tomds de Aquino, ,Teologia”
99 (2009), 281-299.

32 Por. M. BARKER, Experience and Experimentation: the meaning of Experimentum in
Aquinas, ,The Thomist” 76 (2012), 37-71.
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Stad teologia, chcaca by¢ wiarygodna, to ponadczasowe zaproszenie do
dawania $wiadectwa, ktére posiada gleboki, wewnetrzny wymiar antro-
pologiczny: obejmuje caly $wiat osoby, jej stowa, czyny i cale zycie jako
czlowieka nowego. Pozostaje jednak nie tyle na ustugach ludzkiej pomy-
stowosci i tworczosci, ile staje sie odpowiedzia na wczesniejsze swiadectwo
samego Boga. Dzigki swemu dbajacemu o $cistos¢ jezykowi teologiczne-
mu (odrdzniajacemu habitus od habitus operativus) $w. Tomasz precyzuje,
ze $wiadectwo nie jest w $cistym sensie ,,czynem’, ale ,,zajeciem postawy”.
W ten sposéb samo dawanie $wiadectwa prowadzi do poglebiania Zycia
chrzescijanskiego, ktére dokonuje si¢ niejako dwutorowo: to podwojne
wzbogacanie zycia zaréwno tresciowo, jak i egzystencjalnie®.

W stuzbie tego programu nieustanne ubogacania zycia chrzescijanskie-
go nalezy odczytywac imperatyw Akwinaty, czytelny dla kazdego, kto siega
po jego dziela, aby na drogach teologii nie porzucac filozofii jako madrosci
naturalnej*. Jej obecnos$¢ w sacra doctrina wynika z glebokiej znajomos¢
ludzkiej natury, ktora pewniej si¢ czuje prowadzona do nadprzyrodzonosci
przez poznanie oparte na madrosci naturalnej. Otwiera to przed naszymi
rozwazaniami nad ,wiarygodna teologia” kwesti¢ statusu ,,pewnosci” wiary
i teologii. Teologia jest wowczas wiarygodna, jesli jest w stanie dostarczy¢
»pewnosci” nie tylko egzystencjalnej, solidnego osadzenia zycia na funda-
mencie ,sensu’, ktory przekracza dorazne potrzeby, lecz réwniez intelektu-
alnej, ze znajduje si¢ na wlasciwej $ciezce ku Bogu; ze nie pogubilem drog
i trzymam sie w Zyciu takiej intelektualnej ,,marszruty”, ktéra odpowie na
glebokie pragnienia ludzkiego serca. Ona daje gwarancje, ze nie podejmuje
sie wysitku na prézno.

Jaka pewno$¢ ofiaruje teologia? Czy dla Akwinaty sacra doctrina jest
tak pewna jak pozostate nauki? O jakiej pewnosci wiary mozemy mowic
na ziemi?

Warto jednak przyjrze¢ si¢ krotko samej filozoficznej historii refleksji
nad pewnoscia, ktora rozpoczyna si¢ wraz z odrzuceniem przez neoakade-
mikéw (Arkezylaos z Pitany, Karneades z Syreny) stoickiej koncepcji przed-
stawienia calo$ciowego®. Zasadniczym punktem tego przedstawienia byt
moment przyzwolenia (assensus), ktéry dokonywal si¢ czgsciowo w sposob

3 ]. PRADES, Notas para la recepcion teoldgica de la ensefianza magisterial sobre el testi-
monio, ,Revista espafola de teologia” 1-2 (2010), 73-92.

* G. Rocca, Speaking the incomprehensible God: Thomas Aquinas on the interplay of
positive and negative theology, Catholic University of America Press, Washington 2004.

> B. PAZ, Pewnos¢, w: Powszechna encyklopedii filozofii, A. MARYNIARCZYK (red. nacz.),
t. 8, Lublin 2007, 157.
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~wymuszony” i dotyczyl uznania tego, co jest postrzegane. Dla stoikéw byt
to moment wolno$ci uznania badz nie tego, co jest postrzegane. Dopiero
postawiwszy na ,,uznanie”, moze narodzi¢ si¢ rozumienie (katalepsis). Tej
optyce sprzeciwiali si¢ sceptycy, ktorzy zakwestionowali obiektywnos¢ tego
momentu i zwracali uwage na jego arbitralnosc.

To jednak dopiero scholastycy dokonuja systematycznego ujecia kon-
cepcji pewnosci, ktdra opieraja na pojeciu oczywistosci. Ta droga podaza
takze $w. Tomasz, gdy wyrdznia dwa zasadnicze rodzaje pewnosci: pewno$¢
poznania (certitudo cognitionis) oraz pewnos¢ ptynaca z porzadku (certitu-
do ordinis), wskazujac jednoczesnie na ich obiektywistyczny fundament.
W De Veritate stwierdza, ze pewno$¢ poznania bierze si¢ stad, ze poznanie
nie odbiega od tego, co znajduje si¢ w rzeczy, natomiast w drugim przypad-
ku podstawa pewnosci jest przyczynowe poznanie rzeczy*.

W pierwszym ze swoich systematycznych dziel, jakim byl komentarz
do Sentencji Piotra Lombarda, Akwinata przytacza definicje pewnosci, kto-
ra jest niezwykle istotna dla naszej refleksji nad wiarygodnoscia: pewnos¢
to determinatio intellectus ad unum?. Ta pewno$¢ wzrasta, im mocniejsza
jest przyczyna, ktdra sprawia to zdeterminowanie intelektu®®. W przypadku
nauki to jej konkluzje sprawiaja owo zdeterminowanie przez rozwigzania
oczywiste same przez si¢ albo wynikajace z przestanek. Natomiast w przy-
padku aktu wiary jego pewno$¢ rodzi si¢ nie w ramach procedury inte-
lektualnej, lecz zwigzana jest z ,,przylgnieciem” woli*. Tym, co przekonuje
wole, aby sie opowiedzie¢ za trescig wiary, jest pierwsza prawda, czyli sam
Bog, ktory posiada wigksza moc od ludzkiego intelektu i z ktérego rodza
sie wszystkie zasady albo rozum cztowieka, ktory rozwiazuje rodzace sig

% Por. De Veritate, q. 6, a. 3¢; por. B. PAZ, Pewnos¢, w: Powszechna encyklopedia filozofii,
159: ,W tradycji scholastycznej zwyklo si¢ odrozniac 3 typy pewnosci, wérdd ktdrych znaj-
duje sie pewno$¢ metafizyczna, zorientowana na tego rodzaju obiekt, ktorego opozycja czy
negacja jest absolutnie niemozliwa, jak np. sad, ze «calo$¢ jest wieksza od czgéci», ponadto
pewno$¢ fizyczna i moralna — pierwsza dotyczy obiektow i standw rzeczy, ktorych opozycja
jest tak dtugo pewna, jak dtugo prawa natury sg zachowane, druga dotyczy sytuacji, ktorych
przeciwienstwa sg mozliwe same przez sie, jednak prawie si¢ nie zdarzajg.

% In III Sent., d. 23, q. 2, a. 2, qc. 3c.

% T. DUBAY, Faith and certitude, Ignatius Press, San Francisco 1985, 62.

¥ In III Sent., d. 23, q. 2, a. 2, qc. 3c: certitudo autem fidei est ex firma adhaesione ad id
quod creditur. In his ergo quae per fidem credimus, ratio voluntatem inclinans, ut dictum est,
est ipsa veritas prima, sive Deus, cui creditur, quae habet majorem firmitatem quam lumen
intellectus humani, in quo conspiciuntur principia, vel ratio humana, secundum quam conclu-
siones in principia resolvuntur; et ideo fides habet majorem certitudinem quantum ad firmi-
tatem adhaesionis, quam sit certitudo scientiae vel intellectus: quamvis in scientia et intellectu
sit major evidentia eorum quibus assentitur.
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dylematy w $wietle pierwszych zasad*. Dlatego zdaniem $w. Tomasza, wia-
ra ma wieksza pewno$¢ w odniesieniu do stopnia przylgniecia niz nauka
czy opinia, natomiast przedmiotowo — w odniesieniu do samych tresci -
wiegksza pewnos¢ jest po stronie nauki®'.

Warto jednak pamietac, jak niezwykle bogata jest rzeczywisto$¢ wiary,
ktdéra nie wyczerpuje si¢ w jednej kategorii czy opisie. Z tego powodu $w.
Tomasz zastanawia sie nad wiarg nie tylko jako cnotg wlana, ale réwniez
jako opinio firmata rationibus* (a wigc nie moze by¢ traktowana jako zwy-
kta opinia na kazdy temat, habitus opinativus®, tak jakby mozna byto - co
niektdrzy czynia w ztej wierze — poréwnywac ja z ,wiarg” w potwora z Loch
Ness), a wigc wspartg rozumem, ku ktérego wnioskom przechyla si¢ wola.
Droga do wiary wiedzie wigc nie tylko przez wole (,chcie¢ uwierzy¢’, co
w Tomaszowym jezyku wyraza si¢ w ex imperio voluntatis**), ale zaklada
réwniez prace rozumu. Dlatego w wierze moga pojawic si¢ watpliwosci®.
Z drugiej strony potwierdza to zasadnicze okreslenie wiary, ktére Tomasz
przejmuje od $w. Augustyna, a wyrazajace si¢ w stynnym adagium fides
est cum assensione cogitare**. Oznacza ono, ze wiara polega na ,,mysleniu
z przekonaniem”, w wyjatkowej dynamice przyzwolenia/przy$wiadczenia
i nieustannego poglebiania znajomosci przedmiotu wiary, jakby ciagle
»hiezaspokojonego” tym, co juz osiggnat’’. Kryje w sobie - zgodnie z ety-
mologia, cum-agito — ide¢ wprawiania w ruch, roztrzgsania spraw: nie bez
powodu Cyceron wlasnie przez pryzmat cogitare definiuje Zycie cztowieka
(homo cui vivere est cogitare)*. Jak zauwaza J. Pieper, augustynskie cogitare
oznacza ,badanie dociekajace, rozwazanie poszukujace, bycie-na-tropie,

“ M.V. DOUGHERTY, Aquinas on the self-evidence of the articles of faith, ,Heythrop Jour-
nal” 2 (2005), 167-180.

1 Por. B. PAZ, Pewnos¢, 155-165 (o pogladach $w. Tomasza tamze, 158-159).

2 In III Sent., d. 23, q. 2,a. 2, qc. 3, ad 1.

* De Veritate, q. 18, a.6c.

* Por. T. ENRIQUEZ, De la decisién a la accion: estudio sobre el imperium en Tomds de
Aquino, Georg Olms Verlag, Hildesheim 2011.

* In III Sent., d. 23, q. 2, a. 2, qc. 3, ad 2: Ad secundum dicendum, quod credenti accidit
aliquis motus dubitationis ex hoc quod intellectus ejus non est secundum se terminatus in sui
intelligibilis visione, sicut est in scientia et intellectu, sed solum ex imperio voluntatis; et ideo
sciens quantum ad id non recedit a dubietate magis quam credens; sed credens secundum
firmitatem adhaesionis magis recedit quam sciens secundum illa duo.

% Por. S. Th., I1-11, q. 2, a. 1c.

7 Por. ciekawe rozwazania wokdt augustynskiej definicji wiary, pochodzacej z De prae-
destinatione sanctorum, lib. 2, cap. 5 prowadzone w kontekscie mysli J.H. Newmana oraz
Hegla - S. THERON, Faith as Thinking with Assent, ,New Blackfriars” 86 (2005), 101-113.

8 Cyceron, Tusc., 5, 111.
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myslace dazenie do czego$ jeszcze nieodnalezionego™. Owe ,,przekonanie”
stanowi jednoczesnie najglebszy rys wiary dla Akwinaty i posiada zaréwno
wymiar zewnetrzny, jak i wewnetrzny:

Jesli chodzi o uznanie przez czlowieka za prawde tego, co mu sie podaje, to tu
mozna dopatrzy¢ sie podwdjnej przyczyny: pierwsza z zewnatrz naprowadza-
jaca, czyli dostrzezony cud, wzglednie perswazja ludzka do wiary naklaniajaca;
ale ani jedno, ani drugie nie jest skuteczng przyczyng; przeciez sposrod pa-
trzacych na jeden i ten sam cud i przystuchujgcych sie temu samemu kazaniu,
jedni wierzg, inni nie. Dlatego musimy przyja¢ inng przyczyne, wewnetrzng,
ktéra od wewnatrz pobudza cztowieka do uznania za prawde tego, co do wiary
nalezy. [...] cztowiek, uznajac za prawde to, co nalezy do zakresu wiary, wzbija
sie ponad swoja nature, dlatego musi to w nas pochodzi¢ od zrédla nadprzy-
rodzonego, dziatajgcego wewnatrz, a tym jest Bog. Dlatego w swym gléwnym
akcie, jakim jest uznanie za prawde (przekonanie), wiara pochodzi od Boga,
pobudzajacego laske od wewnatrz [pogrub. - PR.]*.

Spojrzenie na wiar¢ przez przymat cogitare oznacza dla Tomasza kul-
tywowanie pewnej sztuki ,nienasycenia’, niezadowolenia z tego, co si¢
osiagneto, niepokoju, ktéry prowadzi do niepoprzestawania w poglebianiu
wiedzy®'. Wiara ujmowana jako cogitare pokazuje nieustanne przyblizanie
sie do pelni. Dokonuje si¢ ono w duchu fides quaerens intellectum i jasno
pokazuje mozliwosci ,,rozwoju” wiary, ktéra nigdy nie traci z pola widze-
nia kontaktu z wydarzeniem fundacyjnym, ktére - jak podkreslatl John
H. Newman - przyzywa istnienie Ko$ciola. Relacja mi¢dzy pewnoscia
wiary a dyskursem wokot jej tresci jest dialektyczna. Wiara jako ,,postu-
szenstwo racjonalne” (rationabile obsequim) posiada element dyskursywny
i jego si¢ nie wypiera. Konsekwencja tego augustynskiego spojrzenia, prze-
jetego przez Akwinate, bedzie uznanie wiary za najbardziej ,naturalng’
aktywnos¢ ludzkiego podmiotu®.

Tomasz rozwija psychologiczne analizy aktu wiary, relacji woli i inte-
lektu, ale istotne jest dla niego ksztaltowanie tego, co okresla jako recta
fides, a co niezwykle gleboko oddaje ewangeliczna scena rozmowy Jezusa

7. PIEPER, O mitosci, nadziei i wierze, W drodze, Poznan 2000, 227.

0 S.Th., II-11, q. 6, a. 1c: fides quantum ad assensum qui est principalis actus fidei, est
a Deo interius movente per gratiam.

5! Por. D. HERCSIK, Der Glaube. Eine katholische Theologie des Glaubensaktres, Echter,
Wiirzburg 2007, 67.

2 M. MROz, Cnota wiary a godnos¢ i tozsamos¢ cztowieka. Na kanwie nauki $w. Tomasza
z Akwinu o sprawnosciach w: Cz. RycHLICKI, I. WERBINSKI (red.), Veritas cum caritate - In-
tellegentia cum amore, Wydawnictwo Naukowe UMK, Torun 2011, 317-346.
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z Samarytanka opisana w czwartym rozdziale Ewangelii wg $§w. Jana. Wiara
staje sie stuszna, dobrze uksztaltowang recta, na drodze pewnego procesu
analogicznego do tego, ktorego doswiadczyly kobiety z Samarii: przecho-
dzac od wiary w Jezusa na podstawie §wiadectwa Samarytanki do wiary na
podstawie tego, co same zobaczyly i widzialy. Jesli bowiem ku wierze pro-
wadzi rozum naturalny i jego osad $wiata, $wiadectwo Starego Testamentu
i przepowiadanie apostolskie, to jednak najwazniejsze jest dojscie do wiary
»ani dla naturalnego rozumu, ani dla §wiadectwa prawa, ani gloszenia in-
nych, lecz dla samej tylko prawdy”>, a czego paradygmatycznym przykla-
dem jest dla Tomasza wiara Abrahama. Na tej kanwie staje si¢ jasna idea
pewnosci wiary, ktéra pozwala na pojmowanie jej rowniez w kategoriach
scientia fidei:

wiara powinna by¢ tez pewna, poniewaz ten, kto watpi w wierze jest niewier-
nym, Jk 1, 6: Niech zas prosi z wiarg, a nie wqgtpi o niczym! Ich za§ wiara byta
pewna, poniewaz powiedzieli I wiemy. Méwi sie niekiedy o kims, kto wierzy, ze
wie tak jak w tym przypadku: wiedze¢ bowiem i wiare taczy pewnosé. Tak, jak
pewna jest wiedza, tak tez i wiara, owszem, o wiele bardziej, poniewaz pewno$¢
wiedzy wyptywa z ludzkiego umystu, ktéry moze sie myli¢, natomiat pewno$é
wiary wyplywa z umystu boskiego, ktéremu nie sposdéb przeciwstawi¢ czego-
kolwiek. Réznig si¢ jednak w sposobie. Wiara bowiem posiada pewno$¢ dzieki
wlanemu boskiemu $wiattu, wiedza za$ dzieki $wiathu naturalnemu. I jak pew-
nos$¢ wiedzy osiggana jest dzieki pierwszym zasadom poznawanym naturalnie,
tak tez zasady wiary poznawane sg dzieki wlanemu boskiemu $wiatlu, Ef 2, 8:
Laskg jestescie zbawieni przez wiare, a to pochodzi nie od was, lecz jest darem
Boga™.

Zostawiajac nieco na boku analizy ,pewnosci” wiary”, duzo jednak
mowiace o drogach prowadzacych do uwierzenia, a wigc istotnych dla

%3 In Ioan., cap. IV, lect. 5.

5 In Ioan., cap. IV, lect. 5: debet fides esse certa, quia qui dubitat in fide, infidelis est; Iac. I,
6: postulet autem in fide nihil haesitans. Et ideo istorum fides certa erat, unde dicunt et scimus.
Aliquando enim ipsum credere dicitur scire, sicut hic patet: quia scientia et fides conveniunt in
certitudine. Nam sicut scientia est certa, ita et fides: immo multo magis, quia certitudo scien-
tiae innititur rationi humanae, quae falli potest, certitudo vero fidei innititur rationi divinae,
cui contrariari non potest. Differunt tamen in modo: quia fides habet certitudinem ex lumine
infuso divinitus, scientia vero ex lumine naturali. Nam sicut certitudo scientiae habetur per
prima principia naturaliter cognita, ita et principia fidei cognoscuntur ex lumine infuso divi-
nitus; Eph. II, 8: gratia salvati estis per fidem; et hoc non ex vobis, Dei enim donum est [thum.
T. Barto$].

5> Por. M. STEPINOVA, The Certitude of Faith According to St. Thomas Aquinas, ,Studia
Theologica” 2 (2009), 1-10.
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poszukiwania ,,sensu” oraz ,wiedzy wiary”>, powré¢my do zasadniczego
nurtu naszych rozwazan: wiarygodnej teologii. Ta bowiem pozostaje zy-
wotnie powigzana z ,pewnoscig’, a wlasciwie wzrasta w jej cieniu.

Apologetyka tradycyjna opierala si¢ na logice argumentacyjnej w for-
mie demostracyjnej”’. Owe trzy demonstratio (religijna, chrzescijanska, ka-
tolicka) mialy prowadzi¢ do rationabile obsequium czy wiary, ktdéra pole-
galaby na uznaniu wiarygodnosci Objawienia®; natomiast assensus fidei,
a wiec wiara nadprzyrodzona, pozostawiana byta kwestii taski Bozej. To
zakladalo sojusz wiary i rozumu, ktéry zakwestionowal jednak modernizm:
dlatego apologetyka chciala ,homologowa¢” model epistemologiczny,
bronigc pierwiastka rozumowego w wierze, lokujac w konsekwencji sa-
ma wiare na granicy, a moze nawet niejako obrzezach rozumu. W obliczu
modernistycznej krytyki wiary jako defektu racjonalnosci, Sobér Waty-
kanski II zmienia perspektywe refleksji nad drogami prowadzacymi do
wiary i pokazuje w punkcie wyjscia Objawienie, a wiare jako ,,odpowiedz”
czlowieka®.

% R. VELDE, Understanding the ,,scientia” of Faith: Reason and Faith in Aquinas’s ,,Summa
Theologiae”, w: F. KERR (red.), Contemplating Aquinas: On the Varieties of Interpretation,
SCM, London 2003, 55-74.

" D. D’ALEss10, Teologia fondamentale, ,Scuola Cattolica” 139 (2011), 166-178.

8 Por. P. MoskaL, Apologia religii katolickiej, Wydawnictwo KUL, Lublin 2012 (zwl
rozdzial 2: ,,Racjonalno$¢ wiary w Objawienie Boze”).

% Por. M. Ruskckl, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa. Dlaczego wierzy¢ Chrystu-
sowi?, TW KUL, Lublin 2010.

% Szczegolnie upodobal sobie ten cytat §w. Tomasz z Akwinu, ktory czgsto go przytacza
w swoich refleksjach na temat madro$ci, zwlaszcza w swoich komentarzach biblijnych - por.
In Col., cap. 1, lect. 3.





