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Wprowadzenie

Pamiec historyczna jest konieczna w ksztattowaniu wizji kulturowej
i edukacyjnej dnia dzisiejszego i jutra. Umozliwia rozumienie wspdt-
czesnej kultury i edukacji, bowiem prawie wszystkie fakty i zjawiska
doby obecnej maja swoje odniesienia w przesziosci. Ta historyczna
perspektywa czy chociazby tlo historyczne potrzebne sa, aby w spo-
sob poglebiony opisywac, a takze zrozumiec¢ réznorodne uwarunko-
wania ksztaltujace si¢ w rozwoju historycznym. Maja one bowiem
swoje Sciste zwiazki z tradydja, kultura, sztuka oraz edukacja. Pamiec
stanowi niejako tacznik tych wydarzen, faktoéw czy nawet mitow,
ktdére umiejscowione sa miedzy przeszloscia a przyszioscia. Ma jesz-
cze jedna bardzo istotng funkcje, pomaga jednostce odwota¢ sie do
wspdlnej swiadomosci przesztosci, a tym samym pomoc jej w zro-
zumieniu wlasnego dziedzictwa historyczno-kulturowego. Pamiec¢
stanowi bowiem warunek sine qua non istnienia i trwania narodu czy
spoteczenstwa. To dzigki niej mozliwe jest przekazywanie wartosci,
zachowan, tradydji, ktdre jednoczesnie umozliwia ,, wspolne trwanie
w czasie”. Istnienie zwigzkéw miedzy pamiecia, kultura i edukacja
pozwala na zakorzenienie jednostki w spotecznosci, przekaz warto-
$ci oraz kreowanie pozadanych wzorcéw zachowan. Ponadto poma-
ga we wspoltworzeniu poczucia tozsamosci kulturowej i w jej zro-
zumieniu. Daje jednostce czy grupie szanse na zaistnienie w swiecie
oraz udzielenie odpowiedzi na pytania: Skad pochodzi? Kim jest?
Poznanie i zrozumienie wspodlnej przesztosci, przodkédw czy losu
pozwala na formowanie poczucia bycia indywidualng, niepowta-
rzalna jednostka o okreslonym rodowodzie i odrebnosci'. Daje opar-
cie, pewnos¢, stato$¢ oraz szanse pozostawienia materialnego $ladu
wlasnego istnienia.

! Por. B. Szacka, Historia i pamiec¢ zbiorowa, , Kultura i Spoteczenstwo” 2003, nr 4.



10 Wprowadzenie

Potrzeba wypelnienia luk w wiedzy dotyczacej wtasnej tozsa-
mosci i przynaleznosci motywuje do nieustannych poszukiwan
i stawiania pytann odnoszacych si¢ do zwiazkdw miedzy tozsa-
moscia a obrazem pamiegci historycznej (zbiorowej). Nie ulega
watpliwosci, ze jednym z podstawowych zadan wspotczesnych
badaczy powinno by¢ ,, uobecnienie” tej pamieci historycznej czy
rozpoznawanie zjawisk, ktore chociaz osadzone w przesztosci
przekazuja wiedze o genezie i ksztalcie kulturowej i edukacyjnej
terazniejszosci oraz jej wspolczesnych implikacji. Potrzeba takiej
refleksji jest wazna, szczegdlnie w czasie, gdy pamiec historycz-
na wspodtczesnych Polakdw wydaje si¢ by¢ wyraznie zmacona.
Te ,,zaburzenia” pamieci sg czesto wynikiem , dobrego” postrze-
gania grupy, do ktdrej przynalezy jednostka. Jednakze zaréwno
w interesie panstwa, jak i spoteczenistwa jest, aby swiadomos¢
historyczna nie byla znieksztalcana przez biezace wydarzenia
i procesy spoteczne oraz pamieci indywidualne.

Monografie rozpoczynaja teksty autordw, ktorzy podjeli sie
proby ukazania relacji miedzy pamiecig historyczna a religia. Re-
ligia, ktora jest nie tylko otwarta na swiat i ludzi, ale jest réw-
niez swego rodzaju ,no$nikiem” pamieci i dzigki temu ma szanse
twdrczo i pozytywnie oddzialywaé na wspodtczesna sobie kulture.
Kolejny obszar problemoéw poruszonych przez autoréw dotyczy
zagadnien edukagji historycznej, bowiem utrwalanie pamieci jest
jednym z jej wazniejszych zadan. Autorzy podkreslaja koniecz-
nos$¢ adekwatnego doboru zZrédet historycznych oraz wiasciwe-
go przedstawienia bohateréw (nie tylko) narodowych. Dzieki
odpowiednim wzorcom osobowym mozna wptywac na wycho-
wywanie mtodego pokolenia. W dalszej czesci monografii zazna-
czona zostala istotna rola wartosci, kultury, sztuki, ich powiazan
z edukacja mtodego pokolenia oraz wptywem, jaki moga mie¢ na
ksztaltowanie postaw wobec $wiata i innych.

Ostatnia grupa artykuléw ukazuje znaczenie Kosciota w dzie-
jach jako instytucji kulturalnej czy edukacyjne;j.

Z przedstawionych artykutéw wynika, ze na zwiazki pomie-
dzy pamiecia a kultura, pamiecia a edukacja, kultura a edukacja
mozna patrze¢ z wielu stron. Mamy nadzieje, Ze tresci zamiesz-
czone w artykutach nie tylko wzbogacq wiedze czytelnika doty-
czaca poruszanych zagadnien, ale beda inspiracja do dalszych,
rownie dociekliwych poszukiwan naukowych.
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Pamiec religijna jako akt lojalnosci

wzgledem Swiata

Pamie¢ jest zrédltem wiary. Posiada¢ wiare to
wspominaé. Zydowska wiara jest wspomnieniem
tego, co wydarzylo sie w przeszlosci Izraelowi. (...)
Wiele z tego, czego wymaga Biblia, mozna zawrze¢
w jednym stowie: pamietaj.

A.J. Heschel!

Koséciét zachowuje pamiec historii cztowieka od
poczatku: pamiec jego stworzenia, powotania, wy-
niesienia i upadku. A w te zasadnicze ramy wpi-
suja sie cale dzieje czlowieka, ktdre sg dziejami
odkupienia.

Jan Pawet 112

Wstep

Niezaleznie od tego, co nam sie w zyciu przydarzylo, ile jest w nas
dobrych i ztych wspomnien, pamie¢ zawsze bedzie dla nas jed-
nym z najcenniejszych dobr. Na sama mysl o jej utracie ogania nas
przerazenie. Badania naukowe dowodza, ze choroba Alzheimera,
w ktdrej cztowiek stopniowo wszystko zapomina, jest uwazana
za jedna z najstraszniejszych chorob, ktérych ludzie obawiaja sie

najbardziej.

! AJ. Heschel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, Krakéw 2008, s. 137n.
2 Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005, s. 155.

* Adnotacje o wynikach badan naukowych podaje za: Byron L. Sherwin, Wia-
ra, duchowos¢ i etyka spoteczna Zydéw. We wspdtpracy z Bogiem, Krakow 2005, s. 20.
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Zofia Rosiniska (*1940)* zauwaza, ze $lady zainteresowania pa-
mieciq znajduja si¢ w najstarszych historycznych dokumentach
religijnych, mitologicznych i filozoficznych. Najwczesniejsze do-
kumenty akcentuja bardziej aksjologiczny, niz opisowy sposob
ujmowania pamieci. Pamie¢ byla przedmiotem zakazdéw, naka-
z6w, uwielbienia i wywyzszenia, a takze kryterium sprawowania
najwyzszych stanowisk. Aksjologiczne ujmowanie pamieci kon-
centruje si¢ na okresleniu relacji miedzy pamiecig a okreslonymi
wartos$ciami i sposobem ich realizacji. Inaczej przedstawia si¢ opi-
sowy sposOb ujmowania pamieci. Jest on préba okreslenia istoty
pamieci, jej rodzajow, sposobow funkcjonowania i adekwatnego
jezyka do jej charakterystyki.

Bez odwolania si¢ do fenomenu pamigci nie sposob takze
zrozumie¢ tej czesci kultury, jaka jest religia i jej wlasny sposdb
myslenia. Naszym zadaniem bedzie przyjrzenie sie — z punktu
widzenia filozofii — specyfice pamieci religijnej. Trzeba najpierw
zauwazyg, ze religia jest tylko jednym z wielu mozliwych obsza-
réw funkcjonowania pamieci. Religie charakteryzuje , legitymizu-
jaca wylacznos¢ odniesienia o tradycji”, ale nie kazde odniesienie
do tradycji ma juz charakter religijny’® — jak stwierdza francuski
socjolog religii Daniéle Hervieu-Léger (*1947). Pamie¢ jest po-
jeciem filozoficznym®, cho¢ mozna je spotkac¢ takze w pismach
religijnych (np. w Biblii) pod ta sama nazwa lub pod pojeciem
tradycji. Jako wladza duchowa pamigc¢ nalezy do ponadkonfesyj-
nych, formalnych warunkéw egzystencji. Joseph Ratzinger (Be-
nedykt XVI *1927) uwaza nawet, ze czlowiek bez zakorzenienia
w tradycji nie moze si¢ zrealizowac jako czlowiek. Tradycja jest
wrecz warunkiem czlowieczenistwa’. Nasze bycie-w-$wiecie, to
takZze pamigc¢ o rozumieniu bycia. Rozumienie staje si¢ sposobem
bytowania tego, ktory jako$ rozumie siebie w swoim byciu, tzn.
jest na sposob tego rozumienia. Przez rozumne bytowanie dzie-
dziczymy tradycje wykladni bytowania. Tak bardzo wrastamy
soba w przesztos¢ bytowania, Ze ona nie tylko postepuje za nami,

* Por. Z. Rosinska, Wprowadzenie, w: Pamie¢ w filozofii XX wieku, red. Z. Rosin-
ska, Warszawa 2006, s. 5-12.

® Por. D. Hervieu-Léger, Religia jako pamigé, Krakow 1999, s. 142.
¢ Por. Z. Rosinska, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 7.

7 Por. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheolo-
gie, Donauworth 2005, s. 89-98.
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lecz juz zawsze nas poprzedza® — wyjasnia Martin Heidegger
(1889-1976). Obok ontologicznej, pamig¢ ma dla nas takze war-
tos¢ aksjologiczna. Ilekro¢ chcemy zrozumieé, co w naszym zyciu
indywidualnym i spotecznym, swieckim i religijnym jest najcen-
niejsze, wowczas badamy nasza pamieé. Chetnie wspominamy
to, co w naszym doswiadczeniu bylo dobre, a niechetnie odnosi-
my sie do wspomnien, ktdre nas rania. Pamie¢ pozwala nam rea-
lizowa¢ réznorodne wartosci, takie jak: tozsamos¢ indywidualna
i zbiorowa, zdrowie psychiczne jednostki i narodu, wiezi spotecz-
ne, trwatosc i cigglosc¢ kultury, wartosci moralne.

Pamiec¢ nie jest wylaczng wilasnoscia religii, cho¢ stanowi jej
specyficzng odmiane, ktorqg mamy zamiar filozoficznie zanalizo-
wac. Skupimy si¢ na problematyce przedmiotéw pamieci religij-
nej, a konkretnie jednego wybranego przedmiotu. Jest nim ,ten
$wiat”, ziemskie doswiadczenie doczesnosci. Podstawowe pyta-
nie naszych dociekan brzmi: Jakie jest wlasciwe miejsce doczes-
nosci w pamieci religijnej?

Zbawienie wieczne, nie$miertelnosé, ,tamten S$wiat” — to
przedmioty, ktérych miejsce w pamieci religijnej nie podlega dys-
kusji. Inaczej ma si¢ sprawa z tym, co ziemskie, kruche, zmien-
ne. Religia zbyt fatwo pozbywa sie¢ swiata ,teraz”, aby wyzwo-
li¢ sie ku wiecznosci. Religijne dazenie do zycia wiecznego niesie
z soba niebezpieczna i falszywa mysl, ze zmiennos¢ i skorniczonos¢
,tego swiata” sg zle same w sobie i niczego do religii nie wno-
sza. Im bardziej religia zapomina o tym $wiecie i jego sprawach,
im bardziej dazy do wyzwolenia duszy ze ztego ciala, cielesnosci
i materialnosci, tym wiecej ma w sobie wiecznosci i nadziei na
zbawienie. Zbawienie wymaga wyzwolenia si¢ z ziemskiej egzy-
stencji i zapomnienia o tym swiecie. To niebezpieczenistwo jest wi-
doczne takze w chrzes$cijanstwie. Tymczasem bez doswiadczenia
ziemskiej terazniejszosci nie ma zycia wiecznego. Wiecznos¢ nie
jest zewnetrznym dodatkiem do Zycia doczesnego, lecz jest z nim
Scisle zwiazana: idziemy ku wiecznosci przez czas i dzieje. Waz-
ne jest, aby religia odzyskata wlasciwa sobie pamiec¢ o doswiad-
czeniu tego Swiata, ktory jest poczatkiem wiecznosci. Analizu-
jac religie bedziemy mieli na uwadze judaizm i chrzescijaristwo
z pewnymi ograniczeniami: badamy starotestamentalna tradycje

8 Por. M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 1994, s. 29.
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Izraela i elementy chasydyzmu; chrzescijanstwo ograniczamy do
katolicyzmu i niektdrych uwag teologii ewangelickiej.

Problem naszych rozwazan formutujemy nastepujaco: W jakim
sensie przedmiotem pamieci religijnej (w judaizmie i chrzescijan-
stwie) jest , ten $wiat”, jego zmienno$¢, skonczonos¢, nietrwatosc?
Co to znaczy, ze religia jest aktem lojalnosci wobec $wiata, a nie
proba ucieczki z niego?

Pamiec o swiecie: jedyne miejsce spotkania ludzi
z Bogiem

Religia zydowska pamieta o ,tym Swiecie” nie tylko dlatego,
ze Bdég go stworzyl, ze chce go zbawic, lecz takze dlatego, ze Bog
si¢ w nim celowo ukryt i chce by¢ w nim szukany i odkrywany.
Pobozny Zyd nie ucieka z , tego $wiata”, ale cieszy sig¢ nim jako
miejscem spotkania z Bogiem.

Konstytutywna role pamieci w judaizmie wyeksponowatl m.in.
$redniowieczny zydowski egzegeta biblijny i filozof religii Juda
Halewi (ok. 1075 — ok. 1140). Jest on autorem filozoficzno-teolo-
gicznego dzieta pt. Ksigga arqumentacji i dowodu dla obrony upo-
karzanej wiary, ktore Herder porownywat do dialogow Platona®.
Halewi dowodzi, ze celem Izraela nie jest skupianie si¢ na innym
$wiecie, co jest powszechne wsrod ludzi majacych zamilowanie
do duchowosci. Zydzi kochaja zycie i jego dobra. Cztowiek, ktory
juz osiagnat moralng doskonatos¢, jak Henoch czy Eliasz, powi-
nien by¢ takze opiekunem swego kraju'. Podobnie interpretuje
zydowska pamiec o ziemi wloski filozof, teolog i komentator Bi-
blii Sergio Quinzio (1927-1996). Zauwaza on, ze w Starym Testa-
mencie mamy do czynienia z perspektywa , materialng”, a w No-
wym Testamencie z ,duchowa”. Zydowska pamieé o $wiecie jest
umotywowana Boska obietnica, ktdra dotyczy ciata i ziemi, a nie
ducha i duszy. Abrahamowi Bog przyobieca potomstwo liczne

? Por. L.E. Goodman, Juda Halewi, w: D.H. Frank, O. Leaman, Historia filozofii
zydowskiej, Krakow 2009, s. 209.
10 Por. tamze, s. 225.
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jak gwiazdy na niebie (por. Rdz 15,5'), wielki dobytek (por. Rdz
15,14) i szczesdliwa staros$¢ (por. Rdz 15,15). Takze Jakubowi Bdg
obiecuje ziemig i liczne potomstwo (por. Rdz 28,13-14) .
Ewangelia réwniez zna etos bycia-w-swiecie: ,Nie prosze,
abys ich zabrat ze $wiata” (J 17,15). W dziejach chrzesScijaristwa,
o czym powiemy nieco dalej, istnialy jednak tendencje do uciecz-
ki ,poza ten swiat” . S. Quinzio dostrzega probe takiej ucieczki
w platonizujacych interpretacjach Biblii hebrajskiej, ktorych doko-
nywali ojcowie Kosciota. Obietnice Starego Testamentu uwazali oni
jedynie za wyraz ,bozej pedagogii”, w wyniku ktdrej Bog zbliza
wierny sobie lud do prawd duchowych. Taka interpretacja judai-
zmu jest catkowitym nieporozumieniem: hebrajskie teksty biblijne,
ktérym przypisaliSmy znaczenie ,, duchowe”, s mimo wszystko
zwiazane z Piecioksiegiem. Tak jest przykladowo z ksiega Hioba,
gdzie caly wywod koncentruje sie na skandalu cierpienia wynika-
jacego z utraty dobr doczesnych, dzieci, zdrowia, czyli utraty po-
koju (szalom), jakim cieszyt si¢ Hiob, zanim dotkneto go nieszcze-
$cie'. Judaizm, w ktorym tkwig korzenie chrzeécijanstwa, potrafi
doceni¢ swiat, w ktorym Bog jest razem ze swoim ludem. Martin
Buber (1878-1965), wyjasniajac idee ruchu chasydzkiego, wyekspo-
nowat rados¢ ze $wiata takiego, jaki jest, Zycia takiego, jakie ono
jest, z kazdej godziny zycia na tym $wiecie takiej, jaka jest. Swiat,
w ktédrym przyszto nam zy¢, zapewnia nam obcowanie z Bogiem,
ktore wyzwala zaréwno nas, jak i obecnos¢ Boza w Swiecie w takiej
mierze, w jakiej zostata nam udzielona . W ogodle ostateczny sens
zydowskiego zycia polega na tym, aby ,, wpusci¢ Boga” do $wiata:

mozemy go wpusci¢ jedynie tam, gdzie naprawde jestesSmy, gdzie sami
zyjemy, i to naszym prawdziwym zyciem. Jezeli utrzymujemy swiety

U Cytaty z Pisma Swietego, jesli nie zaznaczono inaczej, cytuje za: Pismo
Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z ko-
mentarzem. Opracowat Zespét Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego
Pawta, Czestochowa 2008.

12 Por. S. Quinzio, Przegrana Boga, Krakow 2008, s. 23.

13 Zapewne jednym z gléwnych motywoéw idei ,ucieczki ze $wiata” byly
prze$ladowania, ktérych chrzescijanom nigdy nie brakowalo i nie braku-
je. Inng wazna przyczyna lekcewazenia historii i zmiennos$ci byta hellenizacja
chrzeécijanistwa.

" Por. S. Quinzio, Przegrana Boga, dz. cyt., s. 15n.

15 Por. M. Buber, Opowiesci chasydéw, thum. P. Herz, Poznan 1989, s. 17.
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zwigzek z tym matym $wiatem, ktéry nam powierzono (...) - woéwczas
ustanawiamy w naszym miejscu mieszkanie dla Bozej Obecnosci '°.

Kto szukajac Boga, zapomina o $wiecie, ten Go nie znajdzie.
Nie znajdzie Boga takze ten, kto wytrzeszcza oczy na swiat. Reli-
gia uczy tak pamigtac o Bogu, aby nie zapomniec o swiecie, i w taki
sposob patrze¢ na $wiat, aby dostrzec w nim miejsce spotkania
cztowieka z catkiem Innym-od-$wiata-i-ludzi. Aby to dostrzec,
potrzeba jednak odpowiedniego spojrzenia na swiat. Przedstawi-
cielka teologii ewangelickiej Dorothee Solle (1923-2003) pisze:

By¢ chrzescijaninem nie oznacza juz widzie¢ cos, czego nie widza inni
albo gdzie inni juz nic nie widzg, lecz oznacza tylko to: widzie¢ wspol-
na wszystkim rzeczywistos¢ inaczej” 7. Podobnie powie rabbi Chanoch
z Aleksandrowa (1798-1870): ,Réwniez ludy ziemi wierza, zZe istnieja
dwa $wiaty; ‘na tamtym $wiecie’ powiadaja. R6znica polega na tym, iz
sadza, ze te dwa $wiaty sa od siebie odlegte i oderwane, Izrael zas wie-
rzy, iz sg jednym i ze jednym by¢ powinny 8.

Swiat jest brzemienny tajemnica Boga.

Bog jako tajemnica swiata

Stary i Nowy Testament moéwia o Bogu, ktory sie ukrywa, a nie
o Bogu ukrytym. Ukrywanie si¢ Boga wskazuje na Jego dziatanie,
ktore prowokuje nas do szukania. Bog jest Bogiem ukrytym po
cos — aby Go szuka¢. Mojzesz pragnat ujrze¢ Boga twarza w twarz,
a dane mu bylo ujrze¢ Go tylko ,,od tytu” (por. Wj 33,23), co moze
wskazywac na poznanie przez stworzenie . Szukajac ukrywajace-
go sie Boga judaizm i chrzeScijanstwo — w swej zasadniczej formal-
nej strukturze® —mowia jednym glosem: Bog jest Bogiem w historii.

16 M. Buber, Droga cztowieka wedtug nauczania chasydéw, Warszawa 2004, s. 48.

7D. Solle, Chrystologia bez Boga, E. Pieciul (ttum. fragm.), w: Praeceptores.
Teologia i teologowie jezyka niemieckiego, red. E. Piotrowski, T. Wectawski, Poznan
2005, s. 366.

18 M. Buber, Opowiesci, dz. cyt, s. 239.

19 Por. Jan Pawet II, Przekroczyc prég nadziei, Lublin 1994, s. 48.

? Takg formalna strukture nalezy odrézni¢ od pewnych odstepstw, ktore
zdarzaly sie w dziejach obu religii.
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Obecnos¢ Boga jest ukryta w naszym zyciu i w naszym swiecie.
Ewangelicki teolog Eberhard Jiingel (*1934), rozwazajac prawde
o niewidzialno$ci Boga, stwierdzit: ,,To, ze Boga nikt nigdy nie wi-
dzial, nie bedzie stwierdzeniem faktu, Ze jest nieznany, lecz podsta-
wowa cecha tego, jak jest znany w warunkach tego swiata”?'. Pa-
mieta¢ o Bogu ukrytym znaczy tyle, co szuka¢ Go w $wiecie, a tym
samym — pamiegtac o swiecie. Bog pragnie, abysmy Go szukali tam,
gdzie Zyjemy. Tomasz Wectawski (*1952) pisat:

Nie mozna odpowiedzie¢ na pytanie ,Gdzie jest B6g?”, nie odpowiada-
jac najpierw na inne — ale w istocie niespodziewanie mu bliskie — pyta-
nie: gdzie jest czlowiek, ktéry wiasnie o to pyta®.

Judaizm taczy zrédtowo obecnos$¢ Boga z historia Abrahama,
Izaaka i Jakuba, natomiast chrzescijaristwo niejednokrotnie ulega-
o pokusie ,,ontologizacji”, tzn. proby myslenia o Bogu i czlowie-
ku ,, poza $wiatem” i historia. Istnienie , tamtego $wiata” sktaniato
chrzescijan do okres$lenia sensu zycia ponad historiaq. W $rednio-
wieczu Juda Halewi zauwazyl, ze tym, co odroznia zydowska
idee celu zycia od ideatéw innych religii monoteistycznych, jest
jej mocne zakorzenienie w $wiecie: zazytosci z Bogiem Zydzi do-
stepuja przez spelnianie Jego przykazan. W poréwnaniu z tym
oczekiwania chrzescijan i muzulmandéw, z powodu wyznawane-
go przez nich ukierunkowania na inny swiat, wydaja sie nieco
prostackie (asman). Zdaniem Halewiego, teologia wymaga prze-
wodnictwa kultury i tradycji oraz przeswiadczenia, ze sprawy
egzystencjalne maja pierwszenstwo przed spekulatywnymi?®.

Idea pierwszenstwa egzystencji przed spekulacja rzeczywiscie
nie byta wrodzona cechg chrzescijanstwa. Od najwczesniejszych
czasOw chrzescijanistwo poszukiwalo dla siebie spekulatywnego
wyrazu. O obecnosci Boga chetnie my$lalo za pomoca ahistorycz-
nych kategorii greckiej ontologii, dla ktorej czas i zmiennosc¢ nie
mialy znaczenia. Marek Szulakiewicz* podkresla, ze filozofia

2 E. Jingel, Trdjjedyny Bog jako tajemnica swiata, E. Pieciul (thum. fragm.),
w: Praeceptores, dz. cyt., s. 555.

2 T. Wectawski, Gdzie jest B6g? Mate wprowadzenie do teologii dla tych, ktérzy nie
bojq sie myslec, Krakow 1992, s. 26.

# Por. L.E. Goodman, Juda Halewi, dz. cyt., s. 221.

# Por. M. Szulakiewicz, Dialog i metafizyka. W poszukiwaniu nowej filozofii
pierwszej, Torun 2006, s. 184.

Edukacdja...2
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grecka odegrata doniosta role w pojeciowym przebudzeniu
chrzescijanstwa. Nie wyklucza to jednak istotnych réznic miedzy
Atenami a Jerozolima. Grecy — inaczej niz swiadomos$¢ hebraj-
ska — przypisywali kazdej formie istnienia odpowiednie miejsce.
Przede wszystkim jednak réznica dotyczy statycznosci myslenia
greckiego i dynamicznosci myslenia biblijnego. Za najwazniejsza
Szulakiewicz uznaje jednak rdéznice miedzy substancjalistycz-
nym, ahistorycznym i racjonalnym mysleniem Gregji a persona-
listycznym, historycznym i symbolicznym mysleniem Biblii. Pod
wplywem zwigzku chrzescijanstwa z mysla grecka Bog i $wiat zo-
stali rozdzieleni. Szuka¢ Boga mozna byto tylko, porzucajac $wiat.
Zgodnie z zasadami greckiego myslenia $wiat musial wskazywac
poza siebie. Bog, jako ostateczne ugruntowanie Swiata, musiat by¢
,poza swiatem”. W takim modelu myslenia historia, dziejowos¢
i zmiennos$¢ wydawaty sie zbednym obcigzeniem dla religii, ktora
na dobre zwiazala si¢ z grecka metafizyka.

Ostatecznie ahistoryczne, racjonalistyczne i substancjalne po-
szukiwania Boga i sensu zycia ,poza swiatem” nie przemogty
historycznej $wiadomosci chrzescijanstwa. Francuski filozofujacy
teolog katolicki Adolphe Gesché (1928-2003), wskazujac na wielo-
rakie powigzania wiary w zycie wieczne z logika zycia ziemskie-
go, stwierdza:

Nie mozna zaprzeczy¢, ze historia chrzescijanstwa petna jest dowoddéw
na odrzucenie tego zycia w imie zycia wiecznego. (...) Pozostaje jednak
faktem, Zze mozna wykaza¢, iz w samej swojej zasadzie — jak rowniez
w paru praktycznych postawach — wiara w tamten $wiat moze sktania¢
i sktania do takiej obecnosci w historii, ktéra nie ma w sobie nic z tej
obojetnosci czy poczucia wyzszosci, ktérych mozna by sie obawia¢?®.

Centrum chrzescijariskiej $wiadomosci stanowi wydarzenie
Wocielonego Stowa. Jest to zarazem wydarzenie, w ktérym spoty-
kaja sie obie religie: , Kto spotyka Jezusa Chrystusa, spotyka juda-
izm” — glosil papiez Jan Pawet I1%.

Judaizm i chrzescijanstwo, jako religie historyczne, sq zawsze
zdane na pamie¢ o minionych wydarzeniach zbawczych. Religie

% Por. A. Gesché, Przeznaczenie, Poznan 2006, s. 106.

% Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia, homilie, Krakéw 1997,
s. 14.
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te zaczynaja sie od wydarzen, a nie od poje¢, jak to jest w wy-
padku filozofii. B6g, wybawiajac i dziatajac, ingerowat i ingeruje
w swiat. Dlatego z punktu widzenia religii porzucenie pamiegci
o $wiecie i szukanie Boga poza historia, cho¢ (filozoficznie) moz-
liwe, nie wydaje sig¢ jednak sensowne.

Czy Bég moégliby by¢ Bogiem bez $wiata i bez nas? Zapewne. Ale takie
pytanie i taka odpowiedz traca sens, skoro On nie jest Bogiem bez
$wiata i bez nas. Bog jest Bogiem z nami% —

stwierdza Tomasz Wectawski.

Biblia uwaza zbawienie za jeden z najistotniejszych aspektow
dziatania Boga na ziemi. Jedynym zbawicielem $wiata jest Bog,
ale dokonuje On swych dziet poprzez ludzi. Kto pragnie zbawie-
nia, ten nie mysli juz (wytacznie) o sobie, lecz pamieta o swiecie,
ktory ma by¢ zbawiony.

Pamiegc¢ o Swiecie, ktory ma byc¢ zbawiony

Judaizm nie jest religia misjonarska, tak jak chrzescijanstwo?.
Obie religie maja jednak swiadomo$¢, ze czlowiek jest Bogu po-
trzebny, jest wspotpracownikiem Boga w $wietym dziele stwarza-
nia i zbawiania $wiata. A.J. Heschel podkresla, ze bycie Zydem
oznacza miedzy innymi pamiec o tym, Ze swiat nie jest jeszcze
odkupiony®. Ta pamie¢ pozwala lepiej zrozumie¢, Ze to nie dzieki
ludziom, lecz poprzez nich Boég dziala i zbawia. Dusza Izraelity,
podobnie jak dusza chrzescijanina, wierzy, ze pamig¢ Boga jest
zrodlem blogostawienstwa dla calego ludu, a nie tylko dla jed-
nostki: ,Pan o nas pamigta i nas btogostawi” (Ps 115,12). Blogo-
stawienstwo ptynace z mitosnej pamieci Boga wymaga, aby ten,
kto jej doswiadcza, sam pamietat o zbawieniu innych i $wiata. Ten
motyw szczegolnie zaakcentowat ruch chasydzki.

Amerykanski rabin Byron L. Scherwin podkresla, ze polski cha-
sydyzm rozwinat przekonanie, iz troska o innych jest wyrazem

7 T. Wectawski, Gdzie jest B6g?, dz. cyt., s. 26n.

% Por. Byron L. Sherwin, Wiara, duchowo$¢ i etyka spoteczna Zydéw, dz. cyt,,
s. 23.

» Por. A.]. Heschel, Bég szukajqcy cztowieka, Krakéw 2007, s. 515.
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najwyzszej cnoty religijnej. Pamie¢ o potrzebach innych prze-
wyzsza nawet modlitwe, a troska o stworzenie Boze jest najwyz-
sza forma religijnego oddawania czci Bogu®. Dobitnie wyrazit
te mys$l Martin Buber: ,Trzeba zapomnie¢ o sobie i mie¢ w my-
$lach caly swiat”*. Interpretujac jedna z nauk rabbiego Mendla
z Kocka, Buber stwierdza, ze ,kazdy w swoim zwiazku ze $wia-
tem powinien baczy¢, by nie stac si¢ celem samym dla siebie” *.
Okazuje sig, ze niebezpieczenistwo postawienia samego siebie
w miejsce $wiata (co sprzyjalo zapomnieniu o $wiecie) stato sie
newralgicznym punktem, ktéry miat z zasady odrdzniac judaizm
od chrzescijanistwa. Wedtug Bubera, judaizm rézni sie od chrzes-
cijanstwa wtlasnie tym, ze chrzescijanie s egocentrycznie nasta-
wieni na zbawienie swojej duszy i troszcza sie tylko o swdj wlasny
udziat w wieczno$ci. Judaizm natomiast chce zbawic caty swiat.
M. Buber pisat:

Jednym z gtéwnych punktéw rézniacych chrzescijanstwo od judaizmu
jest to, ze czyni ono zbawienie kazdego czltowieka jego najwyzszym
celem. Judaizm natomiast uwaza dusze kazdego cztowieka za stuzeb-
na czastke Stworzenia Bozego, ktére poprzez prace ludzka stac si¢ ma
Krolestwem Bozym. Dlatego tez zadna dusza nie jest nakierowana na
sama siebie, na wlasne zbawienie. Wprawdzie kazda powinna poznac
sama siebie, oczysci¢ sie i udoskonali¢, lecz nie gwoli samej sobie — ani
dla szczescia doczesnego, ani tez dla wiecznej szczesliwosci — lecz dla
tej pracy, ktéra zostala jej przeznaczona do wykonania w swiecie. (...).
Poszukiwanie indywidualnego zbawienia pojmowane jest zatem jako
najbardziej wyrafinowana forma egocentryzmu, co chasydyzm odrzu-
ca z cala stanowczoscia, zwlaszcza w przypadku cztowieka, ktory juz
odnalazt i wyksztalcit swoje ,ja” *.

Skierowany pod adresem chrzescijanstwa zarzut niepamieci
o $wiecie nie wydaje si¢ nieprawdziwy, ale trzeba dostrzec, jak
jest on prawdziwy. Nalezaloby go raczej przypisa¢ temu, co si¢
chrzescijanstwu ,,po drodze” przydarzylo, a nie temu, czym jest
chrzedcijanstwo (albo lepiej: chrystianizm) ze swej istoty. Roz-
nice miedzy zydowska a chrzescijanska pamiecig o Swiecie nie

% Por. Byron L. Sherwin, Wiara, duchowos¢ i etyka spoteczna Zydéw, dz. cyt.,
s.97.

3 M. Buber, Droga, dz. cyt., s. 40.
32 Tamze, s. 41.
3 Tamze, s. 39n.
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wynikaja z zatozen doktrynalnych — te w obu religiach sa jedna-
kowe: Bog jest i dziala w swiecie. Chodzi raczej o praktykowanie
pamieci o $wiecie: chrzescijanstwo, bardziej niz judaizm, byto na-
razone na ostabienie praktyki pamieci o zbawieniu swiata i ego-
centrycznej koncentracji na zbawieniu jednostki. Zobaczmy za-
tem jak chrzescijanstwo — ze swej istoty — pamieta o $wiecie i jego
zbawieniu oraz skad nadeszto dla chrzescijanstwa zagrozenie dla
tej pamieci.

Stary Testament jest nasycony wiara, ze Bog jest i dziata po-
$rod swego ludu. Ta wiara zostanie wzmocniona w Nowym Te-
stamencie. Ewangelia uczy, ze obecnos¢ Boga oznacza teraz obec-
nosc Jezusa Chrystusa. Przyjscie Chrystusa sprawia, ze krélestwo
Boze juz jest i dziata — i to dziala ,posrdd nas”, , miedzy nami”.
W Ewangelii wg sw. Lukasza czytamy: , Krolestwo Boze jest posrod
was” (17,21). Komentatorzy Nowego Testamentu dostrzegaja btad
w dawnych tlumaczeniach tego zdania: uzyte przez sw. Lukasza
greckie wyrazenie entos hymon ttumaczono niegdys$ jako ,w was”,
, W waszym wnetrzu”, tzn. w sensie duchowym: , Krolestwo Boga
jest wewnatrz was”. Tymczasem jest to bltad w przekladzie. Po-
prawnie powinno si¢ ttumaczy¢ , miedzy wami”; krolestwo Boze
jest w Mesjaszu, ktéry jest miedzy wami?'. Ten drobny btad w ttu-
maczeniu Ewangelii zmienia jednak catkowicie perspektywe na-
uki o zbawieniu. Gdyby krolestwo Boze bylo tylko w nas samych,
to kazdy odwrociltby sie od swego blizniego i szukatl zbawienia
w swoim wnetrzu. ,Bég i zbawienie mojej duszy” — reszta si¢ nie
liczy. Takie nieporozumienie wkradto sie do chrzescijanstwa i to
wecale nie z powodu btedu w przektadzie Ewangelii. Ow btad stat
sie raczej mozliwy dzieki skazeniu swiadomosci chrzescijanskie;.
Czym skazilo si¢ chrzescijaristwo, ze uchodzi ono za forme du-
chowego egocentryzmu, w ktérym zapomina sie o $wiecie?

Jak wiadomo, chrzescijaristwo od swych poczatkéw kontak-
towato sie ze wspaniata grecka mysla filozoficzna i stopniowo
nig nasiakato. Jednak nie wszystkie greckie idee pomagaty zro-
zumie¢ nauke Ewangelii. Jest wérdd nich i taka, ktéra na dlugie
lata wypaczyla chrzescijanskie pojmowanie troski o zbawienie.
Ewangeliczna nauka o zbawieniu rézni si¢ zasadniczo od greckiej
troski o zbawienie. Trzeba pamieta¢, Ze filozofia grecka nie miata

% Por. S. Quinzio, Przegrana Boga, dz. cyt., s. 23.



22 KRrzYSzZTOF SNIEZYNSKI

jedynie ambicji poznawczych, lecz takze ambicje religijne, ktore
zreszta byly niejednokrotnie przyczyna dramatu filozofii i filozo-
féw. Wybitni filozofowie w swoim poznaniu zawsze dazyli do od-
rodzenia duszy, a filozofia byta dla nich problemem zbawienia®.

Ewangelia uczy, ze krolestwo Boze jest ,miedzy wami”, tzn.
we wspolnocie wierzacych w Chrystusa. Chrzescijanie moga sie
troszczy¢ o swoje zbawienie jedynie w ten sposob, ze troszcza
sie o siebie nawzajem. Zbawienie to troska o wspdlnote, w kto-
rej obecny jest Jezus Chrystus: ,Ja jestem z wami przez wszyst-
kie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28,20) i dlatego ,,Czego nie
zrobiliscie dla jednego z tych najmniejszych, tego nie zrobiliscie
dla Mnie” (Mt 25,45). W przeciwienstwie do tego starozytni Grecy
uwazali, ze gdy chodzi o sprawy boskie w ludzkim zyciu, to czto-
wiek powinien troszczy¢ si¢ przede wszystkim o samego siebie.
Taka ideg zaszczepil w Grecji Sokrates (469 p.n.e. — 399 p.n.e.). To
on rozpowszechnit tre$¢ napisu na $wiatyni w Delfach — ,Poznaj
samego siebie”. Pozna¢ samego siebie oznacza troszczyc¢ si¢ o sa-
mego siebie. Sokrates niewatpliwie dokonat wielkiego odkrycia
dla calej kultury Zachodu, a mianowicie odkryt istnienie duszy.
Przed Sokratesem uwazano, ze dusza jest czyms nieokreslonym,
niczym cien albo jaka$ mara. Sokrates natomiast ukazat, ze dusza
to co$ konkretnego: siedlisko rozumu, poznania i wartos$ci mo-
ralnych, i to ona decyduje o etycznej wartosci czlowieka i stano-
wi jego osobowos¢. Wraz z odkryciem duszy rozpowszechnit sie
jednak indywidualizm — cztowiek zapatrzyl sie¢ w samego siebie
i przejal sie¢ doskonaleniem swojej wlasnej duszy. Sedno Sokra-
tejskiej filozofii lezy wlasnie w tym, aby troszczy¢ sie¢ wylacznie
0 swoja wlasna dusze. Sokrates uwazat, ze nauczanie ludzi, aby
poznawali i troszczyli si¢ o siebie samych, jest najwyzszym za-
daniem, ktére mu zostato zlecone przez boga. Namawianie lu-
dzi, aby troszczyli si¢ o piekno swojej duszy nazwat Sokrates
,stuzba boza”. Stad wilasnie wzielo swdj poczatek stowo , dusz-
pasterstwo”, ktore zrobilto kariere w chrze$cijanskim jezyku reli-
gijnym*. Chrzescijanistwo przejelo ten termin, gdyz bylo sktonne
uwazad, ze zbawienie to nic innego, jak troska jedynie o swoja

% Por. M. Bierdiajew, Rozwazania o egzystencji. Filozofia samotnoéci i wspdlnoty,
Kety 2002, s. 9n.

% Szerzej na ten temat por. W. Jaeger, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego,
Warszawa 2001, s. 590.
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wlasng dusze. Tymczasem za tradycja sokratyczna kryje sie gre-
cki indywidualizm i egocentryczne skupienie si¢ na sobie, co nie
da sie pogodzi¢ z chrzescijaristwem. Ewangeliczny chrystianizm
nie ma w sobie nic z greckiego , duszpasterstwa”, lecz przemawia
za ,apostolstwem”. Jezus wybrat apostotow nie dla stworzenia
szkoly i zatrzymania ich przy sobie, lecz aby stali sie , rybakami
ludzi” (por. Mk 1,17), tzn. aby pamietali o zbawieniu calego swia-
ta. W ewangelicznej trosce o zbawienie nie ma miejsca na prywat-
nosc i zapatrzenie sie¢ w siebie.

Czytajac pisma niektorych chrzescijaniskich swietych, mozna
nawet odnie$¢ wrazenie, ze polemizuja oni z sokratejskim indywi-
dualizmem. Na przyktad, $w. Urszula Ledochowska (1865-1939),
poruszajac problem chrzescijaniskiej troski o dusze, przestrze-
ga — zapewne nieSwiadomie — przed greckim indywidualizmem.
W Medytacjach biblijnych napisata:

Bdg dat nam duzo task, ale nie tylko dla nas — musimy by¢ duszami
apostolskimi i musimy pragnac z calych sit, by krélestwo Boze przyszto
na ziemie, by Bég panowat w innych duszach. (...) Ilez to dusz mozna
pozyskac dla Boga dobrocia, byleby nie by¢ zajeta swoim ,ja” i szcze-
rze chcie¢ pracowac dla Boga! A czy jest we mnie pragnienie pozyska-
nia dusz dla nieba i czynienia im dobrze? Czy moze zajeta jestem swy-
mi matymi, osobistymi sprawami, przykro$ciami, a zapominam o tym
wielkim obowigzku??.

Pamie¢ o ,,obowiazku pozyskania dusz dla nieba” ostrzega
przed prywatyzacja chrzescijaniskiej troski o zbawienie. Nie moz-
na dopusci¢ do niebezpiecznego ograniczenia religii do osobistej
troski o zbawienie duszy. Chrzescijanin, ktéry pamieta tylko o so-
bie, nie jest juz w stanie pomdc Bogu w zbawieniu blizniego i jego
$wiata. Tymczasem taka wlasnie pomoc jest Bogu potrzebna —
,jestesmy bowiem wspolpracownikami Boga” (1 Kor 3,9). Jesli
chrzescijanstwo ma by¢ wylacznie troska o wlasna dusze, to gubi
sie caly sens doswiadczenia religijnego: zamiast zbawia¢ $wiat,
chrzescijanin ogranicza si¢ do troski o wlasne ,ja”.

Wspolczesdnie dostrzega sie, ze religie same bronig sie przed
prywatyzacja, ktdra narzucaja im nowoczesne spoteczenstwa.

¥ U. Ledéchowska, Medytacje biblijne, Warszawa 2005, s. 365.
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Socjolog religii José Casanova (*1954) méwi o deprywatyzacji reli-
gii we wspolczesnym swiecie:

tradycje religijne w calym $wiecie odmawiaja akceptacji marginalnej
i sprywatyzowanej roli, ktérg przewiduja dla nich teorie modernizacji
i sekularyzacji®.

Chrzescijanstwo z misjq gloszenia uniwersalnej prawdy ma w tym
wzgledzie wiele na swoja obrone. Przykltadowo, $w. Lukasz za-
pamietal, Ze kiedy ttumy pytaly Jana Chrzciciela, co majq czynic
wobec tego, ze Mesjasz juz nadchodzi, Jan, zamiast powiedziec¢
w klimacie prywatyzujacej mysli greckiej: ,troszczcie si¢ kazdy
o swoja wlasna dusze, aby byla piekna”, uczyl pamieci o potrze-
bach innych ludzi: kto ma dwie suknie, niech jedna da temu, ktéry
nie ma; a kto ma zywnos$¢ niech tak samo czyni (por. £k 3,10-14).
To jest ewangeliczna troska o zbawienie: chrzescijaninie powinni
mie¢ w pamieci caly $wiat, do ktérego zostali postani.

Zakonczenie: pamiec religijna wobec wspotczesnosci

Doswiadczenie tego $wiata, jego kruchosci i przemijalnosci ma
ogromne znaczenie dla pamieci religijnej. Zydowska i chrzesci-
janiska tradycja religijna, pomimo swoich odstepstw, zawieraja
w sobie istotne odniesienie do $wiata. Jest on nie tylko miejscem
spotkania ludzi z Bogiem, nie tylko miejscem dyskretnego ukry-
wania si¢ Boga, ale nade wszystko jest przedmiotem religijnej
troski. Religia pamieta o Swiecie nie po to, by go bezpowrotnie
przekroczy¢, lecz by go zbawi¢. W religijnym spojrzeniu na rze-
czywisto$¢ zadna rzecz, a tym bardziej osoba, nie sa ujmowane
oddzielnie, lecz najpierw w relacjach i odniesieniach do innego.
Swiat wspottworzy relacje i sam jest przez nie wspdttworzony.
Z takiego spojrzenia religii na $wiat wynika takze co$ dla swiata.

Pamiec religijna moze wywiera¢ pozytywny wplyw na pono-
woczesne spoteczenistwo, ktore zyje jedynie chwila obecna, ucie-
ka od tradydji i degraduje przysztos¢, a przy tym gubi sie w par-
tykularyzmach i egoizmie. Religia moze okaza¢ si¢ pomocna

% J. Casanova, Public Religions and the Modern World, Chicago 1994, s. 5.
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w zbudowaniu ,,orientujacego narzedzia” dla opanowania zycia.
Pamiec religijna stanowi bowiem udang probe kompromisu mie-
dzy oczekiwaniami skierowanymi w przyszios$¢, odbiorem prze-
sztosci i doswiadczeniami terazniejszosci. Pamiegc religijna nie tyl-
ko szanuje przesztos¢, ale takze Zyje nadzieja i wymaga czynu,
czyli ,,czynnej pamieci” o cztowieku i Swiecie. Taka pamiec legi-
tymizuje religie bardziej, niz wyznaniowa poprawnos$¢ wyrazo-
na w credo. Spoteczenstwo, ktore styka sie z zatroskang o $wiat
i ludzi pamiecia religijng, moze stac si¢ bardziej ludzkie. Pamie¢
religijna wspomaga idee odpowiedzialnosci za $wiat i zyjacych
w nim ludzi. Jak dtugo religia jest otwarta na $wiat, tak dtugo ma
szanse tworczo i pozytywnie oddzialywac na wspoélczesna sobie
kulture. Religijna pamig¢ o Bogu powinna by¢ zawsze otwierajaca
na $wiat i ludzi. Jak dalece siega to otwarcie i jak si¢ ono przejawia
w zyciowej praktyce, tak dalece bogata w nowe znaczenia i czyny
moze by¢ odpowiedZ na pytanie: czym jeszcze moze by¢ pamiegc
religijna w zyciu jednostek i spoteczenstw?





