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NA POCZATEK:
WPROWADZENIE

»lakiego traktatu mlody czlowiek nie napisze”... Znawcy literatury
pieknej albo po prostu jej milosnicy pamietajg, ze tak zaczyna si¢ pdzny
utwor Czestawa Mitosza: Traktat teologiczny'. W ten sposdb poeta dopetnit
u konca zycia trylogie, ktora zapoczatkowaly wiele wczesniejsze: Traktat
moralny — opublikowany jeszcze przed emigracja i Traktat poetycki — dzieto
publikowane poza krajem. Dla mnie jako teologa najwazniejsza byla trzecia
cze$¢, ostatnia. Dlatego probowalem o niej pisa¢. Uderzyly mnie trzy wez-
wania - inwokacje poety. Pierwsze dwie dotyczyly teologdw, ktérych Mi-
tosz - w odréznieniu od samej teologii — nie lubil. Z przekasem zwracat sig
do nich: ,,Przepraszam, wielebni teologowie, za ton nie licujacy / z fioletem
waszej togi’, czy dalej: ,Nie z frywolnosci, dostojni teologowie, / zajmowa-
fem si¢ wiedzg tajemna wielu stuleci”

To nie wystarczato, by mnie sprowokowac¢ do pisania. Poruszyta do za-
brania glosu trzecia, ostatnia inwokacja, zaczynajaca sie: ,,Piekna Pani, Ty,
ktora dzieciom ukazala$ sie w Lourdes i Fatima”. Najbardziej uderzyto mnie
koncowe, nawigzujace do poczatku zobowigzanie w obliczu Pani: poeta
»pragnie pozosta¢ wierny Twojej niedocieczonej intencji / Ukazywania sig
dzieciom w Lourdes i Fatima” Ta ,niedocieczona intencja” zajmuje mnie
od lat i dlatego nadstawitem uszu na rozwazania Milosza zmierzajace w jej
strone.

W prezentowane;j tutaj — a na razie wprowadzanej — pracy nie bede do-
ciekal, jak sam Milosz pojmowal owg ,,niedocieczong intencj¢” zjawiania
sie Niepokalanej w obu stynnych obecnie miejscach?. Wystarcza zauwaze-

! Traktat ten, opublikowany po raz pierwszy w r. 2001, cytuje dalej wg wydania:
Cz. M1rosz, Wiersze wszystkie, Wyd. Znak, Krakow 2011, 1257-1275.

2 Wigcej w: J. BOLEWSKI S], Wierny niedocieczonej intencji... Wokét « Traktatu teologicz-
nego» w «Drugiej przestrzeni» Milosza, ,Kwartalnik Artystyczny” 1/2002, 33-43. Przedru-
kowane w tomie: A. FruT (red.), Poznawanie Mitosza 1999-2011, Wyd. Literackie, Krakow
2011, 687-703.
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nie, ze mialo to zwigzek z wiekiem, w ktérym wreszcie dojrzal do napisania
Traktatu teologicznego. W podobnym duchu zauwazal niewiele wczesniej,
ale nie o sobie, tylko z mysla o przyjacielu, ktorego podziwial: ,,Z wiekiem,
czy tez z mijaniem dwudziestego wieku / Pigknieje dar madrosci i zwyczaj-
na dobro¢™. A w tomie, w ktérym Traktat mial swoje pierwsze ksigzkowe
wydanie, zapowiadat go wiersz PéZna dojrzatosc. Oto najwazniejsze stowa:
»Nie bytem oddzielony od ludzi, zal i lito$¢ nas polaczyly / i mowilem: za-
pomnieli$my, ze jesteSmy wszyscy dzie¢mi Krdla. / Bo przychodzimy stam-
tad, gdzie nie ma jeszcze podzialu / na Tak i Nie, ani podziatu na jest, be-
dzie i bylo”. W innym miejscu tomu mamy jeszcze jasniej: ,,Niepredko, bo
dopiero pod dziewieédziesiatke, otworzyly si¢ drzwi we mnie i wszedlem
w klarownos¢ poranka”.

Domyslamy sie, ze napisanie Traktatu teologicznego stalo si¢ mozliwe
z wiekiem, w ktérym poeta dojrzal do ,,pigknienia” w nim daru madrosci,
do zrozumienia, co znaczy bycie dzieckiem. Wtedy pojat takze swoje po-
wolanie poety. Zadanie dotyczylo ,,poezji mego jezyka’, gdzie miat on ,,nie
pozwoli¢, zeby w tym jezyku zagubit sie zmyst hierarchii”. Ostatnie pojecie,
ktére pochodzi z teologii, zostalo takze wyjasnione przez poete — teologicz-
nie: ,Hierarchia znaczyta dla mnie to samo, co dla dziecka: / Jeden hold,
zamiast wielu idoli, ktére pojawiajg si¢ i znikaja, jeden po drugim™.

Nie zamierzam oczywiscie rownac si¢ z wielkim poeta, moze najwigk-
szym w calych dziejach polskiej literatury. Jednak poczatek jego Trakta-
tu teologicznego mogl, i moze by¢, takze poczatkiem niniejszego traktatu.
Mtody czlowiek ani go nie napisze, ani nie napisal. Napisalem go - czemu
nie? - jako stary cztowiek, ale dotyczy to jedynie ,,zewnetrznej” strony, bo
lubie przywotywa¢ - takze w dalszym ciagu tego traktatu — stowa sw. Pawla,
ze chociaz ,niszczeje nasz czlowiek zewnetrzny, to jednak ten, ktory jest
wewnatrz, odnawia sie z dnia na dzien” (2 Kor 4, 16).

Dzieto to przy$wiecalo mi juz od dawna. Gdy wreszcie je napisalem,
nie bylem jeszcze w ,wieku Milosza”, ktory piszac Traktat teologiczny byt
»pod dziewiecdziesigtke”, ciagle zachowujac niezwykla zywotnos¢, takze
»zewnetrznie”. Nie bez znaczenia dla mnie jako teologa byto jednak to, ze
dwie trzecie niniejszego traktatu powstaly w Roku Mitosza, obchodzonym
z okazji 100. rocznicy jego urodzin w 1911 roku. Wierzylem w patronowa-
nie jego ,,z goéry” mojemu przedsiewzieciu teologicznemu, ktére pod wielo-
ma wzgledami wchodzilo w dziedziny Zywo go zajmujace przez cale zycie.

* Cz. M1rosz, Caffé Greco. Wiersz opatrzony data 1986 jest treSciowo zwiazany z Jerzym
Turowiczem. Cyt. wg: Cz. Mirosz, Wiersze wszystkie, 924.
* Z utworu Czeladnik (2001). Cyt. wg: Cz. M1rosz, Wiersze wszystkie, 1290.
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Nie bede dalej juz odwotywat si¢ do poety — z malymi wyjatkami — wystar-
cza jego duchowe towarzyszenie.

Plany podsumowania czy syntezy tego, co pisalem wczesniej, pojawily
sie wtedy, gdy zaczela mi doskwierac ,,fragmentaryczno$¢” owych uprzed-
nich préb. Miala ona specyficzny charakter, ktéry dobrze wyrazil wielki
teolog, Hans Urs von Balthasar, w dziele, gdzie sam tytul wskazuje na ,,ca-
tos¢ we fragmencie™. W odniesieniu do mojej drogi teologicznej rozumia-
fem to jako wskazanie - i pdjscie — na calo$¢, oswiecajacg swym $wiatlem
takze calg droge, wyrazalng jednak tylko krok po kroku, zawsze cze$ciowo.
W pogodzeniu si¢ z tg sytuacja pomagata mi modlitwa bt. Johna Henryego
Newmana: ,,Prowadz mnie, Swiatto, swa bloga opieka, / Swiatto odwieczne!
/ Noc mroczna, dom méj tak bardzo daleko, / Ty wiec mi¢ prowadz. / Nie
prosze rajow odlegtych widoku, / Starczy promyczek dla jednego kroku™.

Muszeg zacza¢ od poczatku drogi teologicznej, ktdra czuje si¢ prowadzo-
ny. Tez o tym wielokrotnie juz pisalem, ale tu trzeba przypomnie¢ istot-
ne $wiatlo. Pojawilo sie ono w osobie Maryi’. Planowalem ambitne pra-
ce teologiczne najpierw z eschatologii, czyli nauki o ,,sprawach ostatecz-
nych’, pozniej z protologii - teologii tego, co pierwsze, poczatkowe. Nie
znajdowaltem jednak ,klucza’, ktéry by mi pomdgt otworzy¢ te dziedziny
wiedzy. Gubitem si¢ w réznych usitfowaniach, majac jedna tylko pewnos¢,
ale niezbyt utatwiajacg wyjscie: powinienem oprze¢ si¢ na teologii wielkie-
go wspolbrata, jezuity Karla Rahnera, na jego wizji uchodzacej za trudna,
cho¢ zarazem najwybitniejsza w XX wieku. Dopiero kiedy zostatem dopro-
wadzony do ,malo ambitnej” mysli, by wyjs¢ w mojej pracy od tajemnicy
Matki Jezusa, takze w ujeciu Rahnera, cata dalsza droga pojawila sie w roz-
jasnionej perspektywie.

Stalo sie jasne, ze jedynie zatrzymujac si¢ przy Niepokalanej i trzyma-
jac sie Jej tajemnicy znajde droge ku realizacji pozostatych teologicznych
planéw i pasji. Tak istotnie zaczela si¢ przygoda, ktora juz odtad nie ustaje.
Pierwszym owocem byty dwie prace napisane po niemiecku: jedna poswie-
cona tajemnicy konca zycia Maryi®, druga Jej poczatkowi’. Tytul tej ostat-

* Zob. H.U. voN BALTHASAR, Das Ganze im Fragment. Aspekte der Geschichtstheologie,
Benziger Verlag, Einsiedeln 1963.

¢ J. H. NEwMAN, Rozmyslania i modlitwy. Poezje, przel. Z. Kubiak, IW Pax, Warszawa
1995, 7.

7 Wspominam o tym - od innej strony — ponizej: I11.4.3.

8 Das Assumptio-Dogma und seine Bedeutung fiir die Eschatologie nach Karl Rahner, ,Col-
lectanea Theologica” 58 (1988), fasc. spec., 89-152.

® Der reine Anfang. Dialektik der Erbsiinde in marianischer Perspektive nach Karl Rahner,
Verlag Josef Knecht, Frankfurt am Main 1991.



10 Na poczgtek: Wprowadzenie

niej, istotniejszej, mozna przelozy¢: ,Czysty poczatek. Dialektyka grzechu
pierworodnego w perspektywie Maryjnej $ladami Karla Rahnera” W trak-
cie jej pisania byly juz obecne we mnie najwazniejsze intuicje teologiczne,
dla ktorych probowalem znalez¢ oparcie i pogtebienie u wielkiego teologa.

Naturalnie, wiele zawdzieczam teologicznym ideom oraz metodzie Kar-
la Rahnera. Wzrastanie dzigki niemu sklania do kontynuacji jego dzieta
w dwdch dopelniajacych sie wymiarach. Z jednej strony wazne jest uwraz-
liwienie na wymiar antropologiczny teologii, w ktorej mowienie (takze
naukowe) o Bogu pozostaje nieuchronnie ludzkie, zatem obejmuje zaréw-
no wielkie mozliwosci, jak tez ograniczenia czlowieka. Z drugiej strony
podstawg teologii jest inicjatywa Boga, Jego wielorakie samoudzielanie si¢
ludzkosci, gdzie wlasnie taki sposob objawienia — Bog oddajacy czlowieko-
wi samego siebie — stanowi jednoczesnie zasadniczg tres¢ objawiona: Boze
misterium obejmuje tajemnice Milosci, ktéra nie zamyka sie we wzajem-
nym dzieleniu si¢ Boskich Oséb, ale dzieli sie z innymi w dziele stworzenia,
dopelniajacym sie dzieki Wcieleniu we wspdlnocie Bosko-ludzkiej, poczy-
najac od Jezusa w Jego ciele, ktdre po Zmartwychwstaniu rozwija si¢ w Ko-
Sciele, Ciele Chrystusa.

W tej perspektywie wszystkie tajemnice wiary chrzescijanskiej objawia-
ja jedno misterium o wielu postaciach, ostatecznie troistg jednos¢ Oséb
w Bogu jako zZrédto wspdlnoty migdzyludzkiej'. Z kolei skupienie si¢ na
tajemnicy Maryi pomaga nie zagubi¢ si¢ w antropologii teologicznej i w
Misterium. W refleksji Rahnera Matka Jezusa zajmuje sporo miejsca, szcze-
golnie we wezesniejszej fazie tworczosci; wiecej, istotne watki jego dojrzalej
teologii pojawiaja si¢ po raz pierwszy w zwiazku z osobg Niepokalanej'.
Wielkiego teologa ,,poniosto” jednakze ku tylu tematom, Ze nie byto mu da-
ne rozwinigcie poczatkowych intuicji co do Matki Bozej, aby poswiadczo-
ne przez Nig $wiatlo rozjasnito zwlaszcza wizje poczatku i konca kazdego
czlowieka. Pozostaje to zadaniem nadal aktualnym.

Tak oto zglebianie tajemnicy Maryi moze wspiera¢ antropologie teolo-
giczng. Pomaga nie tylko $ciste powigzanie Matki z centralng tajemnica Jej
ludzkiego-Boskiego Syna. Nowy Testament postrzega Ja nieustannie w jed-
noéci z Eklezjg — koscielng wspolnota, ktdra stopniowo rozpoznata w Niej
swoja najczystsza jednostkowa Postac. Eklezjalny wymiar tajemnicy Maryi
wskazuje, ze prawdy wiary, ktore w tradycji zostaly rozpoznane dzieki sku-

"W tym kierunku wskazujg ,krotkie formuly wiary”, zebrane i skomentowane w:
K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijaristwa, przet.
T. MieszkowsKI, IW Pax, Warszawa 1987, 361-369.

" Wiecej w: Der reine Anfang, 34, 69n, 149.
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pieniu uwagi na Niej, Matce Jezusa wyrdznionej przez samego Boga, maja
glebsze i szersze znaczenie obejmujace tez innych ludzi - cztonkéw Eklezji.
Dotyczy to zwlaszcza dwdch ,,nowych” dogmatéw Maryjnych: o poczatku
i konicu Jej zycia. Dlatego pierwsze prace poswiecone Niepokalanej, wspo-
mniane wyzej, stuzyly pokazaniu, Ze dogmaty naswietlaja takze nasz po-
czatek i koniec w sposob nie tyle nowy, ile wydobywajacy wyrazniej ukryta
nowos$¢ Nowego Testamentu, nie zawsze dostrzegang w tradycyjnej wizji
chrzescijanskiej.

Szczegolnie druga dysertacja, Czysty poczgtek, zawierala wiele z intuicji,
ktore w kolejnych pracach usitowalem rozwija¢. Oddalatem sie stopniowo
od Rahnera, ktory w swej wysoce spekulatywnej, ugruntowanej filozoficz-
nie teologii rzadko odwolywat sie do Pisma Swietego, cho¢ oczywiscie je
zakladal... Dla mnie to bylo za malo, dlatego wlasnie w stowie Bozym szu-
katem poglebienia bardziej ,,dialektycznego” pojmowania grzechu pierwo-
rodnego, postulowanego przez Rahnera. Pomocg stuzylo zglebianie Maryj-
nej tajemnicy Niepokalanego Poczecia. W miejsce skomplikowanego poje-
cia spopularyzowanego przez niemieckiego teologa'? zaproponowatem nie
tylko inny teologiczny termin, ale wskazatem istotne biblijne podstawy, do-
magajace si¢ przyjecia go - jak to rozwazamy dalej w niniejszym traktacie.

Kolejne prace w jezyku polskim, w ktérych rozwijalem antropologie
teologiczng w Maryjnej, zarazem eklezjalnej perspektywie, miaty przede
wszystkim charakter biblijny. Wiele korzystalem z Ewangelii Jana, zwanego
we wschodnim Kosciele Teologiem, a takze z Listow Apostola Pawla, za-
uwazajac w nich obecnos¢ odmiennych perspektyw, czasami trudnych ze
soba do pogodzenia. Rosnaca role odgrywalo zaréwno rozréznienie tych
koncepcji, jak i dokonanie wyboru na rzecz wizji, ktéra mozna uzna¢ za
najglebszg — prezentowang przez Apostota zwlaszcza w poznych Listach
do Efezjan i do Kolosan. To wtasnie tu — w ostatnich Listach — objawia si¢
najwiecej $wiatla co do nowego spojrzenia na ludzki poczatek - nie tylko
Niepokalanej, ale takze nas wszystkich.

O tym traktowaly — mniej lub bardziej ,fragmentarycznie” - pierwsze
moje ksigzki Maryjne publikowane w kraju. Na poczatku sytuuje si¢ praca

12 Chodzi o tzw. (po niemiecku) iibernatiirliches Existential, ttumaczony na polski jako
»egzystencjal nadprzyrodzony”. Pojecie spelniato wiele funkcji i nadal moze by¢ stosowane.
Proponowatem jednak juz we wczesnej pracy publikowanej po polsku, ze ,nalezatoby - dla
wyrazenia pelnej prawdy o ludzkim poczatku — wprowadzi¢ jako uzupelnienie pojecie «la-
ski pierworodnej». Chodzi o rzeczywisto$¢, ktorg wyraza juz jedno ze znaczen «nadprzyro-
dzonego egzystencjatu» — element Chrystusowej faski obecny od poczatku w kazdym cztowieku™
J. BoLewsk1 SJ, Grzech jako pierworodny?, ,Collectanea Theologica” 64 (1994) nr 3, 11-26. Wiecej
o tym nizej: I11.2.2.
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niewielkich rozmiardéw, ale wazna jako préba — moja pierwsza — cato$ciowe-
go spojrzenia na Maryjne misterium®. Intuicje w niej prezentowane otwie-
raly rozlegla perspektywe, ktora rozwijaly nastepne publikacje — na czele
z najbardziej ambitng monografia: Poczgtek w Bogu. Jednos¢ dziewiczego
i niepokalanego poczecia™. W kazdej z nich refleksji biblijnej towarzyszyto
siegniecie do tradycji, ale nie tyle §cisle teologicznej, ile raczej uznanych
przez autorytet koscielny wizji Maryjnych, udzielanych dzieciom, ewange-
licznym ,,prostaczkom” (Mt 11, 25). Tu wlasnie, w §lad za $wiatlym przy-
ktadem $§w. Maksymiliana Marii Kolbego, wytrwale szukalem inspiracji dla
pogtebienia teologicznej wizji. Maryjne $wiatto prowadzito krok po kroku
— coraz dalej.

W obliczu narastajacego ,,dorobku” - w sumie siedmiu ksigzek — nasu-
neta sie my$l o podsumowaniu czy dopelnieniu... Miata to by¢ wigksza, ca-
fosciowa praca poswiecona tajemnicy Maryi. W $wietle nowosci, jaka sta-
nowilo Jej niepokalane poczecie, planowalem uja¢ wszystko — w aktualnej
perspektywie rozpoczynajacego si¢ nowego millennium chrzescijanstwa —
pod tytutem: Nowy wiek z Niepokalang. Zrealizowalem to, jednakze spisana
wizja nie stala si¢ planowang ksigzka, jakby suma (w sensie sw. Tomasza
z Akwinu) mariologii na nowe tysiaclecie, tylko pozostala jako zalazek -
zostala wlaczona jako poczatek do kolejnej ksigzki. Po napisaniu Nowego
wieku... dotarfo bowiem do mojej swiadomosci teologa, ze préba ujecia
calej mariologii pod znakiem Niepokalanej bylaby jednostronna, niepetna.
Szukajac innego, pelniejszego punktu wyjscia, zwigzanego z Jej tajemni-
ca Bozej Matki, zaczalem tworzy¢ kolejne teksty-fragmenty. Nie powstato
jednak podsumowanie, a jedynie nastepna ksigzka, niejako zamiast zapla-
nowanej sumy.

Nowa praca nosita ,.egzotyczny” tytul: Biata Bogini, Czarna Madonna...
Maryjne swiatto w ezoterycznym odcieniu'®. Pierwsze tytulowe okreslenie
wskazuje bostwo kobiece, spopularyzowane przez poswiecong mu ,,kulto-
wa’~ pozycje Biata Bogini, autorstwa poety i powiesciopisarza angielskiego
Roberta Gravesa. Z kolei ,,Czarna Madonna” kojarzy si¢ dzi§ oczywiscie na
pierwszym miejscu z ludzka postacia Maryi, w réznych Jej wizerunkach,
cho¢ i tu s3 mozliwe - jak analizowalem w ksigzce — powigzania z kobie-
ca boskoscia. Poszerzenie zainteresowan, o czym $wiadczylo siegniecie do

13 Nie ba¢ si¢ nieba. Maryjne intuicje - do myslenia, WAM, Krakow 1994.

" WAM, Krakéw 1998. Trzy pozostale prace to: W duchu i mocy Niepokalanego Poczgcia,
WAM, Krakéw 1998; Od-nowa z Maryjg, WAM, Krakéw 2000; Misterium Niepokalanego Po-
czgcia, Wyd. Ojcédw Franciszkandw, Niepokalandw 2004.

1> Wyd. Rhetos, Warszawa 2005.
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Gravesa oraz innych, podobnych autoréw, byto znakiem nowego przyswie-
cajacego mi celu. Planowana suma miala prezentowa¢ Maryje jako Matke
Bozg na tle wyobrazen o boskosci rodzaju zenskiego. Wiele jest ich w an-
tycznych mitach i religiach, a w ostatnich czasach zyskaly one nowa popu-
larnos¢ w ruchach spod znaku New Age, szukajacych alternatywy dla religii
biblijno-chrzescijanskiej, oskarzanej o jednostronny patriarchalizm.

Nowg - takze dla mnie - tematyke zaczalem zgtebia¢ w pisaniu ,frag-
mentéw’, ktére w koncu zlozyly si¢ na pierwsza czes¢ Bialej Bogini, Czar-
nej Madonny... Jej tytul: ,,0d ezoteryki ku teologii” wskazywat intencje, by
w tekstach odlegtych od chrzedcijanstwa szuka¢ intuicji ciagle waznych,
a nastepnie pyta¢ o ich dopelnienie w $wietle Jezusa Chrystusa. Cala te
cze$¢ mojej pracy nadal uznaje za wartosciows, cho¢ efekt byt ostatecznie
negatywny. Biala Bogini Gravesa moze fascynowac, jak i ja tego doswiad-
czylem, ale w koncu rozczarowuje. Podobnie byto z analizg symboliki mi-
tycznej przez C.G. Junga, jak i z innymi pozycjami New Age. Wigcej obie-
cywaly odkrycia zwigzane z uznaniem boskosci Wielkiej Matki w religiach
prehistorycznych (w tym zwlaszcza ludéw stowianskich), a przede wszyst-
kim biblijna wizja tajemniczej postaci Madrosci — u boku Boga. Dlatego,
kiedy po sfinalizowaniu Bialej Bogini, Czarnej Madonny pisalem do niej
Wprowadzenie, miatem juz nowg wizje sumy.

Wiecej, mialem nowy tytul, nowy poczatek... Dlatego w owym Wpro-
wadzeniu pisalem: ,,Szukajac innego, pelniejszego punktu wyjscia, dosze-
dlem do nowego tytulu, ktory - jak ufam - ostanie si¢ juz: Boska Matka.
Archetyp i Wcielenie. Tytul inicjuje, poniekad implikuje calg reszte, ktora
«tylko» wymaga rozwiniecia. Zatem odwazam si¢ na wskazanie najwaz-
niejszych etapéw, trzech kolejnych czesci. Pierwsza bedzie prezentowac:
«Intuicje przed nasza erg»; druga to: «Maryja w poczatku naszej ery», gdzie
«poczatek» obejmuje cale dotychczasowe chrzescijanstwo dwodch tysiacle-
ci. Konsekwentnie trzecia cz¢$¢ ujmuje terazniejszo$¢ i przysztos¢ pod ha-
stem: «Niepokalana w odnowie naszej ery»..”

Pisanie rozpoczatem pod znakiem Niepokalanej i Jej najwigkszego pol-
skiego czciciela - 8 grudnia 2007 roku w Niepokalanowie, dziele zycia $w.
Maksymiliana Marii. W tym samym miejscu zostaly wydane moje nastep-
ne cztery prace Maryjne, niejako towarzyszace tworzeniu sumy'e. Bylo dla

' Odrodzenie - teraz i w godzing Smierci... Rekolekcje z Maryjg — drogg serca, Wyd. Ojcow
Franciszkanéw, Niepokalandéw 2006; I-lustracja Niepokalanej, Wyd. Ojcoéw Franciszkanow,
Niepokalandw 2007; Nowa misja Niepokalanej, Wyd. Ojcéw Franciszkandw, Niepokalanow
2008; Niebieska Niewiasta. Mgdro$¢ i Maryja, Wyd. Ojcéw Franciszkanow, Niepokalanow
2009.
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mnie jasne, ze dzieto musi by¢ pisane... od poczatku do konca, po kolei.
Zostawiajac, jak to ,si¢ robi’, na p6zniej napisanie Wprowadzenia, zacza-
tem od spisywania wstepu do pierwszej czesci, czyli do ,,Intuicji przed nasza
erg’. Dodam od razu: cho¢ ukonczylem nie tylko wstep, ale posunalem sieg
daleko w analizowaniu samych intuicji, to jednak stopniowo - koncepcja
znowu sie zmienifa. Zanim opisze krétko, jak do tego doszlo, przywotam
z owego zaniechanego wstepu to, co jest aktualne takze w obecnej, ukon-
czonej wersji.

Rozpoczynamy dluga droge... Posuwamy si¢ daleko - zwlaszcza w cza-
sie, skoro siggamy na poczatku do okresu ,przed nasza erg”. Zobaczymy
jeszcze, jak odlegte przyjdzie nam zaglebi¢ sie w otchtani czasu. Zabezpie-
czenie stanowi w kazdym razie punkt dojscia tej pierwszej czesci: poczatek
»haszej ery”. To potoczne okreslenie wskazuje nie tylko moment czasowy,
ale kryje tez Osobe. Mozna by powiedzie¢, ze w pierwszej czgsci pozo-
stajemy w epoce ,,przed Chrystusem’, ale to nie byloby Sciste. ,,Chrystus”
bowiem pojawil si¢ jako osobowa konkretyzacja nadziei mesjanskich juz
w Starym Testamencie, czyli w okresie, ktory takze miesci si¢ ,,przed nasza
erg’; w tym sensie takze czas ,,przed nasza erg” zyje nadzieja ,w Chrystusie”.
Dlatego jako punkt dojscia przyswieca nam tu narodzenie si¢ Jezusa z Na-
zaretu, w ktorym jako chrzescijanie wyznajemy wcielenie starotestamento-
wej idei Chrystusa, tajemnice Wcielenia, zawierajaca wiecej, anizeli mozna
by ,,przewidywac” na podstawie dawnych oczekiwan.

Okaze si¢ zreszta, ze przyblizajac si¢ w okresie przed nasza erg do jej
kresu - do poczatku zwigzanego z Jezusem — otwieramy si¢ na prawde, ktd-
ra glosi Nowy Testament: On jest ,,Poczatkiem” i ,,Pierworodnym wobec
kazdego stworzenia” (Kol 1, 15.17). To za$ oznacza: ani ,,przed nasza erg,
ani ,,przed Chrystusem Jezusem” nie bylismy w istocie ,,poza” Nim, ani tym
bardziej ,,przed”..

Czego szukamy? W odpowiedzi widzimy najpierw: intuicje... Szuka-
jac »intuicji przed nasza erg’, nie nazywamy jeszcze wyraznie tego, czego
dotycza. Nasze poszukiwanie kieruje si¢ poczatkowo ku pierwotnym wy-
obrazeniem o boskosci zwigzanej z kobieco$cig. Droge rozswietlajg stowa,
ktorymi Pawel Apostol okreslit wobec Atenczykéw intuicje, prowadzace do
Boga ,,niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od kaz-
dego z nas. Bo w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jeste$my, jak tez powiedzieli
niektorzy z waszych poetow: «Jestesmy bowiem z Jego rodu»”".

7 Dz 17, 27n. Pismo Swiete cytuje zasadniczo wg wydania: Biblia Tysigclecia, wyd. 5,
Pallotinum, Poznan 2000. Nazywam dalej ten przeklad ,,potocznym” albo ,,przyjetym u nas”,
a wtedy czesto proponuj¢ wierniejsze thumaczenie, osobno to zaznaczajac.
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ARCHETYPICZNA MADROS



Zaczynajac od poczatku, trzeba wyj$¢ od archetypu... W tym pojeciu
pochodzenia greckiego kryje sie ,poczatek” (arche), nie tylko w sensie
chronologicznym, ale takze jako ,,typ” (typos), ktéry w réznych postaciach
realizuje si¢ — wciela — w dziejach ludzkosci. Wiasnie ,,typy” czy wydarze-
nia ,,typowe” zostaly w Biblii rozpoznane wczesniej jako blizsze, bezposred-
nio do$wiadczane w historii Izraela, by nastepnie doprowadzi¢ do pytania
o zwigzek tych typéw z poczatkiem, nie tylko dziejow Izraela, ale $wiata
i calej ludzkosci.



1. BIBLIJNY SENS ARCHETYPU

Poszukiwanie biblijnego sensu archetypu wypada rozpocza¢ od rozwa-
zenia typologii w Pi$mie Swietym, by stopniowo przej$¢ do kwestii odkry-
wania poczatku - jako archetypu, w szczegolny sposob zwiazanego z ta-
jemnicza postacig Madrosci.

1.1. TYPOLOGIA BIBLIJNA

Metoda typologicznej interpretacji Pisma Swietego zostata spopulary-
zowana przez chrzescijanskich Ojcow Kosciola'. Podjeli ja rowniez teolo-
gowie $redniowieczni, czerpiacy z dorobku tradycji. Podstawe tej interpre-
tacji mozna bylo znalez¢ w Nowym Testamencie, poczynajac od Listow $w.
Pawla Apostota. Wskazywal on na wybrane zdarzenia Starego Testamentu
jako ,,typy” zapowiadajace wydarzenie Jezusa Chrystusa.

Dwa pierwsze przyklady wiazg si¢ z Wyjsciem z Egiptu i Przej$ciem
przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej. Apostol przypomina wpierw zbawcze
zdarzenia, w ktérych wszyscy Izraelici mieli udzial: w szczegélnosci ,,spo-
zywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam duchowy napdj. Pili zas
z towarzyszacej im duchowej skaly, a ta skala — to byt Chrystus” (1 Kor 10,
3-4). Apostol dodaje: ,,Lecz w wiekszosci z nich nie upodobal sobie Bog;
polegli bowiem na pustyni. Stalo si¢ za$ to wszystko, by moglo postuzy¢
za przyklad [typoi] dla nas, abySmy nie pozadali zlego, tak jak oni poza-
dali” (10, 5-6). Dalej, wspominajac tych, ktérzy ,,pogineli od wezéw” czy
zostali ,wytraceni przez dokonujacego zaglady” (10, 9-10), Pawel ostrzega:
»A wszystko to przydarzylo si¢ im jako zapowiedz [typikos] rzeczy przy-
sztych, spisane za$ zostalo ku pouczeniu nas, ktérych dosiega kres czaséw”
(10, 11).

' Co do poczatkéw, por. H. PIETRAS S, Poczgtki teologii Kosciota, WAM, Krakdéw 2000,
136.
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W obu przypadkach, zauwazmy, ,,typowe” zdarzenia sg okreslane w na-
szym jezyku jako ,przyklad” czy ,,zapowiedz”. Uderza to, ze ,typy” maja
charakter negatywny — dotycza kar zeslanych na Izraelitow za ich grzechy,
z ostrzezeniem, ze analogiczne kary groza takze w przyszlosci za podob-
ne postawy wsrod chrzescijan. Mogloby sie wprawdzie wydawac, ze ,ty-
pem” jest takze dajaca wode skala, ktdrg ,,byt Chrystus” Ale, po pierwsze,
Apostol nie uzywa w tym poréwnaniu pojecia ,,typu”. Po drugie, znaczaco
wykracza on poza biblijny opis tego zdarzenia w Lb 20, 8, gdzie cudowne
zaczerpnigcie wody ze skaly ma charakter jednorazowy; Pawel nawiazu-
je do legendy, ze skala ,towarzyszyta® Izraelowi przez pustynie jako ,du-
chowa” rzeczywisto$¢, ktérg on utozsamia z Chrystusem. W tym wypadku
trudno byloby méwic o typologii biblijnej, skoro perspektywa Biblii zostata
przekroczona.

Mimo wszystko, proba Pawla, by w zbawczych zdarzeniach okresu
Przejscia szukac ukrytej obecnosci Chrystusa, miala glebsze uzasadnienie
w jego teologii, i szerzej — w calej wizji Nowego Testamentu. Wystarczy
tu wspomnie¢ Ewangelie Jana, gdzie ocalajacy waz na palu staje si¢ zapo-
wiedzig Chrystusa, pustynna manna zapowiada Eucharystie, a cala staro-
testamentowa Pascha wypelnia si¢ w ofierze paschalnej Jezusa. Wprawdzie
Jan nie uzywa w tych odniesieniach pojecia ,,typu’, jednak wskazany przez
niego zwigzek migdzy staro- i nowotestamentowymi zdarzeniami pozwala
przypisa¢ mu stosowanie typologii. Samo pojecie pojawia si¢ po raz kolej-
ny u Pawla, w sfowach o Adamie, ktérego nazywa ,,typem tego, ktory miat
przyjs¢” (Rz 5, 14).

Pamigtajac o negatywnym charakterze ,,typu” we wczeéniejszych wypo-
wiedziach Apostota, mozemy go przyjac i tutaj, tym bardziej, ze kontekst
wskazuje na ,kare” zwiazang z grzechem Adama, mianowicie $mier¢, ktéra
»rozpanoszyla si¢ od Adama do Mojzesza nawet nad tymi, ktorzy nie zgrze-
szyli przestepstwem na wzor Adama” (5, 14). Jako przenoszacy ,$miertelng”
natur¢ Adam jest wiec typem kazdego smiertelnego czlowieka, ktory ,,miat
przyjs¢” na $wiat w ludzkosci, takze Jezusa Chrystusa w Jego $miertelnej,
ludzkiej naturze. Dopiero w $wietle innych wypowiedzi Apostota, jak zo-
baczymy pdzniej, Adam jako ,typ” moze wskazywaé w innym, glebszym
sensie ku Chrystusowi.

Nie zaglebiamy si¢ na razie w inne przejawy typologii w nowotestamen-
towej teologii na tle Starego Testamentu. Sama ta metoda interpretacyjna
jest do dzisiaj aprobowana w Koéciele katolickim. Ostatni jego Katechizm
przypomina: ,Ko$ciél juz w czasach apostolskich, a potem nieustannie
w swojej Tradycji, wyjasnial jedno$¢ planu Bozego w dwoch Testamentach
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za posrednictwem typologii. Rozpoznaje ona w dzietach Bozych Starego
Testamentu figury tego, czego Bég dokonal w pelni czaséw w Osobie swe-
go wcielonego Syna. Chrzescijanie czytaja wigc Stary Testament w $wietle
Chrystusa, ktory umarl i zmartwychwstal. Ta lektura typologiczna ukazuje
niewyczerpang tre$¢ Starego Testamentu. [...] Wedlug starozytnego powie-
dzenia, «Nowy Testament jest ukryty w Starym, natomiast Stary znajduje
wyjasnienie w Nowym» — Novum in Vetere latet et in Novo Vetus patet. Ty-
pologia oznacza dynamizm zmierzajacy do wypelnienia planu Bozego, gdy
Bog bedzie «wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15, 28)™.

Powstaje dodatkowa kwestia, w jakiej mierze ta chrzescijanska inter-
pretacja Starego Testamentu znajduje uzasadnienie w nim samym, a nie
jest tylko zewnetrzna wobec niego. Gdy w egzegezie biblijnej pojawila si¢
metoda historyczno-krytyczna, jej przedstawiciele - poczatkowo teologo-
wie protestanccy - byli krytyczni takze wobec typologii. Jeden z gléwnych
rzecznikéw nowej metody, Rudolf Bultmann, odrzucal szukanie elementow
»typowych” w dziejach zbawienia®. Takie podejscie zdradzato wedlug niego
mentalno$¢ mityczng, ktora nie miata zrozumienia dla nowos$ci w historii,
sprowadzajac wszystko do powtarzania tych samych wzoréw objawionych
w $wietym czasie poczatku. Krytykowal réwniez typologie Ojcéw Koscio-
ta; zarzucal im przesade w odnoszeniu starotestamentowych wydarzen do
Jezusa Chrystusa, a ,duchowy” charakter tej interpretacji byt wedtug niego
nie do pogodzenia z metoda historyczno-krytyczna.

Jednak inny wybitny egzegeta protestancki, Gerhard von Rad, zajat prze-
ciwne stanowisko*. Rowniez on przestrzegal wprawdzie przeciwko po6zniej-
szym naduzyciom ujecia typologicznego, gdy taczylo si¢ ono z interpretacja
alegoryczng, czgsto nieumiarkowang w szukaniu ,,duchowych” znaczen bi-
blijnego tekstu. Nie zgadzal si¢ wszakze na to, by kojarzy¢ typologie z mi-
tycznym, cyklicznym pojmowaniem, a wiasciwie negowaniem historii.

% Katechizm Kosciola Katolickiego, Pallotinum, Poznan 1994, n. 128-130 (= KKK 128-
130). Wewnetrzny cytat pochodzi z pism $w. Augustyna. Zob. takze: Papieska Komisja Bi-
blijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele, przet. Bp K. Romaniuk, Pallotinum, Poznan
1994, 71, 84.

> Zob. R. BULTMANN, Ursprung und Sinn der Typologie als hermeneutische Methode
(1950); korzystam z oméwienia w: R.M. DAVIDSON, Typology in Scripture. A Study of Her-
meneutical typos Structures, Andrew University Press, Berrien Springs MI 1981, 59.

* Zob. G. voN RaD, Typologische Auslegung des Alten Testaments (1952-53); korzystam
z angielskiego przekladu: TENZE, Typological Interpretation of the Old Testament, w: C. WE-
STERMANN (ed.), Essays on Old Testament Hermeneutics, trans. J.L. Mays, John Knox Press,
Richmond VA 1963, 17-39. Pdzniej: TENZE, Teologia Starego Testamentu, przel. B. Widla, IW
Pax, Warszawa 1986 (dalej w skrocie: R +numer strony).
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Wskazywal, Ze w nauczaniu prorokéw ujecie typologiczne poswiadczato
wiasnie dynamizm ukryty w dziejach Izraela. Najbardziej charakterystycz-
ne s3 pod tym wzgledem wizje proroka zwanego Deuteroizajaszem.

Z jednej strony prorok widzi przepas¢ miedzy dotychczasowymi dzieja-
mi narodu wybranego, zakonczonymi katastrofa zniszczenia §wiatyni wraz
ze $wietym miastem Jeruzalem, a nowymi wydarzeniami, ktére zapowiadat
jako dzieto Boga ponad wszelkie ludzkie wyobrazenie (Iz 41, 22; 42, 9; 43,
9.19n itd.). Z drugiej strony to kontrastowe spojrzenie nie znaczy dla niego,
podobnie jak dla innych prorokéw tego okresu, ze dzieje zbawienia roz-
padly sie na dwie epoki nie majace ze soba nic wspdélnego. Nowe bowiem
dokona si¢ na wzor starego, ,jako nowe wyjscie, nowe przymierze, nowy
Dawid itd. Stare powtarza si¢ wiec, jest obecne w nowym przez zagadkowg
dialektyke tego, co obowiazuje nadal, cho¢ przemineto. Prorokom zalezy
wida¢ bardzo na tej typologicznej odpowiedniosci, podkreslaja ja bowiem
za kazdym razem w swych przepowiedniach. Oczywiscie, z calg gorliwo-
$cig zabiegajg jednoczesnie o to, by uwypukli¢ moment postepu, udoskona-
lenia. Nowe przymierze bedzie lepsze, nowe wyjscie dokona sie w wigkszej
chwale niz pierwsze, a eschatologiczny Stuga Jahwe dozna wiekszych cier-
pien niz Mojzesz, ale tez cierpienia te beda bardziej skuteczne” (R 571).

Skoro typologiczne spojrzenie wybiega juz w Starym Testamencie ku
~nowemu przymierzu” (Nowemu Testamentowi!), jasne si¢ staje, ze gtow-
nym polem zastosowania tej interptetacji dziejow zbawienia bedzie relacja
obu Testamentow, czyli wskazywanie, jak prorockie zapowiedzi wypelnia-
ja sie w Jezusie Chrystusie. Von Rad poswieca wiele uwagi znaczeniu tej
relacji dla typologii, wskazujac jednak i w Starym Testamencie dodatko-
we przyklady elementéw ,,typowych” dla Bozego dzialania, przy calej jego
wolnosci. Gdy wigzg si¢ one z powracajaca grzesznoscig wybranych przez
Boga charyzmatycznych postaci jak Gedeon, Samson, Saul, wtedy opisy
ich powotania i kleski staja sie ,kompozycjami literackimi o typicznym
juz rozwoju wydarzen”. Wszyscy ci mezowie przemingli, ,,ale misja, urzad
i zwigzane z nimi obietnice Boze przekazywane byly dalej”, oczekujac wy-
pelnienia. Takze los prorokdéw, ktérych misja obejmuje odrzucenie i cier-
pienie jako paradoksalng droge ku wypelnieniu w przysztosci, wiaze sig
z doswiadczeniem ,,tego, co typiczne” (R 657n).

Wypelnienie obietnic i dziejéw prorokéw w Jezusie Chrystusie kryje
podobna dialektyke, jaka byla obecna w ich zapowiedziach, gdzie typolo-
giczne spojrzenie szlo w parze z podkreslaniem nowosci Bozego dziatania.

Z jednej strony autorzy Nowego Testamentu zwracali uwage ,,na ele-
menty absolutnie nowe, przewyzszajace wszystko to, czego Izrael doznatl
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do tej pory od Boga”; wskazuja na to wypowiedzi Ewangelii, gdzie np. naj-
mniejszy w krélestwie Bozym jest ukazany jako wiekszy od najwiekszego
wsrod tych, ktorzy oczekiwali na to krolestwo (Mt 11, 11), albo gdy proro-
cy, pragnacy ujrzec to, co dzieje sie dzigki Jezusowi, sg przeciwstawieni Jego
uczniom, ktérzy to widza (Mt 13, 17). Podobnie, prezentacja Jezusa na tle
starotestamentowych ,,typéw” w rodzaju Jonasza, wigzala si¢ z uwaga, ze
»Oto tu jest co$ wiecej niz Jonasz” (Mt 12, 41). Z drugiej strony interpreta-
cja typologiczna ze swej istoty ukazuje ,ciaglos¢ miedzy tym, czego Izrael
doswiadczyt niegdys od Jahwe, i tym, co wydarzylo si¢ «na koniec w tych
dniach» dzieki objawieniu Chrystusa’, wiecej, opiera si¢ na przekonaniu, ze
dawne teksty ,,0siagaja ostateczny i najwyzszy stopien aktualnosci dopiero
posrod wierzacych w Chrystusa: «spisane za$ zostalo ku pouczeniu nas»
(1 Kor 10, 11)” (R 622).

Rehabilitacja interpretacji typologicznej jako obecnej juz w Starym Te-
stamencie prowadzi von Rada do sformulowania metodycznych postula-
tow pod adresem egzegezy biblijnej. Pojawily si¢ one w jego wczesniejszym
artykule poswieconym tej kwestii®. Punktem wyjscia jest tu przekonanie, ze
odkrywanie ,,typéw” w Starym Testamencie ,,odpowiada wierze, iz ten sam
Boég, ktéry objawit siebie w Chrystusie, zostawil takze swoje §lady w histo-
rii starotestamentowego ludu Przymierza — Ze mamy do czynienia z jed-
ng Boza mowy, tu do ojcdw przez prorokéw, tam do nas przez Chrystusa
(Hbr 1, 1)

Stad wynika w szczegélnosci, ze ,,typologiczna interpretacja pozostawia
w istotny sposob za sobg historyczne samorozumienie odnosnych tekstow
Starego Testamentu, idac dalej. Widzi ona w starotestamentowych faktach
co$ przygotowujacego si¢ i zarysowujacego, czego samo $wiadectwo staro-
testamentowe nie jest Swiadome, poniewaz to lezy catkiem poza jego zasie-
giem”. Mimo tego wykraczania poza samorozumienie starotestamentowego
tekstu, typologiczna interpretacja nie powinna oddziela¢ si¢ od egzegezy
historyczno-krytycznej. Obie metody $cisle si¢ ze sobg zazebiajg. ,,Stoimy
wobec niezaprzeczalnego faktu, ze bardzo czesto najlepsza «historycznag»
egzegeze mozna uzyskac z teologicznego punktu widzenia, to znaczy osta-
tecznie — od strony wiary chrzedcijanskiej. W jaki inny sposéb egzegeza
Starego Testamentu liczytaby si¢ z Pawlowym stowem o zaslonie (2 Kor 3,
7)? W jakim punkcie swego procesu zglebiania tekstu interpretacja chrze-
$cijaniska pojmowalaby siebie jako rozréznialng od zZydowskiej?”

* G. voN RAD, Typological Interpretation of the Old Testament, 36-38. Stad dalsze cytaty.



32 Archetypiczna Mgdros¢

W swej pozniejszej Teologii Starego Testamentu niemiecki egzegeta
wyrazit si¢ na zakonczenie jeszcze dobitniej: gdyby ,,starotestamentalna
teologia zdala si¢ wylacznie na nieustanny proces tradycji, przebiegajacy
w dawnym Izraelu tak bardzo pod znakiem tego, co typiczne’, wtedy ,,sa-
me teksty wskazalyby jej droge od jednej aktualizacji do nastepnej, i tak
dosztaby w koncu do progu Nowego Testamentu, co wigcej, przekroczy-
taby ten prég” I w tej perspektywie dla von Rada zarysowuje si¢ ,jeszcze
bardzo odlegly cel naszych wysitkow — wizja «teologii biblijnej», w ktorej
przezwyciezony zostalby dualizm uparcie odradzajacych sie teologii Stare-
go i Nowego Testamentu”. Nastepuja konicowe zdania, wyrazajace niepew-
no$¢ i nadzieje: ,,Jak miataby sie przedstawiac taka biblijna teologia, trudno
sobie na razie wyobrazi¢. Pocieszajace jest jednak to, ze wola si¢ o nig dzis
coraz glosniej” (R 693).

Sam von Rad mial okazj¢ zrealizowac te postulaty w swej nastepnej, za-
razem ostatniej waznej ksigzce — poswieconej tematyce Madrosci®. Zwro-
cimy si¢ jeszcze do niej, tym bardziej, ze wlasnie starotestamentowa wizja
Madrosci rozwija si¢ w kierunku, ktérego dopelnienie przynosi Nowy Te-
stament. Jednoczesnie w $wietle Madrosci, jak zobaczymy, biblijna typolo-
gia odslania swoj glebszy wymiar: pojawiajace sie w dziejach ,,typy” obja-
wiajg ,archetyp’, ukryty w samym Bogu i Jego Madrosci. Najpierw jednak
trzeba rozwazy¢ inny jeszcze aspekt elementéw ,,typowych” w biblijnej wi-
zji poczatku ludzkich dziejow.

Zrédlem odkrywania ,typowego” dzialania Bozego w historii Izraela
byto fundamentalne wydarzenie Wyjscia czy Przejscia z egipskiej niewoli
przez pustyni¢ ku Ziemi Obiecanej. Poszczeg6lne zdarzenia zwigzane z hi-
storycznym doswiadczeniem Przejscia staly sie ,,typem” wybawienia ocze-
kiwanego takze w przysztosci. Znamienne, ze w tych przyszlych oczekiwa-
niach pojawialy si¢ tez elementy nawigzujace jakby do ,,pierwotnego” stanu
$wiata, ktory jako poczatek mial by¢ ,,przywrécony” takze na koncu.

Z tego rodzaju wypowiedzi najbardziej znana jest zapowiedz proroka
Izajasza. Laczyt on przyszly pokdj w wiecie z postacig Bozego wladcy, na
ktérym spocznie ,,Duch Panski, duch madrosci”... Dzieki jego panowaniu
nastanie pokoj nie tylko miedzy ludzmi, ale takze wsrdéd zwierzat: ,Wtedy
wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kozleciem razem leze¢ beda,
ciele i lew pas¢ si¢ beda spotem i maly chiopiec bedzie je poganial. Krowa
i niedzwiedzica przestawac beda przyjaznie, mtode ich razem beda legaly.

¢ Zob. G. voN RaD, Weisheit in Israel, 2. Aufl., Neukirchener Verlag, Neukirchen-VIuyn
1982, passim.
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Lew tez jak wol bedzie jadat stome. Niemowle igra¢ bedzie na norze kobry,
dziecko wlozy swa reke do kryjowki zmii. Zta czyni¢ nie beda ani zgubnie
dziala¢ po calej Swietej mej gorze, bo kraj si¢ napelni znajomoscia Pana, na
ksztalt wod, ktore przepetniajg morze” (Iz 11, 2.6-9).

Wydaje sie, ze przyszios¢ jest tu opisana jako powrdt ,,typu’, zapoczat-
kowanego na ziemi przed grzechem, pdzniej utraconego wilasnie przez
grzech, ale mozliwego dzieki nowemu Bozemu dzialaniu w przyszlosci.
W jaki sposéb jednak 6w ,typ” zostal w Izraelu rozpoznany? Jego slady
mozna znalez¢ w biblijnych opowiadaniach o poczatku jako stworzeniu.
Pierwsze z nich, uwazane dzisiaj za p6zniejsze, wyraznie zaklada, ze pierw-
si ludzie mieli panowa¢ nad zwierzetami, jednak bez ich zabijania, skoro
jako ludzki pokarm zostaly wskazane wylacznie rodliny (Rdz 1, 29). Takze
zwierzeta wzajemnie si¢ nie usmiercaly, majac dang jako pokarm ,wszelka
trawe zielong” (1, 30). Z kolei drugie opowiadanie zaktada, ze rajski ogréd
Eden byl umieszczony na gorze (Swigtej), z ktdrej ,wyplywala rzeka, aby
nawadnia¢ Ow ogrod, i stamtad sie rozdzielala, dajac poczatek czterem rze-
kom” (Rdz 2, 10). A dalej opis implikuje takze pokojowa sytuacje miedzy
czlowiekiem a zwierzetami, ktére Bog przyprowadza do niego, by nadat im
nazwy na znak panowania nad nimi (2, 19n).

Takie wyobrazenia o poczatkowej harmonii w stworzeniu, o ,,zlotym
wieku” ludzkosci, byly typowe dla wielu starozytnych czy prymitywnych
(pierwotnych) religii; nie stanowily zatem niczego, co wyrézniatoby Izraela.
Jego specyfike rozpoznajemy raczej w tych elementach poczatkowej sytu-
acji cztowieka, ktore zostaly przyjete w §wietle fundamentalnego zdarzenia
Przejscia jako ,typu” Bozego dzialania w $wiecie. W pierwszym opowia-
daniu jest to przede wszystkim opis stworzenia jako dzieto pracy szesciu
dni, dopelnione w ,,odpoczynku” dnia siddmego, szabatu, ktéry jako szcze-
golnie wazne dopelnienie stworczego dzieta zostal wyrdzniony (pobtogo-
stawiony!) przez Stworce (Rdz 2, 3). To znaczy: rytm pracy i odpoczynku,
zadany Izraelowi podczas Przejscia w Przymierzu i Dekalogu w postaci
»typu” dla jego Zycia codziennego, zostal ukazany jako majacy podstawe
(prototyp) w dzialaniu samego Stworcy calej rzeczywistosci. Cho¢ zatem
Bozy prototyp mégl by¢ uznany za zZrédto typowego dziatania w historii, to
jednak poznanie go przebiegalo w odwrotnym kierunku - od historyczne-
go typu do prototypu na poczatku.

Ten proces poznawczy mozna wskazac jeszcze wyrazniej w drugim opo-
wiadaniu o stworzeniu. Zastanawia to, ze pierwszy czlowiek opisany jest ja-
ko ulepiony ,,z prochu ziemi” na suchym, jakby pustynnym obszarze, i do-
piero nastepnie zostal umieszczony w urodzajnym ogrodzie Eden, jaki Bog



34 Archetypiczna Mgdros¢

zasadzil dla niego ,,na wschodzie” (Rdz 2, 7-8). W tym obrazie mamy znéw
echo historycznego doswiadczenia Boga w Izraelu, ktéry spotkat Jahwe naj-
pierw w réznych przezyciach na pustyni - jako zapowiedzi wprowadzenia
do Ziemi Obiecanej, krainy obfitujacej w przerdzne dobra.

Znamienna jest zwlaszcza kolejna wzmianka o ,,umieszczeniu” (Rdz 2,
15) czlowieka w ogrodzie Eden w polaczeniu z ,nakazem” (2, 16) co do
spozywania owocow z drzew, z ktérych wszystkie byty dozwolone z wyjat-
kiem jednego. Oba wyréznione (cudzyslowem) wyrazenia byty charaktery-
styczne dla tradycji deuteronomicznej” w Izraelu: ,,umiesci¢” (dostownie:
ustanowi¢ w pokoju, da¢ odpocza¢) odnosilo sie w tej tradycji do sytuacji
Izraela w Ziemi Obiecanej dzieki uwolnieniu przez Boga od nieprzyjaciot;
podobnie ,,nakaz” (takze w 3, 11.17) byl w tej tradycji wyrazeniem zwigza-
nym z teologia Przymierza®.

To znaczy: pozniejsze doswiadczenie historyczne znalezienia si¢ w Zie-
mi Obiecanej zostalo uznane w Izraelu za ,,odzwierciedlenie” prototypu,
ktérego obecnos¢ i dzialanie mozna bylo przyja¢ w poczatkowej sytuacji
czlowieka jako Bozego stworzenia: zostal on obdarowany przez Stwérce
pokojem i réznymi dobrami, ktérych zachowanie zalezalo jednak od zacho-
wania Bozego nakazu - wiernosci Przymierzu. Teologia deuteronomiczna
wiedziala jeszcze wiecej o dziejach Izraela - o jego ciagtym sprzeniewierza-
niu sie¢ wobec Boga, co w konsekwencji prowadzito do kolejnych nieszczesé
i do kulminacji, jaka bylo wygnanie Izraela z otrzymanej od Boga Ziemi.
Dlatego ,,prototypiczna” sytuacja na poczatku, przyjeta w swietle tradycji
deuteronomicznej, obejmowata nie tylko dobra udzielone cztowiekowi
przez Stworcg, ale takze grzech i zwigzang z nim utrate dobr, az po wygna-
nie z pierwotnego ogrodu.

Typowym elementem tradycji deuteronomicznej byto tez wigzanie po-
stuszenstwa Bozym przykazaniom z zyciem, a grzesznego niepostuszenstwa
ze $miercig. Stad alternatywa wobec Bozego Prawa przyjmowata postacé
wyrazong w sfowach Mojzesza wobec Izraela: ,,Patrz! Klade dzi$ przed toba
zycie i szczescie, $mier¢ i nieszczescie” (Pwt 30, 15). Dalej niepostuszni sty-
sz3: »,o$wiadczam wam dzisiaj, Ze na pewno zginiecie, niedtugo zabawicie

7 Tak jest nazywany nurt teologii w Starym Testamencie, ktory dochodzi najsilniej do
glosu w Ksigdze Powtdrzonego Prawa (Deuteronomium), zamykajacej i podsumowujacej
Piecioksiag. Zob. 69n.

8 Powyzsze i dalsze rozwazania opieraja si¢ na: J.-M. HUSSER, La typologie comme pro-
cédé de composition dans les textes de I'Ancien Testament, w: R. KUNTZMANN (ed.), Typologie
biblique. De quelques figures vives, Les Editions du Cerf, Paris 2002. Francuski autor od-
woluje si¢ z kolei do weze$niejszych tekstow L. Alonso-Schokela i N. Lohfinka, o ktérych
wspomnimy dalej.
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na ziemi, ktorg idziecie posia$¢”; dlatego koncowa zacheta brzmi: ,Wybie-
rajcie wiec zycie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo” (30, 18n). Spelnienie
tej obietnicy dzieki postuszenstwu nie znaczy, ze wierni Bogu i Jego Prawu
nigdy nie umrg; sam Mojzesz, gdy wypowiadat te stowa, byt bliski $mier-
ci, ktéra nie stanowila jednak ,,unicestwienia’, lecz oznaczata ,,polaczenie
sie ze swymi przodkami” (32, 50), czyli trwanie we wspdlnocie zycia z Bo-
giem”’. Jaki jest zatem sens ostrzezenia ztaczonego takze z prototypiczna sy-
tuacja na poczatku, gdzie niepostuszenstwo wobec Bozego nakazu zostato
zwigzane z sankcja: ,niechybnie umrzesz” (Rdz 2, 17)?

Dzisiaj egzegeci biblijni sa zasadniczo zgodni co do tego, ze stowa te
nie znaczg, jakoby $mier¢ przynoszaca kres ziemskiemu zyciu cztowieka
byta konsekwencja pierwszego grzechu, czyli ze bez grzechu popelnionego
na poczatku cztowiek nigdy by nie umierat'’. Za wyrazeniem ,niechybnie
umrzesz” kryje si¢ zapowiedz gwaltownej $mierci, takiej, jaka faktycznie
zostala opisana jako pierwsza $mier¢ po grzechu - zabdjstwo popelnione
przez Kaina na bracie Ablu. Tego rodzaju $mierci nie powinno by¢ w §wie-
cie, zatem ona sama jest wyraznie konsekwencja grzechu.

Mimo wszystko, w biblijnym opowiadaniu o poczatku pojawia si¢ ko-
lejny element mityczny, wspolny tez innym religiom, podobnie jak byto
z obrazem pierwotnej harmonii stworzenia, gdzie $mier¢ (ale jako zabija-
nie!) wydawala si¢ by¢ wykluczona nawet wéréd zwierzat. Nowym przeja-
wem mitycznego wyobrazenia jest ,,drzewo Zycia” w ogrodzie Eden, ktére-
go owoce mialy jakoby dawa¢ niesmiertelnos¢ (por. Rdz 3, 22-24). W tej
perspektywie mozna bylo pdzniej uzna¢ Adama za ,,przyczyne” wszelkiej
$mierci - za ,,typ~ kazdego czlowieka przychodzacego na swiat w $§miertel-
nej naturze...

To pokazuje, ze starotestamentowe spojrzenie na ,,prototypowy” pocza-
tek ludzkosci nie byto jednoznaczne. Cho¢ w $wietle deuteronomicznej tra-
dycji zycie zwigzane z postuszenstwem Bogu nie musiato oznaczacé fizycz-
nej nieSmiertelnosci, jednak wyobrazenie to ,,domieszato si¢” do wizji po-
czatku na tle potocznych obrazéw mitycznych. Oba aspekty - ten bardziej
teologiczny, wlasciwy dla glebszej izraelskiej wizji, i ten mityczny, niezbyt
oryginalny — przejawialy sie takze w dalszej ewolugcji starotestamentowego
spojrzenia na poczatek i jego ,,prototypowy” charakter. Decydujacym ele-
mentem tej ewolucji bylo pojawienie si¢ w Izraelu refleksji madrosciowej,

° Zostalo to jasno wyrazone pdzniej, przez samego Jezusa. Zob. nizej: I11.3.1.

10 Po stronie katolickiej zapoczatkowal te refleksje: N. LoHFINK S], Die Erzdahlung vom
Siindenfall, w: TENZE, Das Siegeslied am Schilfmeer, Verlag Josef Knecht, Frankfurt 1965,
81-101. Zob. takze nizej: 1.2.1; II11.3.1.
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istotnie zmieniajacej wizj¢ poczatku jako zwigzanego wtasnie z Madroscia.
To dzigki niej biblijna typologia weszlta w nowa faze, ktdrej dopelnienie
przyniesie Nowy Testament.
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