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WPROWADZENIE

DEFINICJA ETYKI SPOLECZNEJ, JEJ ZRODLA I METODA,
STOSUNEK DO INNYCH NAUK ORAZ PODZIAL

LEKTURY:

A. ROSZKOWSKI, Katolicyzm spoteczny. Zarys rozwoju poglgddw spoteczno-ka-
tolickich, Poznan 1932.

J.B. DUROSELLE, Poczgtki katolicyzmu spotecznego we Francji (1822-1870),
Warszawa 1961.

Historia katolicyzmu spotecznego w Polsce, praca zbiorowa, Warszawa 1981.

C. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985.

T. BORUTKA, J. MAZUR OSPPE, A. ZWOLINSKI, Katolicka nauka spoteczna, Czesto-
chowa 1999.

Historyczne uwarunkowania powstania etyki spolecznej i stosunkowo
krotki, gdyz niecale dwa wieki trwajacy czas jej rozwoju, sprawiaja, ze okre-
$lenie, czym jest etyka spoleczna w chrzescijaniskim jej rozumieniu natrafia
na podobne trudnosci, z jakimi mieliémy do czynienia przy objasnianiu
terminu ,etyka szczegdtowa”. Odnoénie do etyki spolecznej trudnosci te sa
dwojakiego rodzaju. Jedne tkwig w samej definicji etyki spotecznej, inne
w niedoktadnym odgraniczeniu jej od pokrewnych jej nauk. Odpowiednio
do tego stwierdzenia wpierw zastanowimy sie nad tym, czym jest etyka
spofeczna, nastepnie za$ — w jakim stosunku pozostaje ona do pokrewnych
sobie dyscyplin.

1. CZYM JEST ETYKA SPOLECZNA?

Na ogdt zgodnie okresdla sie jg w ten sposéb: jest to nauka filozoficzna,
ktéra formutuje reguly moralne porzadkujace dziedzine zycia spolecznego.
Przedmiot materialny tej definicji wyrazaja stowa: ,,zycie spoteczne”, przed-
miot za$ formalny: ,reguly moralne”. Oczywiscie termin ,reguly” obejmuje
swoim zakresem oceny i normy. Zgodnie z przyjetym w etyce ich rozumie-
niem nie wyrazaja one praw czy prawidtowosci, ktére w zyciu spotecznym
faktycznie wystepuja, ale zasady, ktdre okreslaja, co w zyciu spotecznym
jest moralnie dobre i nakazane. Przynaleza zatem do $wiata powinnosci



Wprowadzenie

i stanowig reguly postepowania, wedlug ktorych zycie spoteczne rzadzi¢ sie
powinno. Widaé stad, ze formalny element tej definicji odpowiada ogdlnym
zalozeniom metaetyki chrzescijaniskiej, a przeto jego okre$lenie nie na-
strecza trudnosci. Natomiast pojecie ,,zycia spotecznego” wymaga blizszego
sprecyzowania.

Termin ,zycie spoteczne” moze mie¢ dwojakie znaczenie. Mozna wiec
rozumie¢ przez ten termin ogdt zjawisk uwarunkowanych faktem osobo-
wych powiazan ludzi w okreslone grupy, tzn. wszelkie zjawiska, na ktérych
rzeczywisto$¢ sklada sie wspélzalezne oddzialywanie na siebie przynajmniej
dwu ludzi, wystepujacych jednak jako samodzielne, czyli ,prywatne” osoby
dzialajgce we wlasnym imieniu. Np. ogdt zjawisk zaistnialych od chwili,
w ktérej spotkato sie na stepie afrykariskim dwu podréznikéw. W tym zna-
czeniu ,spoteczne” znaczy tyle, co ,miedzyosobowe” (intersubiektywne).
Etyczne aspekty tych relacji zostaly omdwione w etyce indywidualnej,
w dziale etyki miedzyosobowej. Mozna jednak i nalezy przez ,zycie spotecz-
ne” rozumieé calo$¢ stosunkow i dziatar, ktérych wlasciwym podmiotem
sa grupy, spotecznosci, wystepujace w roli zbiorowych cial moralnych zdol-
nych do wilasciwego sobie dzialania, nie za$ jako samodzielne, prywatne
osoby. Jednostki, przez ktore dzialaja okreslone grupy spoleczne, przybie-
raja charakter organéw zbiorowosci. Do takich dziatan nalezy np. zawarcie
umowy miedzypanstwowej lub urzedowe spotkanie sie ministréw spraw
zagranicznych. W tym znaczeniu ,spoteczne” znaczy tyle, co ,grupowe”.

Opierajac sie na tym rozréznieniu, mozna rozstrzygnaé pytanie, w jakim
znaczeniu bierze sie termin ,spoleczny” w odniesieniu do etyki spoteczne;j.
Etyka przybiera zatem postaé ,,etyki spolecznej” wowczas, kiedy za przed-
miot swych badari obiera ogét zjawisk, ktérych podmiotem, ,a przynaj-
mniej jednym z podmiotéw”, sa spotecznosci, jej zas zadaniem staje sie
naswietlenie tych zjawisk z moralnego punktu widzenia. Na tej podstawie

etyke spoleczna mozna zdefiniowac jako nauke filozoficzna, ktéra
zmierza do sformulowania podstawowych zasad i na nich opar-
tych ocen i norm moralnych waznych w sferze stosunkow
zachodzacych miedzy podmiotami spolecznymi oraz dziatan po-
dejmowanych przez te podmioty, nie za$ przez jednostki wyste-
pujace w charakterze prywatnych osé6b.

W $wietle podanej definicji nie ulega watpliwosci, ze etyka spoteczna
stanowi integralng czes$é etyki jako normatywnej nauki o moralnosci. Opiera
sie na wspdlnych catemu zyciu moralnemu podstawach ustalonych w etyce
fundamentalnej i jej normy nie moga popas¢ w konflikt z zadng inng norma
moralng. Chrzescijaniska etyka spoleczna nie uznaje rozszczepienia etyki na
dwie niezalezne od siebie calo$ci: etyke indywidualna i etyke spoteczna.

Niezaleznie od tego etyka spoleczna bywa traktowana oddzielnie.
Dlaczego tak sie dzieje i czy stusznie?



Definicja etyki spotecznej, jej zrédla i metoda. ..

Rézne na poparcie tego stanowiska przytacza sie racje. Wskazuje na to
konieczno$¢ uwzglednienia wielkiej ilosci dokumentéw pozytywnych i liczne
powigzania z naukami szczegétowymi. Za wyodrebnieniem etyki spolecznej
przemawia tez fakt, ze trzeba w niej oméwié¢ wiele zagadnieni z zakresu
ontologii zycia spotecznego pominietych w metafizyce ogdlnej. Wazniejszy
wszakze wydaje sie moment inny, juz zreszta napomkniety. Zatozyli$my
(rzecz bedzie pézniej przedmiotem osobnego wywoduy), ze wlasciwym pod-
miotem moralnosci spolecznej nie sa poszczegdlne jednostki (osoby), ale
spotecznosci traktowane jako realnie istniejace byty spotecz-
ne. Dzieki temu zycie spoleczne, wypenione powstalymi na tym gruncie
zjawiskami, przedstawia sie jako odrebna dziedzina zycia ludzkiego, rézna,
choé nie samoistna i nie samodzielna od zycia indywidualnego. Ta obiek-
tywna odrebno$¢ zycia spotecznego, oparta na obiektywnie odrebnym ist-
nieniu spotecznoséci stwarza wystarczajaca podstawe odrebnego teoretycz-
nego opracowania jej w ramach etyki spolecznej. Jak z tego wynika,
wydzielenie etyki spolecznej z catosci rozwazan etycznych podstawe swa
znajduje li tylko w zakresie przedmiotu materialnego etyki, nie za$ — przed-
miotu formalnego. Ostatecznie etyka spoleczna jest w pelnym tego stowa
znaczeniu etyka, ktéra jednak z uwagi na odrebny od etyki indywidualne;
przedmiot materialny moze by¢, chociaz nie musi, traktowana osobno.

Powyzsze okreslenie etyki spolecznej zostalo sformutowane zgodnie
z logika podstawowych pojeé i zasad ustalonych w traktatach poswieco-
nych metaetyce oraz aksjologii i deontologii w Zarysie etyki ogéinej. Nie
odbiega ono od definicji przyjmowanych przez innych autoréw tomistycz-
nych, jak np. G. JARLOT SJ, J. GOENAGA SJ, J. HOFFNER .

Ale nie przez wszystkich. Ks. J. PIWOWARCZYK (1889-1959), kierujac
sie przekonaniem, ze nie da sie wyznaczy¢ $cislej granicy miedzy tym, co
Lspoleczne”, a tym, co ,indywidualne”, poprzestaje na potocznym rozumie-
niu przedmiotu etyki spolecznej. Przedmiotem jej oceniajacych orzeczeni sa
~czynnosci, fakty lub zjawiska, ktére (...) wynikaja z jakich$ grupowych,
spolecznych zwiazkéw i stosunkéw™?, a wiec etyke ,spoteczna” specyfikuje
to, co ,spoleczne”, czyli ostatecznie idem per idem. Inni autorzy gatunkowa
réznice etyki spolecznej upatrujg w pojeciu ,dobra wspdlnego”, czyli ,,celu
spotecznosci”, a wiec 1°w elemencie zewnetrznym (cel), 2° wzgledem czegos,
co zgodnie z mysla ks. J. MAJKI (1918-1993) jest ,wieloscia sprzezen
zZwrotnych wypelniajacych przestrzeri miedzyosobowa™ (spotecznosé), trudna

! G. JARLOT SJ, Compendium ethicae socialis, Roma 1951, s. 5; J. GOENAGA SJ, Phi-
losophia socialis, Roma 1964; s. 1-2; J. HOFFNER, Chrzescijariska nauka spoteczna, thum.
I. BOKWA, Warszawa 1999, s. 22-23.

2
J. PIWOWARCZYK, Katolicka etyka spoteczna, s. 8.

3 J. MAJKA, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, s. 9; por. P. STEVEN, Elements de
morale sociale, Paris 1954, s. 12-14; J. KONDZIELA, Filozofia spotfeczna, Lublin 1972,
s. 38-39.
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do zidentyfikowania w obszarze zycia zbiorowego. Réwnie enigmatyczne po-
dejécie do problemu definicji etyki spolecznej prezentuje W. KERBER,
opisujac jg jako nauke normujaca dzialania ,organizacji”, ktére taczy z po-
jeciem instytucji”, ale bez jednoznacznie okreélone;j definicji4. Wszystkim
tym trudnoéciom mozna zapobiec, opierajac definicje etyki spotecznej na
jednym filarze: ,istniejgcego realnie wielojednostkowego podmiotu”. Poje-
cie to domaga sie niewatpliwie objasniajacej analizy, ktorej niezbedny zarys
zostanie przedstawiony w toku rozwazari nad metafizyka bytu spolecznego.

2. STOSUNEK ETYKI SPOLECZNEJ DO NAUK POKREWNYCH

a. Etyka spoleczna a socjologia

Problem ten nie od razu zarysowat sie jasno, owszem, w poczatkowe;
fazie swego rozwoju stat pod znakiem znacznego pomieszania pojec¢. Réz-
ne na to ztozyly sie przyczyny.

Tworca socjologii byt A. COMTE, ktéry pojmowat ja jako swego rodzaju mechanike
spoteczng. Sadzil, ze zadaniem tej nauki jest wykrycie praw rozwoju spotecznego, co z ko-
lei miato umozliwi¢ racjonalna przebudowe spoteczeristwa i oparcie jego organizacji na
nowych podstawach. Z pojeciem socjologii wiazalo sie w tym okresie pojecie reformy
i polityki spolecznej. Poniewaz z punktu widzenia katolickiego do rzeczywistej naprawy
spoleczenstwa za rzecz konieczng uwazano uwzglednienie zasad moralnosci, wobec tego
»socjologie” w ujeciu COMTE'a traktowano jako teorie jednostronng i bledna. Nauke
o spoleczenstwie, czyli socjologie uprawiano jako nauke normatywna i zwano ja z tego
tytulu ,,socjologia katolickg”. Stad braly poczatek tytuly dawniejszych podrecznikéw etyki
spotecznej, np. P. POEY’a Manuel de sociologie catholique, F. CAVALLERY Précis de
sociologie catholique, czy w r. 1953 wydana Socjologia katolicka E. JARRY ego.

Z drugiej jednak strony uczeni, najczesciej orientacji pozytywistyczno-laickiej, np.
E. DURKHEIM, przyjecie normatywnych zatoZzert w nauce o spoleczeristwie uwazali za
metodologicznie nieusprawiedliwione i oparte na nich koncepcje odrzucali jako ,,niena-
ukowe”. ,Socjologia katolicka” nie byta w ich oczach ani socjologia, ani nauka.

Pierwsze préby wyjécia z impasu siegajg konca XX wieku i wiaza sie
z nazwiskiem PAWEA BUREAU. Pod jego wplywem wyksztalcit sie poglad,
ktérego podstawowa teza glosi konieczno$é rozréznienia w badaniu zjawisk
zycia spotecznego dwojakiego kata widzenia. Mozna je bada¢ badz ,jaki-
mi s3”, badZ ,jakimi by¢ powinny”. Zadaniem socjologii jest opis, analiza
i uogdlnienie zjawisk tylko takimi ,,jakimi one sa” faktycznie, czyli w empi-
rycznie danej rzeczywisto$ci, bez poddawania ich moralnej ocenie ze stano-
wiska okresélonego systemu etycznego. Natomiast wartosciowanie zjawisk

4 W. KERBER, Sozialethik, Stuttgart 1998, s. 14, por. 22-27.



Definicja etyki spotecznej, jej zrédla i metoda. ..

spotecznych, czyli okreslenie ,jakimi by¢ powinny” odpowiednio do przy-
jetych norm moralnych oraz ustalenie tychze ocen i norm nalezy do filo-
zofii moralnosci, $cisle méwiac do etyki spotecznej. Socjologia wiec i etyka
spoteczna sa to dwie odrebne gatezie nauk. Etyka spoleczna jest nauka
filozoficzng i normatywna, socjologia nauka szczegdtowa i uogdlniajaca.
Obie maja swoja racje istnienia, przy czym socjologia w stosunku do etyki
spolecznej pelni funkcje nauki pomocniczej. Stosunek ten jednak mozna
odwrécié 1 powiedzied, ze w innej sytuacji etyka spoleczna moze stuzyc so-
cjologii jako nauka pomocnicza. Istotne jest to, Ze terminu ,socjologia”,
tym bardziej ,socjologia katolicka” nie nalezy juz odnosié¢ do etyki spo-
lecznej czy pokrewnego jej zagadnienia spotecznego. Zgodnie z panujacym
dzi$ pogladem lepiej bedzie poprzestaé¢ na przyjetym juz jego znaczeniu
i przez ,socjologie” rozumieé tylko szczegdétowa nauke doswiadczalna.

b. Etyka spoleczna a ekonomia spoleczna

Teoretykom ekonomii spotecznej znane sg dwa zasadnicze, a réwno-
cze$nie dopetniajace sie ujecia ekonomii spolecznej. Pierwsze z nich poj-
muje ja jako nauke opisowa, zajmujagca sie badaniem zjawisk i proceséw zy-
cia gospodarczego w ich wielorakich, czasowo przestrzennych przejawach.
W drugim — ekonomia spoleczna traktowana jest jako nauka normatywna,
ktérej zadaniem jest odpowiedz na pytanie, jak nalezy gospodarowac, aby
osiaggna¢ optymalne korzysci gospodarcze.

Obydwa ujecia ekonomii spotecznej réznia ja wyraznie od etyki spotecz-
nej. Odnosnie do ekonomii opisowej sprawa przedstawia sie zupelnie tak
samo, jak w wypadku socjologii. Ale takze ekonomia normatywna, czyli
polityka ekonomiczna, wykazuje w poréwnaniu z etyka spoleczng zna-
miona odrebne. Normatywno$¢ charakteryzujgca ekonomie spoleczna jest
normatywnoscig typu utylitarnego, czysto teleologicznego. Ma
na uwadze przede wszystkim reguty skutecznego dziatania gospodarczego
pod katem przyswiecajacego czlowiekowi na tym polu celu. Inaczej ma sie
rzecz z etyka spoleczng. Zmierza ona bowiem do ustalenia norm dobra mo-
ralnego, nie za$ gospodarczego. Owszem, zajety przez nia punkt widzenia
nie tylko rézni sie zasadniczo od teleologicznego nastawienia polityki eko-
nomicznej, ale nad nim géruje. Dyrektywy skutecznego gospodarowania
ustalone przez ekonomie spoteczng podlegaja ocenie etycznej i dopiero
w jej Swietle nabierajg w pelni obowigzujacego charakteru. A wiec odreb-
nos$¢ etyki spotecznej w stosunku do ekonomii spotecznej zaznacza sie
gléwnie w ich przedmiocie formalnym, zaréwno tresciowym, jak i metodo-
logicznym.
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C. Etyka spoleczna a polityka i reforma spoleczna

Przez polityke spoleczna rozumie sie ogét dziatan kierowniczych orga-
now panstwowych, zmierzajgcych do usuniecia niedomogéw i klesk zycia
spotecznego badz drogg ulepszenia funkcjonowania istniejacych urzadzen
spolecznych, badz drogg wprowadzania nowych na korzy$¢é warstw spo-
lecznych ekonomicznie uposledzonych lub dyskryminowanych. W tym
ostatnim wypadku mamy do czynienia z ,reformami” spotecznymi.

Wynika z tego jasno, ze polityka spofeczna spehnia to samo zadanie, o ja-
kie chodzi w zagadnieniu spotecznym. Stosownie do tego rdzni sie od etyki
spotecznej w tych samych punktach, o ktérych méwié bedziemy ponize;j.

d. Etyka spoleczna a teologia moralna

Stosunek etyki spotecznej do teologii moralnej uklada sie na podstawie
zalozeni, jakie zostaly sformutowane w etyce ogdlnej. Przy wielu punktach
stycznych réznig sie one swoimi zrédlami: etyka spoleczna opiera sie na
danych do$wiadczenia i rozumu, podczas gdy teologia moralna, réwniez
w odniesieniu do moralnosci zycia spotecznego, korzysta przede wszystkim
ze zrédel Objawienia, ktére znajduje w nauczaniu papiezy i catego Kos-
ciola. Najbardziej dobitnym przejawem tego nauczania sg spoleczne en-
cykliki papieskie, zapoczatkowane przez LEONA XIII encyklika Rerum no-
varum z r. 1891, a kontynuowane przez jego nastepcéw az po nasze
czasy. Podstawowe Zrédia teologiczne w postaci Pisma $w. i Tradycji za-
wierajg bardzo ubogi material Zrédlowy, niewystarczajacy dla stworzenia
pelnej normatywnej syntezy teologicznej odnosnie do moralnosci zycia
spotecznego. Uzupelnia je Nauczycielski Urzad Kosciota, ktérego poucze-
nia w tej sprawie skladaja sie na coraz bardziej po LEONIE XIII rozbudo-
wywane tzw. ,spoleczne nauczanie Koéciota”, zwane tez czesto ,katolicka
nauka spoteczng”. Wystepuje ono przede wszystkim w formie nauczania
papiezy, ale takze w kolegialnie ze Stolica Apostolska wspétpracujgcych
i wspdinauczajacych episkopatéow krajowych.

e. Etyka spoleczna a zagadnienie spoleczne

Niewatpliwie istnieje miedzy nimi zwiazek genetyczny. Etyka spoteczna
swéj rozwdj i powodzenie zawdziecza w znacznej mierze temu, Zze w niej
szukano rozwigzania dla palacych w XIX w. zagadnien spotecznych. Nie-
mniej jednak nie utozsamiajg sie ze soba.

Zagadnienie spoleczne jest zagadnieniem historycznym. W literaturze
naukowej pojawilo sie po raz pierwszy w w. XIX jako zagadnienie robotni-
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cze wzglednie jako kwestia robotnicza. Zrodzito sie ono w warunkach
szybkiego rozwoju kapitalizmu, ktéry doprowadzit do powstania nowej kla-
sy spolecznej, mianowicie klasy robotniczej. Jej nedza materialna i du-
chowa postawita na porzadku dziennym dwa zasadnicze pytania: jakie sa
przyczyny katastrofalnego zubozenia mas pracujacych i jakie nalezy stoso-
waé érodki zaradcze? W pytaniach tych wyraza sie istota zagadnienia
robotniczego. Byto ono bardzo aktualne szczegdlnie przed pierwsza wojna
$wiatowa i wyznaczyto pierwszy etap rozwoju zagadnienia spotecznego.

Z czasem, w latach miedzywojennych stato sie jasne, ze zjawisko kry-
zysu spofecznego wciggnelo w swoja orbite réwniez inne grupy spote-
czenstw (wie$, rzemiosto, inteligencja pracujaca, rodzina). Jego za$ korze-
nie tkwia nie tyle w koniunkturalnych trudno$ciach gospodarczych, ile
raczej w wadliwej strukturze spolecznej. Zagadnienie robotnicze przerodzito
sie w ogdlnospoleczne i doprowadzito do kwestii odnowy catego porzadku
spoleczno-gospodarczego. Pytania, na jakich oprzeé sie zasadach i jakich
chwyci¢ sie srodkéw w dziele przebudowy struktury spoteczenstw klaso-
wych, wyrazajg znowu istote zagadnienia spolecznego na tym drugim jego
etapie rozwojowym.

Dalszy etap rozwoju zagadnier: spotecznych stworzyt postep technicz-
no-gospodarczy $wiata, natezenie walk klasowych, a wreszcie przebudzenie
sie ludéw skolonizowanych. W ten sposéb zagadnienie spoteczne przybrato
charakter ogdlnoswiatowy, stawiajac na porzadku dziennym problem wa-
runkéw i struktur spotecznego i gospodarczego wspdtzycia narodéw w skali
calego $wiata.

Przemiany, jakie zaszly w obszarze zycia spofecznego po Il wojnie $wia-
towej, przede wszystkim za$ na naszych oczach formujacy sie proces tzw.
»globalizacji”, spowodowaly, ze takze problem spoleczny jawi sie w zmie-
nionym ksztalcie. Jest to wiec najnowsza forma historycznego zagadnienia
spolecznego, a zarazem jego trzeci etap rozwojowy.

Z tego wynika, ze wspdlczesne zagadnienie spoteczne jest nie tyle za-
gadnieniem konkretnego ustroju spoteczno-gospodarczego, ile raczej zasad
wspdipracy i pomocy w zakresie zycia miedzynarodowego. Teoretycznie
posiada ono charakter wielopostaciowy, poniewaz obejmuje caly szereg za-
gadnieri najréznorodniejszej natury, jak moralne, prawne, polityczne,
gospodarcze, organizacyjno-techniczne itp., w ktérych etyka spoleczna ma
swoj udzial, ale nie wyczerpuje stanowczo catosci. Udziat etyki spotecznej
w zagadnieniu spotecznym wyraza sie tylko w ustaleniu najwyzszych zasad
i norm moralnych jako ogdlnych wytycznych, ktérymi nalezy sie kierowad
w rozwigzywaniu problemu spotecznego. Dalsze szczegdétowe problemy
musza by¢ rozwiazywane w zakresie innych specjalnosci o charakterze
coraz bardziej praktycznym.
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f. Etyka spoleczna a katolicyzm spoteczny

Jesli do etyki spotecznej doda sie refleksje nad zagadnieniem spotecz-
nym, polityke spoleczna, wreszcie spoleczng akcje katolikéw, jaka w ra-
mach swych organizacji spotecznych rozwineli na przestrzeni XIX i XX w.
w réznych krajach Europy, otrzymamy w sumie caly kierunek spoteczny,
ktéry ma swoja mysl teoretyczng, swoje formy organizacyjne i swéj czyn,
kierunek zwany ,katolicyzmem spotecznym”.

Stanowi on zjawisko historyczne i razem z innymi pradami spolecznymi
wchodzi w zakres zainteresowari historii spotecznej i gospodarczej jako
wycinek osobnego dzialu ruchéw spotecznych.

Posiada wiec pewne punkty styczne z etyka spoleczna i to istotne, ale
rézni sie od niej zasadniczo tym, ze etyka spoteczna jest tylko dyscyplina
filozoficzna, podczas gdy katolicyzm spoteczny jest przede wszystkim
kierunkiem praktyki i dzialania pozostajgcym pod doktrynalng inspiracja
Kosciofa.

ga. Dopowiedzenie

Dotychczasowe rozwazania mialy na celu uwypuklenie najwazniejszych réznic odgra-
niczajacych etyke spoteczng od mniej lub bardziej bliskich jej, czy nawet pokrewnych z nia
dyscyplin naukowych. Chodzito o to, aby uzyska¢ w ten sposéb maksymalng jasno$é po-
je¢ w omawianym przedmiocie i uniknaé¢ bezplodnych sporéw spowodowanych czesto
zwyczajnym brakiem tozsamego rozumienia uzywanych w ich toku terminéw. Dazac jed-
nak do ustalenia wyraznej linii demarkacyjnej miedzy etyka spoleczna a przylegtymi do
niej dyscyplinami naukowymi, nie nalezy bynajmniej zaprzecza¢ ich wzajemnych powia-
zan. Wrecz przeciwnie, podkresli¢ wypada, ze wyczerpujace naswietlenie poszczegélnych
zagadnieni etyki spolecznej wymaga z koniecznosci uwzglednienia wielu elementéw za-
czerpnietych z nauk spotecznych. Ale wiasnie owocnos$¢ ich wspélpracy i wzajemnego
dopehiania sie zalezy w znacznej mierze od precyzyjnego wyznaczenia zachodzacych
miedzy nimi granic i w ich obrebie zawartych réznych kompetengii.

3. Z’RODLA I METODA ETYKI SPOLECZNEJ

Okreslenie etyki spotecznej jako nauki filozoficznej ma decydujace zna-
czenie dla zagadnienia jej zrédet i metody. Jak inne dyscypliny filozoficzne,
posiada ona do swej dyspozycji tylko doswiadczenie i rozumowanie. Zazna-
czy¢ wszakze nalezy, ze w zakresie etyki spotecznej wieksza role anizeli
w etyce ogdlnej i indywidualnej odgrywaja fakty doswiadczenia zewnetrz-
nego, zwlaszcza naukowego, rola za$ danych do$wiadczenia czysto we-
wnetrznego ulega znacznej redukcji. Doswiadczenie daje nam poznanie
faktéw i moze byé dwojakie: samorzutne i naukowe. Doswiadczenie nauko-
we stanowi zbidr faktéw zebranych i zbadanych za pomoca odpowiednich
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metod naukowych. Do$wiadczenie za$ samorzutne obejmuje wszystkie da-
ne zebrane drogg pozanaukowa. Przedstawia wiec bardzo réznorodny pod
wzgledem warto$ci i pochodzenia material Zrédlowy, ktéry moze (i powi-
nien) byé odpowiednio sklasyfikowany i oceniony przez badaczy.

Niewatpliwie wyzszy typ poznania przedstawia doswiadczenie naukowe.
Po pierwsze daje wieksze gwarancje obiektywizmu w przedstawianiu fak-
téw, poza tym zebrany przez nie material ma charakter o wiele bardziej
uniwersalny. Stanowi ono dorobek nauk szczegétowych. Totez znajomosé
wynikéw prac tych dyscyplin jest w rozwazaniach etycznych wprost ko-
nieczna. Wymieni¢ tu nalezy: socjologie, etnologie, ekonomie spoteczna,
historie spoleczna i gospodarcza, a takze teorie prawa. Elementarne przy-
najmniej wiadomosci z tych dziedzin umozliwiaja o wiele lepsza orientacje
w faktach i bronig przed zbyt po$piesznymi uogélnieniami. Ale ze i w ba-
daniach naukowych nie brak pomylek lub wprost nawet tendencyjnych
zafatszowan, a iloéé faktéw naukowo ustalonych jest mimo wszystko dosyé
nikla, przeto dos$wiadczenie samorzutne zachowuje, z zachowaniem oczy-
wiscie odpowiednich ostroznoéci, nadal swa warto$¢ dla filozofii pomimo
braku zaufania, jakie dori zywi wielu uczonych®.

Oprécz doswiadczenia etyka spoleczna postuguje sie ogdlnymi zasadami
rozumowymi, za pomoca ktérych droga rozumowania bezposredniego lub
posredniego dochodzi do sformutowania whasciwych sobie twierdzeni. Zasa-
dy te stanowia zalozenia metodologiczne etyki spolecznej.

Czerpie je za$ etyka spoteczna z podwdjnego zrédia:

1° z innych dyscyplin filozoficznych, np. z teologii naturalnej i antropo-
logii filozoficznej. Do takich naleza przede wszystkim dwie zasady, bez kté-
rych nie moze by¢ mowy o zbudowaniu chrzescijaniskiej etyki spoteczne;j.
Stwierdzaja one:

a) istnienie Boga Stwoércy swiata i czlowieka,

b) istnienie psychofizycznej natury czlowieka, dzieki czemu cztowiek jest
substancja rozumna i wolna, czyli osoba zdolng do poznawania realnych,
konkretnie istniejgcych, zjawiskowo za$ zmiennych bytéw w ich istotowych
strukturach, i do budowania na tej podstawie racjonalnie uzasadnione;
wiedzy.

2° Z etyki ogdlnej. Formutuje ona zasady, ktére leza u podstaw rozum-
nej dziatalnosci czlowieka w zakresie zycia spolecznego.

Naleza tu znowu dwie przede wszystkim zasady:

a) Ostatecznym celem wszelkiej dzialalnosci rozumnej cztowieka jest
Bég.

b) Istnieje obiektywny fad moralny, czyli zespdét powszechnych i nie-
zmiennych ocen i nakazéw, normujacych podstawowe, najbardziej zasad-
nicze i istotne kategorie stosunkéw i dziatar: cztowieka. Obiektywizm tego

° M. OSSOWSKA, Podstawy nauki o moralnosci, Warszawa 1966, s. 16-17.



Wprowadzenie

fadu wyraza sie w tym, ze opiera sie on na rozumnej naturze czlowieka,
z ktérej wylania sie $wiat obiektywnych wartosci moralnych i dopehniajacy ten
$wiat — jak nam z rozwazan etyki ogdlnej wiadomo — porzadek moralnych
imperatywdéw (,, prawo naturalne”), zakorzeniony ostatecznie w Bogu (parti-
cipatio legis naturalis). Wyrdzniajacymi ten fad cechami sg jego niezmien-
noé¢ i powszechno$¢, dzieki czemu jest on w elementarnych regulacjach
znany wszystkim ludziom, bezwzglednie obowigzujacy przed i niezaleznie od
wszelkiego ustanowienia pozytywnego (wola wiadzy czy spoteczeristwa),
zagwarantowany najwyzsza sankcja kary lub nagrody poémiertne;’.

Tak sie przedstawia struktura zrddel etyki spolecznej, rozpatrywana
w plaszczyznie filozoficznej. Korzystajac z uzyskanych ta droga danych,
etyka spoteczna buduje wlasciwy sobie zespdt zdan za pomoca odpowied-
niej metody. W zasadniczym swym zrebie jest to ta sama fundamentalna,
$wiatopogladowo okreslona metoda, ktérej szkic podany zostat w etyce
ogolnej, stosowany za$ byt stale w etyce indywidualne;j’. Dlatego nie ma
potrzeby wracac do tego tematu.

q. PODZIAL ETYKI SPOLECZNEJ

Etyka spoteczna stanowi czes$é etyki jako filozofii moralnosci. Niemniej
jednak materiat swdj grupuje w pewne dzialy, ktérych logiczne uporzadko-
wanie ukaze ogdlny zarys budowy etyki spotecznej jako specyficznej dyscy-
pliny normatywno-filozoficzne;j.

Wstepne rozwazania poswiecone sa najczesciej zagadnieniom zwiaza-
nym z 0gdlng teoria spotecznosci. Nastepnie traktuje sie kolejno o spo-
lecznosdci malzenskiej i rodzinnej, zawodowej, terytorialnej, narodowej,
panstwowej i stosunkach miedzynarodowych. Poza tym wyodrebnia sie nie-
kiedy osobny dziat etyki zycia gospodarczego. Ostatecznie dzieli sie wiec
etyke spofeczna na trzy czesci: ogdlna, Scidle spoleczna i gospodarcza.

Dobér materialu omawiany w obrebie kazdej z tych czesci bywa rézny.
Co do niektérych nawet czesto stosowanych schematéw mozna zywic pew-
ne watpliwosci. Jak sie zdaje, np. nie wszystko co ,gospodarcze” jest tym
samym ,,spofeczne”, w przyjetym przynajmniej przez nas znaczeniu. Nie-
ktére elementy zycia gospodarczego, np. prawo czlowieka do posiadania,
czy sprawiedliwej placy, bedac prawem osoby ludzkiej nalezy do miedzy-
osobowej sfery zycia ludzkiego i zostalo oméwione w odpowiednim dziale
etyki indywidualnej. Niezaleznie jednak od tego etyka gospodarcza wzieta
w swym caloksztalcie nie miesci sie w tematyce niniejszego podrecznika.
Zaklada ona bowiem specjalistyczne przygotowanie w zakresie kapita-

6 Por. T. SLIPKO SJ, Zarys etyki ogdlnej, s. 287-323.
7 Tamze, s. 35-70.
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listycznej i socjalistycznej ekonomii spolecznej i w aktualnym stanie rzeczy
stanowi zadanie zbyt trudne dla piszacego te stowa. Na szczescie zaintere-
sowany w tych sprawach czytelnik znajdzie ich kompetentne omdéwienie
w pracy ks. J. MAJKI pt. Etyka zycia gospodarczegos.

8 J. MAJKA, Etyka zycia gospodarczego, Warszawa 1980; por. C. STRZESZEWSKI, Kato-
licka nauka spofeczna, s. 574-700; J. PIWOWARCZYK, Katolicka etyka spoteczna, t. II,

Londyn 1963.
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WSPOLCZESNE KIERUNKI
FILOZOFICZNO-SPOLECZNE



Etyka spofeczna ma za zadanie ustali¢ moralne oceny i normy obowiagzujace w za-
kresie zycia spolecznego. Ale ich tre$¢ zalezy od tego, na jakich fundamentach zostana
one oparte, jaka wizja cztowieka i spoleczeristwa legnie u ich podstaw. Ten szeroki zasieg
rozwazan etyczno-spolecznych, a ponadto ich mocny refleks praktyczny sprawiajg, ze
okoto tych probleméw wytworzyly sie nie tyle rézne szkoly naukowe, ile raczej cate ruchy
spoteczne. Ich rywalizacja na terenie filozofii spotecznej jest tylko fragmentem walki
o 0gdlna spoleczna strukture $wiata, prowadzonej na wszystkich niemal odcinkach zycia
ludzkiego. Do ostatniego dziesieciolecia XX wieku naczelna role odgrywaly trzy kierunki
filozoficzno-spoteczne: indywidualistyczny liberalizm, marksizm i chrzescijariska filozofia
spoleczna, reprezentowana przez nurt zwany spotecznym solidaryzmem wzglednie spo-
lecznym personalizmem. W tym zestawie marksizm wystepowat jako najbardziej wpty-
wowy przedstawiciel kierunkéw kolektywistycznych. W pewnym do niego podobieristwie
ideowym pozostawaly kierunki uniwersalistyczne, jak np. uniwersalizm O. SPANNA czy so-
lidarystyczna koncepcja L. DUGUITA, a nawet — jako spaczone ich skrzydto — idealistyczny
totalizm HEGLA, rasistowski totalizm hitleryzmu czy polityczny totalizm wioskiego faszyz-
mu. Jednakowoz te wszystkie odmiany kierunkéw kolektywistycznych nie maja dzis
wiekszego znaczenia w $wiecie teorii i mozna je pomingc.

Mimo wszystko faktem, ktéry w ewidentny, a zarazem radykalny sposéb przeinaczyt
zarysowana panorame zywotnych w ubieglym stuleciu kierunkéw filozoficzno-spotecznych
stal sie u korica tego wieku upadek ustrojéw komunistycznych we wszystkich krajach
Europy objetych tym rezimem. Z dokonanym przewrotem politycznym skoriczyt sie okres
indoktrynizacji spoteczeristw tych krajéw przez wpajang w nie filozofie marksistowska
w jej leninowsko-stalinowskim ujeciu. Dotychczasowi zwolennicy tej doktryny badz za-
milkli, badz przeszli na inne pozycje doktrynalne, ktérych marksistowskie inspiracje ulegly
daleko posunietej erozji i stanowiag dzi§ pod nazwa ,socjalizmu” odrebne nurty filozofii
spotecznej. Odpowiednio do tego przedmiotem niniejszego traktatu bedzie omodwie-
nie wspdlczesnie zywotnych kierunkéw liberalizmu, socjalizmu oraz chrzescijariskiego
solidaryzmu.
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INDYWIDUALIZM - LIBERALIZM
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WYJASNIENIA TERMINOLOGICZNE

Moéwi sie czasem lacznie indywidualistyczny liberalizm, czasem znowu
oddzielnie indywidualizm i liberalizm, czasem tylko indywidualizm lub tylko
liberalizm. Jaki jest wzajemny stosunek tych poje¢?

Z calg pewnoscia indywidualizm nie oznacza tego samego co liberalizm,
niemniej jednak pozostaje z nim w $cistym zwigzku zaréwno logicznym, jak
i historycznym. Z logicznego punktu widzenia indywidualizm stanowi koniecz-
ng podbudowe (chociazby nieswiadoma) liberalizmu, historycznie za$ dodat on
poteznego bodzca i otworzyt brame dla rozwoju liberalizmu. W gruncie rzeczy
nie stanowily one jednak nigdy jednolitego systemu filozoficzno-spotecznego.
Sa to zwigzane ze sobg wspdlnota naczelnych idei jednostki ludzkiej i wolnosci
dwie postawy doktrynalne. Dlatego dla przejrzystosci oméwimy je osobno.

1. Indywidualizm

Indywidualizm ksztattowat sie powoli na przestrzeni dziejéw. Spoteczne
podioze dla rozwoju indywidualizmu stworzyta zmiana warunkéw zycia go-
spodarczego i spolecznego, jaka nastapita w Europie po odkryciu Ameryki
i otwarciu nowych drég handlu ze Wschodem. Zalazkéw indywidualizmu
szuka sie dzi$ juz w filozofii nominalistycznej. Jego dalsze etapy rozwojo-
we — to reformacja (samowystarczalno$¢ jednostki w zakresie badania
Pisma $w.) KARTEZJUSZ (indywidualizm badania filozoficznego), J. LOCKE
(1632-1704) i D. HUME (1711-1776) (sensualistyczna teoria poznania),
[. KANT (1724-1804) (indywidualizm imperatywu kategorycznego). Fizjo-
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kraci dorzucili elementy indywidualizmu w dziedzinie ekonomii, az wreszcie
znalazl on typowe sformutowanie w filozofii J.J. ROUSSEAU (1712-1778),
w rewoluciji francuskiej za$ — wcielenie w zycie spoteczno-polityczne. Dalszy
rozwdj indywidualizmu doprowadzit takze w filozofii spotecznej do powsta-
nia wielu nowych jego interpretacji. Jako ilustracje tego niezmiernie cieka-
wego procesu zreferujemy dwie jego wersje: wyjsciowa — ROUSSEAU i dwu
wspdlczesnych: amerykariskiego uczonego GIBSONA WINTERA oraz nader
dzi$ popularnego austriackiego filozofa KARLA R. POPPERA (1902-1995).

JEAN JACQUES ROUSSEAU

Filozof ten wychodzi z czysto naturalistycznego pojecia cztowieka jako
jednostki z natury dobrej, a przy tym w chwili narodzenia réwnej innym.
Réznice wieku, sit umystowych i fizycznych sprawiaja, ze pojawia sie wérdd
ludzi zalezno$¢ i podporzadkowanie jednych drugim. Stad rodzi sie wéréd nich
$wiadomos$¢ koniecznosci zycia zbiorowego. Dobrowolnym aktem zgody zain-
teresowanych jednostek nastepuje zrzeczenie sie praw indywidualnych na
rzecz zbiorowosci celem lepszego ich zabezpieczenia i lepszego uzywania in-
dywidualnej wolnoséci. Ten powszechny akt zgody przybiera postaé woli ogé-
hu, ,woli zbiorowej” (la volonté générale), ktdra jest zrédlem wiadzy i prawa,
zawsze sluszna i w pelni suwerenna, wyzsza ponad wszelka wole jednostkowa
i absolutnie zobowiazujaca. Ona dzieki ,,umowie spolecznej”, czyli postano-
wieniu ogdtu zrzeszenia sie w grupy spoleczne data poczatek istnieniu wszel-
kiej spofecznosci, ona tez lezy u podstaw calej jej dziatalnosci i decyduje o jej
prawnym charakterze. Klasyczna forma tej spolecznosci jest panstwo. Petni
ono funkcje gwaranta praw jednostkowych poszczegdlnych swych czlonkéw,
szczegolnie jego wolnosci. Stad podwdjny postulat. Po pierwsze zniesienie
wszelkich posrednich miedzy paristwem a jednostka form spotecznych jako
krepujacych swobode ruchéw jednostki (np. korporacyjna organizacja miast
$redniowiecznych), po drugie zapewnienie jednostce swobody we wszystkich
kierunkach: swobody mysli, sumienia, zawodu, politycznych przekonan itd.

Takie sg w ogdlnikowym bardzo zarysie przewodnie idee spolecznej na-
uki ROUSSEAU.

GIBSON WINTER

Naczelnym zadaniem, jakie G. WINTER? sobie stawia, jest skonstruo-
wanie poprawnej teorii ,istoty i struktury czlowieka jako istoty spoteczne;j”.
W tym tez kierunku orientuje calo$¢ swoich rozwazan.

? G. WINTER, Grundlegung einer Ethik der Gesellschaft, thum. z j. angielskiego B. MUL-
LER, K. RAISER, Miinchen 1970.
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Autor stawia wpierw zagadnienie, co rézni nauke od ideologii. Decydujace
kryterium upatruje w doswiadczeniu: za nauke uwaza takie postepowanie
badawcze, ktdre obiera doswiadczenie za swdj punkt wyjscia i sprawdzian
prawdziwosci. Dla autora tego rodzaju teoretyczna baze stanowi bezposred-
nio, w codziennym zyciu przezywane doswiadczenie, rozumiane wszakze
w sensie filozofii fenomenologicznej. Ideologia natomiast wyrasta z praktycz-
nych potrzeb i niepokojéw cztowieka i skupia sie przede wszystkim na celach
i wartosciach. W poréwnaniu z nauka jest tylko inna, nie za$ irracjonalng
orientacja i metoda w objasnianiu problemdéw codziennego zycia.

Odpowiednio do ustalonych metanaukowych przestanek autor usituje
da¢ odpowiedz na istotny problem swej pracy: co stanowi przedmiot nauk
spolecznych i w jakich mieszcza sie one granicach. W tym celu szkicuje
koncepcje bytu spolecznego. Za punkt wyjscia obiera dane w codziennym
naszym do$wiadczeniu przezycie wlasnego ,,ja” w odniesieniu do ,,innego”
(cztowieka). Fenomenologiczna analiza tego faktu prowadzi do ustalenia
podstawowej formy spolecznego istnienia w postaci ,,stosunku «my»” (Wir-Be-
zug), ktdrego istotne elementy wyrazajg sie w zyciowej wspotobecnosci
jednostek w $wiecie. Dynamiczny charakter tego stosunku stwarza podstawe
do pojecia spolecznego dziatania jako ,sensownej jednosci”, okreslonej
w swej tresci przez whasciwy temu dziataniu ,projekt”, ,zamierzenie” (der
Entwurf, project), czyli stan rzeczy ,przeczuty” (erahnter) prospektywnie
wzglednie rozpoznany retrospektywnie we wlasnym przebiegu. Ujety w skali
calego spoleczeristwa przeksztalca sie w ,,powszechna kulture spoteczna” (die
allgemeine Kultur). W koncepciji tej jednos¢ spolecznego $wiata nie zasadza
sie na elementach obiektywnych, ale na jednosci $wiadomosciowej inten-
cjonalnosci okreslonej grupy czy spoleczeristwa.

KARL R. POPPER

WINTER, jak widaé, zarysowal indywidualistyczna, aczkolwiek mocno
wspdlczesnym egzystencijalizmem zaprawiona koncepcje genezy i formo-
wania sie spoteczeristwa jako realnie istniejacego ludzkiego zbiorowego by-
tu. POPPER tej problematyki w ogdle nie podejmuje. Istnienie spoleczen-
stwa zaklada jako dana i niewymagajaca uzasadnienia rzeczywisto$é, ba-
dawcze swe dociekania skupia natomiast na zagadnieniu, jaki ksztalt winno
przybraé spoleczenstwo, aby, jesli niemozliwy jest ustréj idealnie dobry,
moglo uchodzié za spoleczeristwo przynajmniej najlepsze z niedoskonatych.
Chcac zrealizowaé ten program, siega do historii mysli spotecznej, ale
w ujeciu POPPERA przybiera ona szczegdlna postaé. W wyniku swych badan
okazuje sie najpierw surowym krytykiem i przeciwnikiem filozoficznego
nurtu, ktéry okreslit mianem ,historycyzmu”. Termin ten w rozumieniu
POPPERA oznacza wszystkie kierunki filozoficzne, ktdre twierdza, ze ,,odkry-
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ly prawa historii”!®, dzieki czemu moga ,przewidywa¢ bieg wydarzeri
historycznych™'!. Zwolennicy tego kierunku (POPPER zwie ich , historycysta-
mi”), postugujac sie metoda ,,esencjalizmu metodologicznego”, umozliwia-
jacego odczytanie najgtebszych wzorczych form istotowych istniejacych by-
téw, buduja teorie ,,doskonatego spoteczenstwa”, ktére zdolne jest zreali-
zowac idealy sprawiedliwosci i powszechnego szczescia. Z tego tez wzgledu
wcieleniem tego typu spoleczeristwa staje sie paristwo o ustroju totalistycz-
nym, opartym na zasadzie dominacji jednej ideologii i podporzadkowania
jednostki spolecznej catosci. Prawzorem takiej struktury spolecznej jest or-
ganizacja rodowo-szczepowa ludéw pierwotnych. W terminologii POPPERA
okredla sie je mianem ,spoleczeristwa zamknietego”, za gléwnych zas
przedstawicieli tego kierunku uznaje PLATONA, HEGLA oraz MARKSA.

Przeciwstawiajac sie zdecydowanie temu filozoficznemu nurtowi, Pop-
PER szkicuje réwnoczesnie wizje ,spoleczenstwa otwartego”. Termin ten
jest co prawda synonimem ,,demokracji”’, ale w jego mniemaniu lepiej wy-
raza istotny sens proponowanej przez niego koncepcji. ,,Naszym ideatem —
pisze w «Przedmowie» do polskiego tlumaczenia gtéwnego jego dzieta — nie
jest ani rzad wiekszosci, ani absolutna wolnog¢, lecz samo-rzad”*?, oczywis-
cie obywatelskiej jednostki, ktéra podejmuje wlasne decyzje, ale tez za nie
ponosi odpowiedzialno$é. Prawo funkcjonuje w spoleczenistwie otwartym,
ale dopiero wtedy, kiedy ,,samo-rzad nie zostal osiagniety lub gdy nie za-
panowal”'®. Dzieje sie to w ramach organizacji paristwowej, ktérej obec-
nos$¢ jest zawsze zwigzana z pewnym zagrozeniem dla autonomii jednostek.
Jest to jednak zto konieczne i dlatego ochrong dla wchodzacych w skiad
panstwa jednostek jest zakorzenienie demokratycznych instytucji w demo-
kratycznych tradycjach™®. W mysl nauki POPPERA spoleczeristwo otwarte
nie jest zatem idealnym wzorcem doskonalego spoleczeristwa, ale wyréznia
sie tym, Ze jest spoteczeristwem stwarzajgcym najlepsze z mozliwych, nie-
koniecznie idealne, warunki dla wolnoéci dziatania i myslenia zintegrowa-
nych w nim jednostek celem zmniejszenia ryzyka zlego prawodawstwa.

Na omdwionych przykltadach, a wiec na krétkich streszezeniach filozofii
spolecznej J.J. ROUSSEAU, G. WINTERA i K.R. POPPERA mozna z kolei
oprze¢ prébe ustalenia najwazniejszych i najogdlniejszych idei filozoficz-
no-spotecznego indywidualizmu facznie z jego ideowa konsekwencija w po-
staci liberalizmu.

10 K.R. POPPER, Spoteczeristwo otwarte i jego wrogowie, t. 1: Urok Platona, thum.
H. KRAHELSKA, Warszawa 1993, s. 23.

11 .
Tamze.
12 .
Tamze, s. 11.
1
3 Tamze.

14 K.R. POPPER, W poszukiwaniu lepszego Swiata, thum. A. MALINOWSKI, Warszawa
1997, s. 181.
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Sa one nastepujace:

Optymistyczny poglad na czlowieka. Ten charakterystyczny
dla indywidualizmu poglad przyjmuje, ze czlowiek jest istota z natury
swej dobra i wolna, ktéra wlasnymi sitami zdolna jest osiagna¢ pelnie
rozwoju. Wrodzona cztowiekowi doskonato$¢ sprawia, ze w naturze
swej nie znajduje on jakiego$ wrodzonego sobie popedu do zycia zbio-
rowego i w zasadzie mégtby sie bez niego obej$¢. Pierwotny wiec stan
czlowieka jest stanem ,,samowystarczalnosci” i w tym znaczeniu ,,aspo-
lecznym”. Z tym sie wigze kult ,,ludzkoéci” tzn. natury ludzkiej, zlaicyzo-
wanej i deifikowane;j.

Jednostka jako jedynie realny element zycia spoteczne-
go. W rozwigzaniu stosunku jednostki do spolecznosci indywidua-
lizm staje na stanowisku, ze jedynym realnym elementem Zzycia zbio-
rowego jest jednostka, a nie spolecznosé. Ta ,realno$é” oznacza, ze
jednostka jest rzeczywistoscig pierwotna, podstawowa, spotecznosci na-
tomiast przystuguje tylko rzeczywisto$¢ w stosunku do jednostki pochod-
na i wtérna. Nie posiada ona zadnego odrebnego, wlasciwego sobie
istnienia, ale w catoéci da sie sprowadzié, a potem roztozyé na elementy
jednostkowe.

Mechanistyczne pojecie zycia spotecznego i suprema-
cja jednostki nad spotecznos$cia. Przesuniecie punktu ciezkosci
w strone jednostki prowadzi w konsekwencji do mechanicznego pojecia
spolecznosci i zycia spolecznego. Spolecznosé jest dla indywidualizmu
tylko arytmetyczna suma skladajacych sie na nia jednostek, a jej zycie —
zsumowaniem czy akumulacjg przezy¢ jednostkowych. Spotecznosé
wiec jako forma zycia zbiorowego w gruncie rzeczy stwarza tylko ramy,
ktérych tres¢ wypelniaja jednostki. Totez spoteczno$¢ jest w zupelnosci
podporzadkowana dobru jednostkowemu i ma zabezpieczad jej wolno$é
we wszystkich kierunkach.

Wolnos$é — naczelnym atrybutem jednostki. Czlowiek rodzi
sie jako istota wolna. Jej przeto supremacja nad spotecznosciag wyraza
sie ostatecznie w tym, Zze w granicach zachowania wolnosci innych jed-
nostek ma ona pelna swobode czynienia tego, co sie jej wyda stuszne
lub co jest konieczne do pelni jej rozwoju. Jednostka zawsze poznaje
swoje stuszne interesy i dazy do ich urzeczywistnienia zgodnie ze swa
natura, byle sztucznie nie krepowano swobody jej ruchéw. Jedynym jej
ograniczeniem zgodnym z istotnym sensem wolnosci jest wolnos$¢ in-
nych jednostek, mianowicie wiekszej ich czesci. Po tej wiec linii winny
i$¢ wszelkie spoteczne reglamentacje, nie za$ ze wzgledu na wyzsze od
ogélu jednostek dobro catosci.

Apoteoza wolnoS$ci. Jest to koricowa i najbardziej reprezentatywna
logiczna konsekwencja indywidualizmu. Jej trescig jest uznanie wolnosci
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za wartos¢ najwyzsza, dzieki czemu cztowiek w swych dziataniach staje
sie niezalezny od ograniczeri nalozonych nan przez obce mu (,hetero-
nomiczne”), gdyz w stosunku do jego woli zewnetrzne instancje nakazo-
dawcze. Wolnoé¢ daje mu zatem moznoéé realizowania swych natural-
nych popedéw we wszystkich dziedzinach zycia. W ten sposéb wolnosé
wyzwala wrodzone czlowiekowi sily i daznosci, ktére przystugujg mu
jako czlowiekowi i konstytuuja jemu wlasciwy ,porzadek naturalny”
(I"ordre naturel). Wolno$¢ stanowi przeto podstawe wielkosci czlowie-
ka, a zarazem zasade, ktéra wytycza gtéwne kierunki jego zyciowej dzia-
falnosci i rozwoju. Z tych zrédel czerpie indywidualizm wiare w ciagly
postep i doskonalenie sie ludzko$ci. Postep ten rozumiany jest jednak
w sensie wytacznie doczesnym: doskonalenie sie cztowieka dokonuje sie
moca jego wlasnych sit uzbrojonych w nowoczesna wiedze i technike.
Idea wolnoéci wyciska przeto na obliczu indywidualizmu jego najbardziej
charakterystyczne rysy: immanentyzm, laicyzm i autonomizm.

2. Liberalizm

W apoteozie wolnoséci ujawnia sie niewatpliwie kwintesencja zawartych
w indywidualizmie istotowych tresci, ale réwnoczesnie stanowi tez zrédlo,
z ktérego biorg poczatek dalsze ideowe konsekwencje. Rozbudowane i od-
powiednio usystematyzowane bywaja zazwyczaj traktowane jako odrebna
doktryna, ktérej inspirujgcym wplywem wyzwolit sie wielki nurt cywilizacyj-
ny, zwany powszechnie ,liberalizmem”. Wyrasta on przeto z indywidualiz-
mu, ale réwnoczesnie wchlania go w siebie i nadaje mu nowy, oryginalny
i samodzielny ksztatt. Twierdzenie to, zasugerowane juz we ,Wstepnych
wyjasnieniach” uprawnia i zobowiazuje do poswiecenia tej doktrynie osob-
nej uwagi, tym bardziej ze w niej dochodza do glosu idee i tezy, ktdre
stanowia trzon spotecznej doktryny liberalizmu, a mianowicie liberalizm
religijno-moralny, liberalizm polityczny oraz liberalizm ekonomiczny. Ob-
szerne omoéwienie tych teorii liberalizmu przekracza objetoéciowe granice
niniejszego podrecznika. Z konieczno$ci przeto dwa pierwsze dzialy libera-
lizmu zostana zredukowane do wypunktowania jedynie ich najogélniejszych
przewodnich idei, tym bardziej, ze w tych dziedzinach doktrynalne stano-
wisko liberalizmu nie ulegato w ciagu jego historii wiekszym zmianom.
Whystarczy zatem poprzestaé¢ na orientacyjnych stwierdzeniach. I tak nie
ulega watpliwosci, ze u podstaw $wiatopogladowej orientacji tych dzialéw
liberalizmu lezy materialistyczne i naturalistyczne pojmowanie czlowieka
ijego historii. Totez inspirowany tymi ideami liberalizm religijno-
moralny wyrazit sie przede wszystkim w idei oderwania Kosciota od pari-
stwa oraz laicyzacji szkoly i rodziny oraz zrzeszer zycia kulturalnego.
Liberalizm polityczny z kolei skonkretyzowat sie w programie ustroju
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demokratycznego, opartego na réwnouprawnieniu obywateli i na parla-
mencie jako przedstawicielstwie narodu.

Inaczej ma sie sprawa z liberalizmem ekonomicznym. Zaowo-
cowal on szeroko rozbudowana doktryng zycia gospodarczego, ale tez na
tym poziomie ulegal w ciggu wiekéw znacznym przeobrazeniom. Na tej
podstawie dadza sie w jego historii wyodrebnié trzy fazy rozwojowe. Pierw-
szg z nich zwie sie dzi$ ,paleoliberalizmem”, drugag — ,neoliberalizmem”,
ostatnig za$, wspdltczesna |, libertarianizmem”. Na tym schemacie oparty zo-
stanie dalszy ciag wykladu.

a. Paleoliberalizm

Za jego tworce i Klasycznego przedstawiciela uchodzi A. SMITH dzieki
dzietu Badania nad naturq i przyczynami bogactwa narodéw (1776), po
nim D. RICARDO (1772-1823), J.S. MILL (1806-1873), J.B. SAy (1767-
1832), wreszcie cala plejada wybitnych teoretykéw we wszystkich niemal
krajach Europy i Ameryki'®. Najogdlniejsze zasady liberalizmu gospodar-
Czego sa nastepujace:

U podstaw zycia gospodarczego leza trzy nastepujace fundamentalne
zasady: a) wolno$¢ posiadania, czyli wlasno$¢ prywatna, b) wolno$é pracy
i ¢) wolno$¢ umowy. W ich ramach rozwija czlowiek swoja gospodar-
czg dzialalno$é, ktérej przewodnim motywem jest maksymalny zysk pie-
niezny (homo oeconomicus). Totez wzbogacenie sie jest dla liberalizmu
wszystkim; jest ukoronowaniem dziatalnosci gospodarczej i jedyna racja jej
istnienia. Slusznie wiec o nim powiedziano, ze ,,z istoty swej jest systemem
wzbogacania sie”'°.

Z tego wynikaja wnioski:
1° Jednostka, by osiagnaé ten cel, musi posiadaé pelna swobode ruchéw

i nie moze sie krepowaé zadnymi wzgledami ubocznymi, nawet naka-

zami moralnymi. Co prowadzi do wiekszego zysku, jest przez to samo

dopuszczalne i usprawiedliwione (amoralizm gospodarczy).

2° We wspdldziataniu jednostek ma obowiazywaé zasada ,wolnej konku-
rencji”, z ktérej dopiero, na mocy wewnetrznej prawidlowoséci zycia
gospodarczego bez zadnej ingerencji z zewnatrz, zrodzi sie petna har-
monia we wspélzyciu jednostek i narodéw. A wiec paristwo nie powin-
no sie wtracaé¢ do spraw gospodarczych. Ma ono ograniczy¢ sie tylko
do roli ,,nocnego stréza”, tzn. ma pilnowaé, by zachowywany byt usta-
lony raz tad prawny (zasada ,leseferyzmu”). Na gruncie tych zasad
opracowana zostala teoria gospodarki spotecznej, jej prawa i zasadnicze
fazy: produkcji, wymiany, podziatu i spozycia.

15 E. TAYLOR, Historia rozwoju ekonomiki, t. I, Poznann 1957; t. II, Poznani 1958.
16 F. ZWEIG, Die vier Systeme der Nationaloeconomie, Berlin 1932, s. 64.
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Zasady te wcielone w zyciu Europy XIX w. daly w wyniku ustréj gospodar-
czy, zwany ,,kapitalizmem” ze wzgledu na dominujgca role kapitatu, w znacz-
nej mierze pienieznego. Dlatego przez kapitalizm rozumieé nalezy ustrdj
gospodarczy $wiata, wyksztatcony w XIX w., oparty na zasadzie rozdziatu ka-
pitatu i pracy, co umozliwia przy formalnej réwnosci wobec prawa faktyczne
spoleczne ujarzmienie pracy przez kapitat, dla ktérego gtéwnym celem go-
spodarowania jest dazenie do maksymalnego zysku droga wymiany

b. Neoliberalizm

Doswiadczenia historii wykazaly wkrétce, ze konsekwentne realizowanie
zasad liberalizmu w zyciu prowadzi nie do harmonii, ale do groZznych kon-
fliktéw spolecznych, tym grozniejszych, im bardziej konsekwentna jest ta
realizacja. Straszliwa proletaryzacja mas robotniczych, wzmozona walka
klasowa, grozba rewolucji zmusita teoretykéw szkoly liberalnej do zrewido-
wania pogladéw klasycznych jej przedstawicieli. Jeszcze przed pierwsza
wojna $wiatowa doszedl do glosu kierunek umiarkowanych liberatéw
(LEROY — BEAULIEU), z ktdrego z czasem wytonit sie tzw. ,neoliberalizm”,
z W. ROPKEM (1899-1966, ekonomista szwajcarski) na czele, obok ktérego
wymieni¢ mozna nastepujgce nazwiska: W. LIPPMANN (1889-1974) oraz
J. RUEFF. Rewizja starego liberalizmu poszla w kilku kierunkach. Wyrazita
sie ona w stepieniu zasady leseferyzmu przez przyznanie paristwu prawa
do czesciowej ingerencji w zycie gospodarcze (panstwo ustala zasady ,,gry”
gospodarczej i przestrzega ich zachowania), uznawaniu w wiekszym stopniu
roli etyki w zyciu gospodarczym, dopuszczeniu wreszcie potrzeby reform
spotecznych w tej dziedzinie. Faczy sie z tym ogdlna rewizja $wiatopoglado-
wych zalozen liberalizmu, ztagodzenie jego ostrych, antyreligijnych i amo-
ralnych akcentéw, pewien (staby) zwrot do metafizyki. Zmiany w $wiato-
pogladowych zatozeniach liberalizmu okreslit J. MESSNER (1891-1984) jako
przejécie od ,laicyzmu” (der Laizismus) do ,laicko$ci” (die Laizitdt). Pod-
stawowej jednak zasady wolnosci rynku i kapitatlu prywatnego oraz wolnej
konkurencji (w ustalonych przez paristwo ramach) glebszej reinterpretaciji
nie poddano. Utrzymane nadal w duchu indywidualistycznej ideologii
stanowily kontynuacje liberalizmu ekonomicznego z XIX wieku.

c. Libertarianizm

Do zmiany sytuacji doszlo dopiero po drugiej wojnie $wiatowej. Stato
sie tak w zwiazku z ogromnym rozwojem nauk szczegdtowych, gtéwnie
fizyki oraz techniki. Dzieki uzyskanym na tym polu osiagnieciom zycie go-

17 bor. O. VON NELL-BREUNING, Die soziale Enzyklika, Kln 1932, s. 183.
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spodarcze przodujacych cywilizacyinie spofeczenstw weszlo w stadium
gruntownej transformaciji we wszystkich sektorach. Jednakowoz z etycz-
no-spolecznego punktu widzenia istotne w tych procesach jest to, ze do-
konuja sie one pod znakiem dazenia do maksymalne;j liberalizacji oraz inter-
nacjonalizacji, czego konsekwencja stata sie tendencja do zminimalizowania
normatywne;j roli zasad moralnych w zyciu gospodarczym oraz ostabienia
czy wrecz wyeliminowania z tego zycia interwencyjnych ingerencji pan-
stwa. Wolno$¢ gospodarcza przeksztalca sie w domene dziatania anoni-
mowych decyzyinych osrodkéw w niekontrolowanych ani od wewnatrz
(chodzi o moralna $wiadomo$¢ czynnych w zyciu gospodarczym decy-
dentéw), ani od zewnatrz (czyli za pomoca kontrolujacego ich paristwa).
Z gruntownymi zmianami w obszarze ekonomii idg w parze procesy upo-
wszechniania laickim duchem inspirowanych moralnych standardéw i wzor-
cow zachowan o wyraznej relatywistyczno-permisywnej prowenienciji,
a wiec przemiany o charakterze $wiatopogladowym i kulturowym. Libe-
ralizm ekonomiczny wcigga w wir swego oddzialywania takze liberalizm
religijno-moralny i polityczny.

Trudno orzec, czy nasilenie sie w omawianym oKkresie liberalnych ten-
dencji w ekonomiczno-spotecznym obszarze zycia przodujacych spole-
czenstw $wiata stanowi skutek, czy tez przyczyne charakterystycznej ewolu-
cji pojeé, jaka sie dokonata w tonie liberalnej filozofii spotecznej. Inspirujaca
role w formowaniu sie tego zjawiska odegrat austriacki ekonomista L. VON
MISES (1881-1973), z czasem na czolo wysunat sie jednak M. ROTHBARD
(1926-1995), wspomagany przez dlugi szereg solidaryzujacych sie z nim
uczonych. Publikujac swe poglady na tamach powotanych w tym celu do
zycia czasopism, stworzyli Srodowisko wplywowych teoretykéw, okresla-
nych ogdlnie mianem | libertarianéw”.

Punkt wyjscia tego kierunku stanowi zapoczatkowana przez MISES’a
krytyka socjalistycznego modelu gospodarki planowanej. W oczach liberta-
rian jest to forma ustrojowa z gruntu wadliwa, ktérej organiczne wady po-
wodujg, Ze stacza sie ona niczym po réwni pochylej w grzaskie rejony
ekonomicznej bezefektywnosci. Korzenie zla upatruja ci autorzy w skrepo-
waniu przez panstwo twoérczych inicjatyw indywidualnych obywateli.
A wiec — glosi dalej libertarianizm — radykalnym, ale tez w pelni skutecznym
$rodkiem zaradczym jest oparcie caloksztattu zycia spolecznego na zasadzie
jak najszerzej rozumianej wolnosci. Wolno$¢ jest atrybutem jednostki ludz-
kiej, ale w odniesieniu do dziedziny miedzyludzkich relacji przybiera postaé¢
,wolnego kontraktu”, ktérego prawidlowe funkcjonowanie zaklada jednak
pewne warunki. Naczelnym z tego punktu widzenia postulatemn jest maksy-
malna likwidacja krepujacych czlowieka instytucji, jak réwniez wszelkich
innych form reglamentacji, nieobjetych zasada ,wolnego kontraktu”.

Uszczegblowieniem tych ogdlnych zalozen libertarianizmu jest szereg
praktycznych dyrektyw, majacych wyznaczyé przestrzenie dla wolnej dzia-
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falnosci poszczegdlnych jednostek. Poniewaz w obecnej politycznej konfi-
guracji $wiata najwiekszym zagrozeniem dla wolnosci jednostek okazuje sie
panistwo, wobec tego proces uzdrawiania zycia spotecznego nalezy rozpo-
cza¢ od dziatart zmierzajacych do likwidacji wspélczesnego ,lewiatana”.
Jego miejsce winny zajaé prywatne podmioty, spelniajace wszystkie do-
tychczasowe funkcje paristwa tacznie z wymiarem sprawiedliwosci i bez-
pieczeristwa publicznego. Na oczyszczonym po likwidacji paristwa terenie
prawidlowa organizacje zycia zapewnia reguly funkcjonowania ,wolnego
rynku”. Zasada ,wolnego kontraktu” rozcigga sie jednak — zdaniem liber-
tarian — takze na wszystkie dziedziny interpersonalnych stosunkéw. Na tej
podstawie dopuszczalnym staje sie wszystko, na co $wiadomy siebie czlo-
wiek wyraza przyzwolenie. Nie ma zatem zadnych powoddéw, aby zaka-
zywad takich dzialan, jak np. uprawianie hazardu, uzywanie narkotykéw,
posiadanie broni, uprawianie prostytuciji, a takze decydowanie o przerwa-
niu cigzy, o eutanazji, postugiwanie sie przekupstwem i wielu innych za-
chowan tradycyjnie normowanych przez moralno$é badz prawo.

Na tle przytoczonych danych mozna zarysowaé ogdlng charakterystyke
liberalizmu w jego libertarianskiej postaci. Na te charakterystyke zloza sie
trzy najbardziej typowe cechy:
1° Naturalistyczno-materialistyczne podstawy $§wiatopo-

gladowe. Biorac pod uwage poglady reprezentatywnych teoretykéw

tego kierunku, stwierdzi¢ nalezy, ze fundamentalne ich zalozenia nie
wykazuja zadnych istotnych rdznic w poréwnaniu z orientacjg $wia-
topogladowa przedstawicieli liberalizmu z XVIII i XIX wieku. Libertaria-
nizm jest nadal kierunkiem o radykalnie naturalistyczno-materialistycz-
nym nastawieniu.

2° Hipertrofia idei wolno$ci. Ta cecha libertarianizmu ujawnia sie
ze szczegdblna sita w do granic absurdu posunietych abolicyjnych postu-
latach zniesienia paristwa, norm moralnych i prawa. Racjg nadrzedna

i decydujaca tych zadan jest idea wolnoéci, ktéra libertarianizm prze-

ksztalcit w swoistego idola chronigcego jego czcicieli od bledu w odczy-

tywaniu wiasciwego biegu ludzkiej historii, zdolnego ogarniaé catosé
skomplikowanych mechanizméw zycia i dziataé po linii rozwiazan nie-
zawodnie optymalnych dla czlonkéw spoteczeristwa.

3° Amoralizm i ekonomizm. Cechy te stanowig konkluzje naswietlo-
nej przed chwila hipertrofii wolnoséci. W miejsce moralnosci i prawa

(,amoralizm”) libertarianizm wprowadza kategorie ,wolnego rynku”,

w ktérym reguly gry sit ekonomicznych majg za zadanie zabezpieczyé

przestrzeganie publicznego fadu (ekonomizm). W tym punkcie libertaria-

nizm zradykalizowat wyraZniej swoje stanowisko w poréwnaniu z neo-
liberalizmem i stanowi nowa, wspdiczesna wersje liberalizmu.
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KONKLUZJA

Niewatpliwa ciagto$é¢ wspdlnych fundamentalnych zatozen przy réwno-
czesnych réwnie zauwazalnych réznicach pozwolita nam wyodrebnié w hi-
storii liberalizmu — przy pewnych uproszczeniach — trzy jego zasadnicze
stadia rozwojowe: paleoliberalizmu, neoliberalizmu i libertarianizmu. Wiel-
kiej wszakze wagi wydaje sie podkreslenie pewnej wspdlnej tym wszystkim
odmianom liberalizmu historycznej funkcji. Chodzi o to, ze liberalizm
w ciagu catej swojej historii jest nie tylko teorig, okreslong filozofig spotecz-
na. Jest on réwnocze$nie doktryna, podbudowujaca odpowiednie struktury
i procesy gospodarczo-spoteczne, jak réwniez spoteczna pozycje uformo-
wanych w tych procesach i czynnych w nich wielkich grup spotecznych,
innymi stowy — liberalizm wystepuje w dziejach ludzkosci jako pewna ideo-
logia. Powage sytuacii, i to w dramatycznym wymiarze, powieksza fakt, ze
w wspodtczesnych warunkach spoteczno-gospodarczych liberalizm w swej
libertariariskiej postaci sprzega sie z poteznym procesem gospodarczo-kul-
turowym zwanym powszechnie ,globalizmem”. Tym samym zawarte
w libertarianizmie idee i praktyczne inspiracje przechodza z gabinetéw my-
$licieli i teoretykéw w sfere gospodarczo-spotecznego zycia i staje sie kultu-
rotwoérczg silg o dalekosieznym zakresie, ogarniajacym nie tylko poszcze-
gdlne spoleczenstwa, ale wrecz calg wspdlczesna cywilizacje. Stawia to
chrzescijaniska etyke spolecznag w obliczu wielkiego zadania obiektywnego
naswietlenia wykuwanego na zapleczu globalizacyjnych proceséw swiata
idei i przygotowania tg droga gruntu dla zarysowania wlasnego systemu
ekonomiczno-spotecznej doktryny. W dalszym ciagu naszych rozwazan na-
darza sie po temu liczne okazje.
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