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Wstep

W filozofii nie o to chodzi, zeby osiagna¢ wynik
okreslony i ostateczny: raczej o co$ wrecz prze-
ciwnego; zeby wbrew jednostronnym naciskom,
specyficznym dla kazdej epoki, wszystkie roz-
sadne mozliwosci rozumienia $wiata pozostawic¢
otwarte [...]%

Badanie historycznych zwiazkow, taczacych etyke wspotczesng
z tradycja dotycza w tym samym stopniu dziedzictwa problema-
tyki jak i szczegolowych rozwiagzan. Przyjmuja one zréznicowana
posta¢: jezykowa, teoretyczna i praktyczna, nawiazuja do wspol-
nych analiz, interpretacji, zrédet i zespotu idei. W swietle tych kry-
tycznych uje¢ odkrywa sie to wszystko w danej tradycji, co wyma-
ga uzupelnienia, konfrontacji, jednoznacznego ustalenia, korekty
metodologicznej, czy glebokiej modyfikacji calej koncepgji. By tego
dokona¢, trzeba nie tylko przemysle¢ calos¢ zagadnien, zawartych
w analizowanej koncepcji, ale takze probowac ujawni¢ wszystkie jej
ukryte znaczenia. Chodzi gtéwnie o te elementy historycznych teo-
rii, ktére dopiero z dzisiejszej perspektywy wydaja sie nowe, wazne
i inspirujace.

Od kilku lat w ramach ogdlnopolskiego seminarium z cyklu
Dziedzictwo wspdtczesnej etyki” filozofowie i etycy podejmujq re-
fleksje nad filozoficznymi korzeniami nauki, ktorg si¢ zajmuja.
Spotkaniom tym towarzysza dwa cele: po pierwsze, w filozofii od
wiekow stawia sie te same pytania i wskazuje na te same proble-
my, ktdére jednakze w kazdej epoce inaczej interpretuje sig, rozwija

! H. Elzenberg, Kiopot z istnieniem. Aforyzmy w porzqdku czasu, Krakow: Wy-
dawnictwo Literackie, 1963, s. 355.
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i komentuje. Tym samym, kazda koncepcja wnosi ze soba doswiad-
czenie historyczne, ale okreslona przez odrebna metode badan, wy-
razona w réoznym jezyku i zwigzana z innymi ideami. Wskazanie
na nie, przeprowadzenie krytycznej analizy, uwzglednienie tradycji
w obrebie tego, co stanowi swiat idei wspdtczesnej etyki to jedno
z dwoch gléwnych zadan. By je zrealizowad, nalezy z jednej strony
badang koncepcje poddac destrukgji, a z drugiej, na nowo ja zbudo-
wac. Drugi cel, o ktérym byta mowa, wynika z podwojnej natury
etyki: teoretycznej i praktycznej. O ile teoria wymaga uwzglednie-
nia kryterium prawdziwosci i zgodnosci, o tyle praktyka oparta jest
na wiarygodnosci. W ludzkich czynach, sadach i opiniach znajduje
swoje podstawy. Te dwie poznawcze perspektywy, wzajemnie si¢
uzupelniaja i zarazem maja swoje wlasne, autonomiczne korzenie.
Opisujac je i wyjasniajac, filozofowie albo daza do odtworzenia ca-
Tej koncepgiji etyki, albo tez koncentruja swoje analizy na jej wybra-
nych, szczegétowych zagadnieniach.

Warto zaznaczy¢, ze kazda z badanych tradycji stawia przed
badaczem inne wymagania i otwiera przed nim inny horyzont py-
tan teoretycznych i praktycznych. W konsekwengji podjetych roz-
wazan dowiadujemy sie wiecej zaréwno o znaczeniu tradydji, jak i
o wspdtczesnych koncepcjach etyki. Dziedzictwo etyki tkwi swoimi
korzeniami w historii, a zarazem rzutuje na tres¢ i forme jej aktu-
alnego rozumienia. Zachodzi przy tym swoista prawidlowos$¢, im
bardziej wielowatkowa jest rozpatrywana koncepcja, tym bardziej
jej krytyka prowadzi do wielu réznych interpretacji.

Ostatnie, krakowskie spotkanie seminaryjne poswiecone bylo
dziedzictwu aksjologii fenomenologicznej we wspolczesnej etyce.
Zardéwno temat tego seminarium, jak i obszar problemow sktada-
jacych sie na dziedzictwo fenomenologiczne, stanowily wyzwania
trudne do realizagji.

O obecnosci fenomenologii we wspoétczesnej filozofii mozna mo-
wi¢, odwotujac sie do trzech grup zagadnien: jej klasycznych uje¢,
modyfikacji, jakie w te ujecia wprowadzily dwa kolejne pokole-
nia fenomenologoéw, a takze wptywie fenomenologii na dwudzie-
stowieczne kierunki i orientacje filozoficzne, na rozwiniete przez
nie idee i tendencje. Rozwazania, podjete w ramach krakowskiego
spotkania, ograniczyly sie tylko do watkow filozoficznych, nie roz-
szerzajac ich na szeroki obszar nauk humanistycznych, ktore row-
niez korzystaja z metod i opisdéw fenomenologicznych.
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Ze wzgledu na pozycje fenomenologii, wspomniane seminarium
miato niezwykla oprawe i atmosfere. Wynikata ona przede wszyst-
kim z obecnosci wybitnych polskich fenomenologéw, a w tym takze
uczniow Romana Ingardena. Mam na mysli takich profesorow jak:
Wiadystaw Strézewski, Antoni Siemianowski i Adam Wegrzecki.
O uroczystej oprawie zadecydowali nie tylko wymienieni profeso-
rowie i przybyli goscie, ale takZe miejsce obrad: Krakowska WyzZsza
Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum”, ktéra w swoim
programie nauczania troszczy si¢ o harmonijne polaczenie ze sobg
tradycji ze wspdtczesnoscia.

To, co niewatpliwie nalezy zaznaczy¢, to wciaz bardzo silne za-
interesowanie fenomenologia w etyce. W publikacjach zebranych
W niniejszym tomie przejawia si¢ ono w dwojaki sposob: jedni bada-
cze dokonuja dalszych modyfikacji podstaw fenomenologii. Uzasad-
niajac swoje stanowisko albo wadami (braki, aporie, wieloznaczno-
Sci itd.), jakie wystepuja w etyce Schelera czy Hartmanna. Albo tez,
z perspektywy wspolczesnej problematyki filozoficznej, wzbogacaja
i uzupetniajg koncepcje wspomnianych myslicieli. W badaniach tych
niejednokrotnie rozszerza si¢ historyczne pole fenomenologii siega-
jac do tych autoréw, ktdrzy najczesciej sg dzisiaj zapomniani. Tym-
czasem to wlasnie oni wskazuja na nowe mozliwosci interpretacji fe-
nomenologii na terenie etyki. Na przyklad wiazacy $wiat powinnosci
z warto$ciami, albo dobro z normami. Do nich wasnie nawigzat Ry-
szard Mon, w swoim artykule pt. Relacja wartosci do powinnosci wedtug
Alexandra Pandera i Alexiusa Meimonga piszac, ze

W badaniach nad fenomenologia rzadko podejmowany jest temat za-
leznosci, jaka zachodzi miedzy warto$cia a powinnoscia. Jest to bardzo
interesujace zagadnienie, zwtaszcza, ze niektérzy fenomenologowie
poswiecili mu sporo uwagi. Najbardziej zastuzonymi po tym wzgle-
dem sa Alexander Pander i Alexius Meinong.

Tymczasem, w ramach krytycznego namystu nad fenomenolo-
gia, to inne podejscie ma swoje historyczne znaczenie. Warto wiec
moéwi¢ o wielu projektach fenomenologii, a nie o jednym, biorac
pod uwage istotne roznice, jakie zachodza miedzy zatozeniami.
Staja sie one widoczne na tle uje¢ klasykow i wynikajacego z nich
schematycznego modelu etyki fenomenologicznej. Dowiodta tego
dyskusja, jaka prowadzili miedzy sobg autorzy przedstawionych
referatow. [lo$¢ zadanych, otwartych pytan, powtarzajace sie uwagi
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krytyczne i komentarze $wiadcza o tym, ze nie jesteSmy w stanie
zbudowac projektu wspotczesnej etyki bez uwzglednienia opiséw
i wstepnych zatozen fenomenologicznych. Z tq sama determinacja
rowniez wykazano, ze nie mozna dzisiaj uprawiac etyki, kierujac
sie tylko zalozeniami Schelera czy Hartmanna. Dzigki fenomeno-
logom lepiej wiemy dzisiaj, czym jest etyka, jak nalezy ja uprawiac.
Swiadomos¢ ta jest konieczna, aby nie powtarzaé btedéw poprzed-
nikow, ale rozwijac to, co jest cenne i tworcze w ich koncepcjach.

Sprébujmy zatem, razem z autorami publikacji zamieszczonych
w tym tomie, wskaza¢ na te momenty, ktére zadecydowaty o roz-
woju wspodtczesnej humanistyki i filozofii. Wpltynely one przede
wszystkim na zmiany w nastawieniu badawczym, a w konsekwengji
na warsztat naukowy, jezyk, na problematyke aksjologiczng. Umoz-
liwily przekraczanie granic miedzy poszczegdlnymi dziedzinami,
wiazac etyke z estetyka, socjologia, literatura czy z doswiadczeniem
religijnym, na poziomie réznych, doswiadczalnych wgladow, odsta-
niajacych istotowe (tj. ejdetyczne) sensy. Jednakze dla etyki najwaz-
niejsze sa ustalenia fenomenologow, ktore odnosza sie do wartosci
i intencjonalnej sfery uczu¢. Wprowadzaja one nowe rozrdznienia, ja-
kie wystepuja miedzy czuciem wartosci, jej preferencja i idealna hie-
rarchig wartosci. Podziat ten prowadzi do wyodrebnienia wartosci
od przedmiotéw wartosciowych, rozpatrywanych z pozydiji ich tresci
(. materii), wysoko$ci, powinnosci istnienia (roszczeniowos¢ warto-
$ci) oraz aktow warto$ciowania. Stany te sa bezposrednio, apriorycz-
nie dostepne naszej Swiadomosci, poniewaz traktuje sie uczucia jako
intencjonalne akty bezposredniego poznania.

Aksjologia zaproponowana przez fenomenologéw ma swoje
podstawy w ontologii i wartosci utozsamia z idealnymi jakoscia-
mi. Ten status wartosci nadaje im najwyzsza, autonomiczna range,
i jednoczesnie prowokuje do pytan, podnoszenia watpliwosci i kry-
tycznych uwag. Dotycza one realnych oraz praktycznych aspektow
etyki i filozofii, a wiec kwestii metafizycznych i moralnych. Te ostat-
nie skupiajg si¢ na pytaniach o zwiazki, jakie tacza ze soba pod-
miot z przedmiotem dziatania, czyli tego, ktéry w réznym czasie
i w specyficznych okolicznosciach swojego zycia poznaje i wybiera
wartosci. Andrzej Niemczuk trafnie zauwaza w swoim $wietnym
tekscie pt. Metapraktyczna modyfikacja aksjologii fenomenologicznej,
ze ,,Bez udziatu podmiotu, zaréwno aksjologiczne zmiany bytu, jak
i samo istnienie warto$ci wydaja sie niepojete”. Z kolei Wtadystaw
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Strézewski, tak blisko zwigzany z Ingardenowska szkola fenome-
nologiczng, swoje niezwykle interesujace rozwazania skupia mie-
dzy innymi wokdt Zrédta metafizyki wartosci. Autor publikacji pt.
Od wartosci bytu do bytu wartosci korzenie istnienia wartosci i ich sen-
su upatruje w logosie, wyjasniajac:

Wychodzac z tej pozydji, a wiec z metafizyki wartosci, nie mozna pomi-
nac¢ jednak metafizyczno-aksjologicznego pytania: czy transcendentalia
nie maja wspdlnego odniesienia do czegos nadrzednego o charakterze
aksjologicznym? (...) Nie chodzi przy tym o redukcje transcendenta-
liow do czegos jednego, raczej do wykrycia ich Zrodia i ostatecznej racji
ich warto$ciowania, tego, co nadaje im ostateczny aksjologiczny sens.
(...). Wiezyku greckim odpowiada mu jedno ze znaczen stowa logos.

Pozostajac przy tych dwoch watkach: metafizyki i etyki war-
to przywotac takze fragment tekstu Krzysztofa Stachewicza pt. Czy
wartosci sq fundamentem moralnosci etyki, czyli kilka pytan pod adresem
Materiale Wertethik? Autor tego waznego tekstu zajmuje sie przede
wszystkim krytyczng analizg , gruntowania moralnosci i etyki na
wartosciach jako istnosciach samych w sobie”. Wspomniana analiza
przebiega w dwdch kierunkach: z jednej strony rekonstruuje, a z dru-
giej prowadzi do dekonstrukcji etyki Schelera. W jej wyniku Stache-
wicz podnosi problem zasadniczy: czy wartosci stanowia nadrzedna
kategorie etyczng, czy rozstrzygniecia fenomenologow sa rezultatem
wlasciwego rozpoznania moralnosci — jednym stowem, czy mozliwa
jest etyka oparta na teorii idealnych i apriorycznie rozpoznawalnych
wartosci? Tych pytan, watpliwosci i zastrzezen pojawia sie wiele
w przywotanym artykule. Nalezy tez podkresli¢, ze Autor nie stroni
od intelektualnych prowokadji, piszac o wspotczesnym konsumpcjo-
nizmie a zyciu wobec warto$ci. W ten sposdb, nie tylko zostaty pod-
dane krytycznej ocenie teoretyczne zatozenia etyki Schelerowskiej,
ale rowniez jej nastepstwa praktyczne w sferze wyboréw egzysten-
galnych. Inny punkt widzenia reprezentuje Antoni Siemianowski,
ktory w swoim artykule pt. O mozliwosci uprawiania etyki wartosci, na-
wigzujac do tekstow Hildebranda przedstawia taki projekt.

Cztery wspomniane interpretacje etyki fenomenologicznej najle-
piej ilustruja charakter i znaczenie wspotczesnych badan nad trady-
cja szkoty Husserla, Schelera i Hildebranda. Wskazuja na ich wazne
dokonania i inspiracje, jakie wniesli do filozofii i jednoczesnie auto-
rzy przywolanych tekstow ujawniaja tkwigce w tych koncepcjach
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aporie i ograniczenia. Czgs¢ z nich zdecydowanie protestuje przeciw-
ko hegemonii wartosci w etyce i jej podstaw ontologicznych. Czyni
to z dwoch powodow: ze wzgledu na strukture przedmiotows etyki
oraz na jej ostateczne, metafizyczne Zrodta. Nie jest to jedyne, mozli-
we stanowisko. Wspomniany juz Antoni Siemianowski rozwija etyke
warto$ci w duchu zaproponowanym przez Hildebranda.

Wokot tych fundamentalnych zagadnieni, poruszonych przez
Strozewskiego, Niemczuka, Siemianowskiego i Stachewicza, po-
zostali autorzy rozwijaja zagadnienia szczegdtowe. Rozwazaja na
czym polegaja inspiracje fenomenologiczne na terenie etyki, a tak-
ze podejmuja si¢ opisu i wyjasnienia konkretnych, filozoficznych
i etycznych problemdw, zgodnie z intencja wybranych fenomenolo-
gow, lub tez filozofow, zwigzanych z tg tradycjq jak: Jozef Tischner
czy Karol Woijtyta.

Do pierwszej grupy tematycznej nalezy zaliczy¢ tekst Piotra Du-
chlinskiego (Rola wartosci osobowych w kontekscie sumienia — proba roz-
winiecia koncepcji sumienia przy zatozeniach etyki Romana Ingardena).
Pozostale artykutly poruszaja zagadnienia z obszaru refleksji feno-
menologicznej lub okoto-fenomenologicznej: mam na mysli artyku-
ty: Zofii Majewskiej, Kryteria typologii doswiadczenia aksjologicznego,
Bartlomieja Sipinskiego, Personalizm fenomenologiczny. O dwdch eta-
pach przetomu fenomenologicznego w aksjologii personalistycznej, Wal-
demara Prusika, Bohater, geniusz, swiety. Fenomenologia i mistyka oso-
bowych typow Maxa Schelera, Matgorzaty Baranowskiej, Aktualnosc
myslenia Schelera o cztowieku i wartosciach, Zbyszka Dymarskiego,
Cztowiek agatologiczny wedtug Barbary Skargi i Jozefa Tischnera, Krzysz-
tofa Serafina, Wptyw Husserlowskiej koncepcji Ja transcendentalnego na
filozoficzng twdrczos¢ Jozefa Tischnera oraz Ingi Mizdrak, Spotkanie Ka-
rola Wojtyty z fenomenologiq Maxa Schelera.

Dodac¢ nalezy, tytulem usprawiedliwienia, Ze zaproponowany po-
dziat nie miat na celu uschematyzowania tekstow, ale pokazanie jak
wspolczesnie zroznicowane jest zainteresowanie fenomenologia jako
wiedza i metodq badan filozoficznych. Przy tym fenomenologia trak-
towana jest jako projekt otwarty, stad tak czeste pordwnania, szukanie
zwiazkow, czy proby zrozumienia etyki Schelera na tle wspdtczesnych
probleméw filozoficznych. Sprowadzona do hermeneutyki, fenome-
nologia utatwia odczytanie znaczen, ujeta jako metoda badan pozwala
na ejdetyczna analize czystych fenomendw, zas jako teoria aksjologicz-
na buduje nowy model etyki i rozumienia jej fundamentow.
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Autorzy tekstow zebranych w niniejszym tomie, rozwijaja rozne
warianty fenomenologii i to niezaleznie od tego, czy sa na nie na-
stawieni krytycznie czy pozytywnie. Przedmiotem ich refleksji staja
sie kwestie najwazniejsze, a wiec te, ktdre dotycza spraw egzysten-
gjalnych cztowieka i jego bycia w swiecie. Poznania, dziatania, wy-
boroéw i postaw. W $wietle fenomenologii kwestie te nabieraja waz-
nosci, a jednoczesnie domagaja sie filozoficznego zaktualizowania.
Namyst nad nimi staje si¢ takze krytycznym namystem nad tym, jak
dzisiaj pojmujemy etyke i przy pomocy jakich metod ja opisujemy.
Gdzie znajdujemy dla niej uzasadnienie — w teorii czy w praktyce?

Z tej perspektywy mozna sprobowac okresli¢ na czym polega
i w czym sie przejawia dziedzictwo fenomenologii na terenie ety-
ki. Temat jest tak szeroki, ze odwotam sie tylko do rzeczy najprost-
szych i oczywistych. Ogolnie, mozna wskaza¢ na aspekty pozy-
tywne i krytyczne. Do tych pierwszych nalezy obecnos¢ koncepgji
aksjologicznych Schelera, Hartmanna i Hildebranda w rozwaza-
niach nad do$wiadczeniem, struktura etyki i jej metodami, rozsze-
rzenie problematyki moralnej o zagadnienia etoséw, iluzji i bledow
aksjologicznych, teorie antropologiczne i personalistyczne, zblize-
nie etyki do estetyki i socjologii. W znaczeniu negatywnym, kon-
kretne koncepcje fenomenologiczne staja si¢ nosicielami réznych
aporii, bledéw i ograniczen w sposobie rozumienia moralnosci, jej
uprawiania i praktykowania. Dlatego tak wielu autoréw postuluje
zmiany i modyfikacje teoretycznych zalozen etyki fenomenologicz-
nej, konfrontujac je z innymi teoriami albo rozszerzajac podstawy
o ustalenia metafizyczne. Konsekwentnie, wyprowadzajac z nich
wnioski o praktycznym znaczeniu.

Sadze wiec, na podstawie lektury wspomnianych tekstow, Ze fe-
nomenologia otwiera wcigz nowe mozliwosci zrozumienia przed-
miotu filozofii i etyki. Szukajac ich, zaczynamy ze soba rozmawiac
dzieki posrednictwu tradycji. Obecnos¢ tradycji jest znaczaca tyl-
ko wtedy, kiedy swiadomie stajemy sie jej sukcesorami. Jak to jest
mozliwe, jak mozna osiggna¢ taka filozoficzng samowiedze, o tym
wlasnie dowiadujemy sie z tej ksiazki.

Polecam ja jako lekture nie tylko Czytelnikom studiujacym fi-
lozofie, ale takze wszystkim humanistom zainteresowanym kwe-
stiami aksjologicznymi, poniewaz humanistyka ze swej istoty jest
zainteresowana ,,rozsadnymi mozliwo$ciami zrozumienia $wiata”.





