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WPROWADZENIE DO TOMU I11/2

1. Przejscie do tematu zamykajacego

Niniejszy koncowy tom (sktadajacy sig¢ z trzech czgsci) dochodzi do
miejsca, do ktorego zmierzato cale dzieto: do teologii chwaty zywego Boga,
ktory ,,Wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat niegdys [...] do ojcow
przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemowit do nas przez Syna
[...], ktory jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 1-
3). Tom ten staje wigc oko w oko z tomem pierwszym, ktory wprowadza-
jaco nakreslit estetyke teologiczna jako aisthesis, jako ,,dostrzeganie” ob-
jawiajacej si¢ chwaly, zastrzegajac jednak, Ze jest tomem tymczasowym,
bowiem akt teologiczny jest ksztattowany przez jego tres¢, do ktorej prze-
chodzi, i to nie tylko w ogdlnym filozoficznym znaczeniu odnoszacym si¢
do kazdego poznania, ale w znaczeniu teologicznym, zgodnie z ktérym
kazde ,,dostrzeganie” Boga zywego zaktada przekroczenie przez istotg stwo-
rzona siebie samej i swoich naturalnych zdolnosci poznania, co dla stwo-
rzenia nazywa si¢ ,,taska” i sprawia, ze staje si¢ ono wobec chwaty Pana
zdolne wytrwaé w oddaniu siebie.

Zamiast ,,chwata Pana” mozna roéwniez mowic ,,boskos¢ Boga”; wow-
czas staje si¢ widoczne, ze formalnym przedmiotem petnego wiary po-
strzegania objawienia nie moze by¢ nic innego, jak tylko Bog, o ile jest
Bogiem (a nie na przyktad jezeli jest horyzontem ,,skad” i ,,dokad” $wiata,
tutaj bowiem jest przedmiotem filozofii lub ,,teologii naturalnej”)!, a wige
we wszystkich ludzkich formach przemawiania i dziatania Boga w ramach
Pisma Swigtego w istocie chodzi tylko o spotkanie cztowieka z bosko$cia
lub chwata Boga. Pod tym wzgledem mozna si¢ zgodzi¢ z Oettingerem,
gdy mowi: ,,Chwata stanowi nie tylko glowna tres¢, ale rowniez podstawo-

! Ecclesia tenet et docet, Deum, rerum omnium principium et finem, naturae humanae
rationis lumine e rebus creatis certo cognosci posse; Vatic. 1 ss. 111, c. z. DS 3004.
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wy charakter formalny Pisma™. Ta chwata Boga, Jego w Nim samym
i w Jego samooddaniu si¢ trwajace bycie-wspaniatym i bycie-Panem, jest
— na podstawie wszelkiej, niewatpliwie istniejacej, analogii bytu migdzy
Bogiem i stworzeniem, a takze na podstawie wszelkich bedacych taska
udoskonalen stworzenia, ktore sprawiaja, ze w ogole moze ono zetknac si¢
z ta chwala — wlasnie tym, co stanowi odrdzniajaca cechg Boga, tym, co na
wieki wiekow ro6zni Go od wszystkiego, co nie jest Bogiem, Jego zupetna-
innoscia, ktora moze On tylko tak okazaé, ze w okazaniu tym sam pozosta-
je soba: amethektos metechetai’. W jezyku biblijnym oznacza to, ze im
glebiej stworzeniu wolno zetkna¢ si¢ z chwala Boga, tym bardziej chce
ono wielbi¢ jej wzniosto$¢, wyniesiong ponad nie samo i ponad wszystko,
co stworzone. Tak czyni Maryja w Magnificat. Im glebiej wolno stworze-
niu wejs¢ w otwartg mu przestrzen Boga, tym bardziej rozumie taske jako
Taske. A im glebiej osiaga prawdziwe, uznajace rozumienie boskosci Boga,
tym wyrazniejsze staje si¢ dla niego przewyzszanie przez mitos¢ Boga
wszelkie] moznos$ci rozumienia: (gnonai ten hyperballousan tés gnoseos
agapen) (Ef 3, 19). ,,Succumbat ergo humana infirmitas gloriae Dei et in
explicandis operibus misericordiae eius imparem se semper inveniat™.

Tego paradoksu, ktory zaczyna si¢ od samoudzielenia si¢ Zupehie-In-
nego i konczy dzigkczynieniem dosiggnigtego stworzenia, nie da si¢ omi-
nac. Gdyby chrzescijanin chcial — pod pretekstem, Zze paradoks Boga jest
dla niego zbyt stromy i jako niemozliwy do rozwiazania mato owocny —
odwroci¢ si¢ od niego i szuka¢ swego domniemanego zbawienia w samym
zwroceniu si¢ do wspolstworzen, do ktorych jest przeciez na mocy prze-
stania Jezusa przydzielony, byloby to dla niego wyjscie z przestrzeni obja-
wienia. Po chrzescijansku spotyka si¢ chrzescijanin z bliznim tylko wow-
czas, gdy w ,,bojazni Bozej” doswiadczyt czego$ z zupehie-innej miary
mitosci Boga i Pana i prébuje blizniego swego mitlowaé nasladujac w po-
korze t¢ nieosiagalng miarg. Relacje migdzyludzkie sa jako takie juz z gory
nastawione na ,,dialogowos$¢”, gdyz cztowiek komunikuje si¢ z cztowie-
kiem w ramach tej samej natury.

2 Theosophie, wyd. C. A. Auberlen 1847, 333. Jest rzecza jasna, ze nie oznacza to
poparcia dla szczegdlnego rozumienia przez Oettingera chwaty Boga. Por. rowniez: Rob.
Minder, ,,Herrlichkeit” chez Hegel et le monde des Péres souabes, Etudes Germaniques 6,
1951, 275-290.

3 Proklos, Stoicheiosis Theologike, 23-24.

4 Leo, Sermo 11 de passione Domini, c. 1, PL 54, 549 C-350 A.
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Stosunek Boga do $wiata nie zaktada takiej uprzedniej komunii, bo-
wiem roéwniez stworzony $wiat wskazuje przez swoja niekonieczno$¢ na
przepas¢ wspaniatosci; filozofia, ktora nie posuwataby si¢ albo juz nie da-
zyla do tego doswiadczenia, stusznie narazitaby si¢ na krytyke Karla Bar-
tha. Skoro Bog kieruje stowo do stworzonego cztowieka, obdarzyt go z pew-
noscia rozumem, ktory z taska Boza moze spetnia¢ akt stuchania i rozu-
mienia; kiedy jednak cztowiek naprawdg chce stysze¢ i rozumie¢ stowo
Boga iJego samoudzielenie sig, to z pewnoscia nie na podstawie jakiej$
neutralnej uprzedniej wiedzy, co znacza ,,stowa”, co to jest ,,prawda”, a wigc
nie dzigki jakiej$ uprzednio otwartej ptaszczyznie dialogu, lecz dzigki pier-
wotnemu byciu-dotknigtym przez niedialogiczng podstawe nawiazanego
dialogu, mianowicie przez boskos¢ lub chwate Boga. Gdyby ten wstrzas
nie mial miejsca, fundamentem calej rozmowy bytaby nieprawda. Kiedy
wszechmocny Bog wypowiada stowo, stowo to posiada moc zatrzymania
przy sobie cztowieka, do ktorego zostato skierowane, a ktorego stworzo-
nos¢ zostala wstrzasnigta w swoich podstawach i ktory, czujac sig zagro-
zony, sktonny bytby uciekac na $lepo, ma moc zatrzymac go, a nawet skto-
ni¢ do odpowiedzenia poshuszenstwem; tak jednak, ze nie moze zosta¢ mu
oszczgdzone pierwsze uderzenie boskosci, ktore musi znalez¢é wyraz w mo-
wach i replikach. Moze zrodzi¢ si¢ zazyto$¢ z Bogiem, nie bedzie to jed-
nak przyzwyczajenie. ,,Poczatkiem madrosci jest bojazn Pana”, ale tez jej
»petnia” 1 ,.korong™. Stad tez niewskazane jest okreslanie przedmiotu teo-
logii przez pojecie ,,tajemnice”, jak gdyby stanowity go formalnie ,,praw-
dy”, lezace poza zasiggiem umystu cztowieka i dlatego trzeba w nie wie-
rzy¢, aby w pewnej mierze moc ,,zrozumie¢” je jako ,,wspanialy porzadek,
wyzszy, niebianski $wiat [...] dzieto wielopostaciowej madro$ci Boga™;
chodzi przede wszystkim nie o prawdy, lecz o0 Boga zywego w Jego chwa-
le; On sam jest wszelka prawda, On sam wystarczy.

Jest rzecza znamienna, ze w decydujacych miejscach Pisma Swigtego
chwata Boga (kabod) objawia sig, zanim zabrzmia stowa. Tak dzieje si¢ na
Synaju, w widzeniu krzaka gorejacego, w wizjach towarzyszacych powo-
Taniu Izajasza i Ezechiela, na gorze Tabor i w drodze do Damaszku, w wi-
dzeniu Syna Czlowieczego na poczatku Apokalipsy. Bezstowna jeszcze
chwata ukazuje, skad pochodza stowa, ktére za chwilg padna. Jest ona jak

5Syr 1, 14.16.18.
¢ Scheeben, Dogmatik 1 (1873) 25. Por. t. I, 98-110.
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wstepne ukazanie si¢ Tego, ktorego odmiennos$¢ musi by¢ w pelni dostrze-
zona, zanim czlowiek ustyszy Jego glos. Cztowiek sadzi, ze sfera dialogu
daje mu zdolno$¢ rozumienia stowa. Ale w obliczu ukazujacej si¢ chwaty
,hatychmiast sktonil si¢ Mojzesz az do ziemi i oddat pokton” (W] 34, 8),
Eliasz ,,zastoniwszy twarz plaszczem [...] stanal przy wejsciu do groty”
(1 Krl 19, 13), Izajasz wota ,,Biada mi! Jestem zgubiony!” (Iz 6, 5), Eze-
chiel pada twarza na ziemi¢ (Ez 1, 28), Daniel popada w niepok¢j ducha
(Dn 7, 15) i pada ,,0szolomiony twarza ku ziemi (10, 9), Apostotowie na
gorze Tabor ,,byli przestraszeni” (Mk 9, 6), upadli na twarz i ,,bardzo si¢
zlekli” (Mt 17, 6), Pawel ,,upadl na ziemig, [...] przez trzy dni nic nie wi-
dziat” (Dz 9, 4.9), Jan pada jak martwy do stop Zjawiajacego si¢ (Ap 1,
17). Stworzenie doswiadcza swojej granicy, w swojej skonczonosci prze-
zywa jakby $mier¢; poprzez ksiegi Pisma Swietego przewija sig stwierdze-
nie: cztowiek nie moze oglada¢ Boga i pozostac przy zyciu’. Niemniej tam,
gdzie sie to dzieje, dostrzega sie w tym z ogromnym zdumieniem?® wyjat-
kowa taske®’. Sam Bog przywraca cztowieka ze Smierci do zycia i stawia
go na nogi (Ez 2, 2), czlowiek styszy stowo Boga dzigki Jego tasce, nie
dzigki wlasnej sile. Wymienione sceny ukazuja jedynie przyktadowo to, co
przezywa kazdy stuchajacy stow Boga: slyszy je w ekstazie, jakby poza
soba, styszy i pojmuje Boga w Bogu i przez Boga. Wszystko, co dzieje si¢
w przestrzeni objawienia Boga zywego, dzieje si¢ w obszarze otwartym
przez Boga i udostgpnionym cztowiekowi poza jego ,,natura”; tam, gdzie
Bog chce zamieszka¢ wsrod narodu wybranego, a wige w miejscu Boga,
mozliwy staje si¢ stosunek przymierza, zycie wedtug wskazan (tora) Boga,
Swigtos¢ wewnatrz przestrzeni §wigtosci Boga. A w wielkich, bedacych
wzorem zyciach nastgpstwem ogladania chwaty Boga jest zawsze przeka-
zanie postannictwa: Mojzesz, Eliasz, prorocy, Pawel, sa poprzez widzenie
wywlaszczeni z siebie, powotani do absolutnego postuszenstwa, staja si¢
narzedziami stowa i dziatania Boga. Ponadto, jak si¢ okaze, ustanowienie
liturgii mozna w calo$ci wyjasni¢ (w Ksigdze Kaptanskiej) teofania chwaty
na gorze Horeb: ale wlasnie na mocy tego ustanowienia, ktore zawsze repre-
zentuje rzeczywistos¢ przymierza, [zrael zyje jako wybrany przez Boga spo-
srod wszystkich ludow, jako poza soba samym dopuszczony do sfery Boga.

"Wj 19,21; 33, 20; Kpt 16, 2; Lb 4, 20; Sdz 6, 22; 13, 22; 1z 6, 5.
$Rdz 32, 31; Pwt 5, 24.
?Wj 24, 10-11; 33, 11; Lb 12, 7-8; Pwt 34, 10.
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Wystepowanie absolutnego Podmiotu — jeszcze przed wszelkim zwro-
ceniem si¢ do czlowieka, ponad wszelka udzielona taska, obietnica, zada-
niem — nigdy nie jest abstrakcyjne i bez odniesienia do tego lub tych, do
ktérych jest skierowane. Chwala odstaniajacego si¢ Boga objawia zawsze
réwniez Jego §wigtos¢ (jakkolwiek chcieliby$my ja opisac) i sprawia, ze
ogladajacy ja cztowiek zostaje zarazem odstonigty w swojej nieswigtosci:
,»Biadami! Jestem zgubiony! Wszak jestem m¢zem o nieczystych wargach”
(Iz 6, 5). ,,Widzac to Szymon Piotr upadt Jezusowi do kolan i rzekt: «Odejdz
ode mnie, Panie, bo jestem cztowiek grzeszny!»” (Lk 5, 8). Do Pawla do-
ciera z o§lepiajacego Swiatla glos: ,,Dlaczego Mnie przesladujesz? Trudno
ci wierzga¢ przeciwko oscieniowi” (Dz 26, 14). Ezechiel widzi chwate juz
z gbry w barwach sadu, podobnie Daniel (7, 9n), a uwielbiony Syn Czto-
wieczy, ktorego widzi Jan, ma roéwniez postac sedziego (Ap 1, 13-16). Nie
ma spokojnej, estetycznej kontemplacji chwaty Boga, ktora widzialaby Boga
»samego w sobie” i moglaby przy tym pomijaé przeciwienstwo migdzy
swigtoscia Boga i nieswigto$cia §wiata (ktorego przedstawicielem jest pa-
trzacy). Chwala jest narzucajaca si¢ wtadczoscia Tego, ktory przychodzi
do $wiata, sadzac i obdarzajac taska. Tym rozni sig rzeczywistos¢ Biblii od
pozabiblijnych epifanii Boga.

2. Obszar tematow estetyki biblijnej

Jesli chcemy mysle¢ w nurcie postuszenstwa biblijnemu Objawieniu,
nie bedzie chodzilo o to, aby wyluskiwac temat chwaly z catoksztattu Ob-
jawienia, ze wzgledu na ktore zostat on podjety, a ktore jest we wszystkich
fazach i aspektach naznaczone przez przejawiajaca si¢ chwatg Pana. To, co
obok tematu chwaty i co po nim takze stanie si¢ tematem, musi by¢ row-
niez tutaj omowione, nie moze znalez¢ si¢ poza zakresem tematu chwaty
1 by¢ rozpatrywane gdzie indziej, nawet jesli dotyczy to tematow relatyw-
nie samodzielnych. Zaden temat Objawienia nie moze wypas¢ z pola este-
tyki teologicznej. Jesli nawet inne tematy z poczatku (w Starym Przymie-
rzu) zdaja si¢ wystepowaé w pewnym stopniu samodzielnie, na przyktad
temat stworzenia, cztowieka, §wiata doczesnego, a nastgpnie temat usta-
nowienia z inicjatywy Boga obowiazujacych stosunkéw miedzy Bogiem
i cztowiekiem, oba te zakresy tematow nie moga si¢ dla biblijnego mysle-
nia oddala¢ od tematu panowania Boga, a tym samym Jego chwaty. Histo-
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ryczny przebieg Objawienia ukazuje, ze te trzy tematy staja si¢ coraz cia-
$niej, a w koncu nieroztacznie ze soba zwiazane.

Drugim tematem estetyki teologicznej bytby wigc temat bedacego stwo-
rzeniem partnera Boga, o ktorym Bég juz na pierwszych stronach Pisma
Swiqtego mowi jako o swoim ,,obrazie i podobienstwie”. Temat ,,obraz”
jest wobec tematu ,,chwata” oczywiscie tematem innym i nowym, niemniej
zwiazek miedzy nimi widoczny jest od poczatku: po pierwsze dlatego, ze
laczy si¢ z moca Boga stawiajacego naprzeciw siebie swoj obraz, a nastep-
nie dlatego, ze obraz ten, jesli ma by¢ podobny do swego pierwowzoru,
musi posiada¢ pewne cechy chwaty (Ps 8), i wreszcie dlatego, ze ruch Ob-
jawienia bedzie zmierzat do tego, aby sprawic, by obraz i chwata potaczy-
ly si¢ w Jezusie Chrystusie. Tak wigc wewnatrz§wiatowemu pra-napigciu
estetycznemu migdzy ,,blaskiem” i ,,forma”'® na najwyzszej teologicznej
ptaszczyznie odpowiada napigcie migdzy ,,bezpostaciowa” (Pwt 4, 12)
chwala i jej majacym posta¢ obrazem, ktore w koncu staje si¢ tak bardzo
naczyniem Béstwa, ze w Nim ,,mieszka cata Petnia” (Kol 2, 9) i ze t¢ Pet-
ni¢ ponadpostaciowego Boga w swoim ciele wyraza. Podstawowe zagad-
nienie estetyki migdzy wiara i bezmiernos$cia bedzie musiato by¢ tutaj wy-
jasnione w sposob prototypowy.

Trzeci zakres tematow obejmuje dzieto, ktore Bog chce wzniesé mig-
dzy soba i swoim obrazem: pole, ktore moze by¢ wyznaczone przez poje-
cia takie jak taska, przymierze, sprawiedliwos¢. Bezposrednio z chwaty
Synaju wychodza stowa Dziesi¢ciorga Przykazan (Pwt 4, 13; 5, 22), ktore
jako takie sa najwyzsza taska: ogloszeniem karty zezwalajacej na zamiesz-
kanie ludu w sferze Boga, a Boga w sferze ludu; wskazanie, jak musi by¢
ksztattowane ludzkie zycie, aby mogto by¢ uznane za ,,sprawiedliwe” czy
,wedhug Boga”, dla Boga znosne i dopuszczalne, ponad przepascia dziela-
ca boska miarg i zadania od §wiatowych czy nawet grzesznych. Jak jednak
bedzie to mozliwe, aby przemijajacy i zawsze zawodny tad podlegajacego
$mierci istnienia ostawat si¢ wobec tadu absolutnego i niezmiennego; co
jest konieczne, aby niezbgdna w sposoéb oczywisty najwyzsza indulgencja
i kondescendencja Boga pozwalajaca uznac za proste to, co po ludzku krzy-
we, temu, co niesprawiedliwe, imputowa¢ wazna przed Bogiem sprawie-
dliwos¢, zbiegla si¢ z rzeczywistym, istotnym byciem-sprawiedliwym: ta

0T, 1, 18; III/1, cz. 1, 276nn; cz. 2 rozdz. Postaé naturalna i chwala.
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ostatnia tajemnica biblijnego objawienia bedzie musiata by¢ rowniez ostat-
nim zagadnieniem estetyki teologicznej. Wlasnie ta trzecia grupa tematow
moze znalez¢ swoje ostateczne wyjasnienie dopiero w Nowym Przymie-
rzu, gdzie obraz Boga staje si¢ jednym ze Stowem Boga, gdzie staje si¢
sam subsystujacym Przymierzem (Hbr 9, 14-15) i przez to subsystujaca
taska (2 Kor 8, 9) i sprawiedliwoscia Boza (1 Kor 1, 30). Ale bedzie obec-
ny juz od poczatku i w dziejach Starego Przymierza przejdzie glgboki
rozwoj.

Wylonienie tych trzech tematow i ich przeniknigcie nie ukaza jednak
jeszcze bynajmniej tego, co najwazniejsze. Zatrzymanie si¢ tutaj mogloby
oznaczaé, ze nie przekroczyliSmy jeszcze ostatecznie dziedziny analogii
istniejacych migedzy mitami i chwata Boga. Kiedy wraz z chwata Boga ja-
$nieje Jego $wigtos¢, a grzeszny cztowiek pada przed nia na kolana, wow-
czas dopiero ujawnia si¢ sprzeczno$¢ migdzy §wiattem i ciemnoscia, mig-
dzy $wigtoscia i grzechem, i rozpoczyna si¢ dramat, ktory poza wszelkimi
mitologicznymi paralelami (walki bogéw z mocami podziemi) prowadzi
do pojednania i do odkupienia $wiata. Zewnetrzne pokonanie wrogdéw Boga,
na co dlugo jeszcze liczy dawny Izrael, niczego nie zatatwia tam, gdzie
w gre wchodza najglebsze, duchowe przeciwiefistwa. Zaden z bogéw
w swojej chwale nie posiada jako przeciwienstwo tego, co w rozumieniu
Biblii nazywa si¢ grzechem; i tylko nie majaca analogii chwata Boga zy-
wego moze ,,dokona¢ swego dzieta, swego dziwnego dzieta” (Iz 28, 21),
pokona¢ te ciemnos$¢, ktora najpierw jawnie stanowi granicg dla obszaru
jej panowania. T¢ wewngtrzna, ukryta dramatyke uswiadamia sobie Izrael
przede wszystkim w okresie klasycznych proroctw i w tyglu do§wiadcza-
nych cierpien wygnania, uswiadamia ja sobie tak gleboko, ze pod wzgle-
dem tresci osiaga juz prog Nowego Przymierza.

Roéwnomierne rozwinigcie tych tematéw oznaczatoby zbudowanie pet-
nej teologii Starego i Nowego Przymierza, co w ramach niniejszego dzieta
nie jest mozliwe. Wiodaca rolg zatrzyma wigc pojgcie chwaly; obie pozo-
stale dziedziny beda postrzegane i przedstawiane z punktu widzenia tego
pojecia. Nie planujemy tez tutaj krytycznego studium nad znaczeniem i roz-
wojem pojecia ,,kabod”, lecz rzut oka na rzeczywisto$¢, na ktora stowo to
w Starym Testamencie wskazuje, a ktdrej zasigg nie jest jednak ograniczo-
ny wystgpowaniem tego stowa (zwlaszcza w jego znaczeniu w pismach
prorokow). O tym samym mowig intensywnie Izajasz i Ezechiel, a i poz-
niej, gdy w Septuagincie kabod zostanie przettumaczone jako doxa, stowo
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to zachowa znacznie bogatsza tre$¢ znaczeniowa. Nowy Testament jeszcze
pomnozy formy wyrazania chwatly. Ale starotestamentowa zmiana postaci
kabod-doxa méwi tak wiele 1 zawiera tyle problemow, ze juz tutaj daja si¢
odczyta¢ wielkie wypowiedzi dziejéw Objawienia.

3. Chwata jako temat ogolnobiblijny

Zmiana formy przedstawiania chwaty Boga, jaka obserwujemy migdzy
Pigcioksiggiem i pismami §wigtego Jana, jest bardzo wielka, a jednak
wszystkie stopnie posrednio tak si¢ migdzy soba zazebiaja, tak silnie wza-
jemnie na siebie wskazuja, ze w calej tej roznorodnosci tworza catosc,
wzajemnie si¢ wspieraja i udowadniaja. Rozpatrujac epifani¢ na Synaju
sama w sobie odczuwaliby$my zapewne — wobec tak r6znych uje¢ — poku-
se postrzegania catego zjawiska jako niezgodnej kompozycji, ktora najle-
piej roztozy¢ na heterogeniczne obrazy mitycznych teofanii, ktore ledwie
pozwalajg przeczuwaé, co moglo si¢ wydarzy¢ na Goérze Boga — oczywi-
scie jesli w ogole wydarzyto sig co$, co moglo by¢ przyjete jako teofania.
Ale jest tez powr6t Eliasza do Horebu i tajemnicza teofania, ktdra rozumie
si¢ zarowno jako przeciwienstwo, jak i jako kontynuacj¢ pierwszego wy-
darzenia i ktorej nie mozna odmowi¢ posiadania historycznego jadra. Oba
te wydarzenia sg z kolei koniecznym ttem wydarzenia, ktére Apostotowie
opisuja jako przemienienie Jezusa na gorze Tabor; opisuja w sposob, kto-
rego nie mozna uzna¢ za zwykla teologiczna aranzacje: jest tu znowu blask
$wiatla i obtok (jak i pozniej podczas wstgpowania do nieba), i wychodza-
cy z obtoku glos. Mojzesz i Eliasz rozmawiaja z przemienionym Panem
0 Jego ostatecznym przestaniu i o przypieczgtowaniu przymierza w mece
na krzyzu. I wlasnie w szczytowym momencie meki, gdy stonce si¢ zaémi
i ziemia drzy, stajemy znow wobec ciemnosci skrywajacej Boga w chwili
zawierania przymierza na Gorze Boga na pustyni. U prorokow, u Miche-
asza syna Jimli, a zwlaszcza u Izajasza wizje chwaty zaczynaja si¢ niejako
bez tradycji; ale juz u Ezechiela i jeszcze wyrazniej u Habakuka widoczne
jest powolywanie si¢ nie tylko na doswiadczenie [zajasza, ale rowniez na
teofanie w Pigcioksiggu, i, co dziwne, réwniez na chwale Boga, ktdra mia-
la si¢ ukaza¢ w czasie poswigcenia $wiatyni Salomona (odpowiadajac do-
ktadnie przedstawieniom w Ksiedze Wyjscia), co wolelibySmy pominaé
jako literacki ozdobnik. Kolejny opis znajdujemy w Ksigdze Daniela w roz-
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dziale siodmym; jest on niewatpliwie oparty na rzeczywistej wizji, od kto-
rej bezposrednie drogi prowadza zarowno do widzenia Szczepana oraz
Pawla w drodze do Damaszku, jak i do wizji Apokalipsy. Jezus przed Wy-
soka Rada powotuje si¢ na chwate, ktéra widziatl Daniel, i odnosi ja do
siebie. Inna linia, opierajaca si¢ zardwno na Ksigdze Wyjscia, jak i na wizji
Izajasza, prowadzi — czg$ciowo juz u Ezechiela, a wyrazniej u Deuteroiza-
jasza i w proroctwach z okresu po wygnaniu, do eschatologicznego ocze-
kiwania chwaly Boga, ktora zarobwno w stowach Jezusa, jak i w Listach
Apostotéw rozumiana jest jako nadzieja Kosciota. Spoczywanie chwaty
Boga nad Namiotem i jak si¢ zdaje rowniez nad §wiatynia w czasie jej po-
swigcenia sktania Psalmistg¢ do opiewania jej widzialnosci — z Syjonu —
nad cala ziemia (tak rowniez w wizji Izajasza), w calym Kosmosie (Ps 19,
1); Psalmy i prorocy rozwijaja hymniczny $wiat obrazéw teofanii, ktory
stoi do dyspozycji wszelkiego rodzaju modlitewnych uwielbien, wzbogaca
przekazane wczesniej dane i w sposdb najzupelniej oczywisty uznaje za
pewnik duchowo-zmystowa widzialno$¢ chwaty Boga. Literatura madro-
sciowa (nie mowiac o apokalipsach apokryficznych) potwierdza to bycie-
widzialna chwaly Boga zaré6wno w przyrodzie, jak i w dziejach, a Pawet
mowi o niej w Liscie (Rz 1, 18-21) i na Areopagu (Dz 17). Z drugie;j stro-
ny powotuje si¢ Pawel w 2 Kor 3 bezposrednio na jasniejace oblicze Moj-
zesza, ktore byto odbiciem chwaty Boga (Wj 34, 29n), aby na tym przykta-
dzie objasni¢ blisko$¢ i dystans obu Testamentow oraz istote zycia chrze-
scijanskiego. Szczepan, ktory konajac widzi ,,chwate Boza i Jezusa stoja-
cego po prawicy Boga” (Dz 7, 55), nie obawiat si¢ w swojej mowie cofhaé
w czasie ukazania si¢ ,,Boga chwaty” i przyznac je Abrahamowi (Dz 7, 2).
W Apokalipsie wreszcie zbiegaja si¢ niemal wszystkie wypowiedzi o chwale
ze Starego i Nowego Przymierza i ukazujg wspolnie wewngtrzna jednos¢
swojej roznorodnosci.

Gdyby chodzilo o to, by z tego oszotamiajaco barwnego obrazu wy-
toni¢ ten jeden, od ktorego wszystko zalezy, nalezatoby to ujac na pod-
stawie Prologu Janowego: to, co w Starym Przymierzu wielokrotnie zo-
stato przezyte i opisane jako chwata Boga, zawsze jako przezycie zara-
zem zmystowe i duchowe, we wcieleniu Stowa zyskato swoja ostateczna
postac: ,,ogladali$my Jego chwale, chwate, jaka Jednorodzony otrzymuje
od Ojca, peten taski i prawdy” (J 1, 14). To, ze Jan zdolny jest widziec te
chwalg — z wypetniona ,,prawda” ,,obrazu” i ze spetniona ,,taska” ,,Przy-
mierza” — ostatecznie w jednosci Krzyza i zmartwychwstania, sprawia,
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ze jego wykladnia staje sig¢ ostatnim stowem Pisma Swigtego, w ktorym
nawet napigcie migdzy obecnym ogladaniem chwaty i nadzieja eschato-
logiczna okazuje si¢ czyms przedostatnim.





