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Praca ta jest probg rekonstrukcji mysli swietego Pawla w wybranych
koncepcjach filozoficznych. Obecnos¢ tej mysli jest wieloraka, obej-
muje bezposrednie proby filozoficznej interpretacji dziedzictwa Apo-
stola, proby wspolnego z nim filozofowania czy formy obecnosci, kt6-
re s3 probg odpowiedzi na gléwne problemy przez Pawla poruszane.
Ten typ obecnosci odnajdujemy w dziele dunskiego mysliciela Sgrena
Kierkegaarda. Wynika ona nierzadko ze sprzeciwu, jak w przypadku
Martina Bubera, czy odrzucenia i fascynacji, jak w przypadku Fryde-
ryka Nietzschego. Jest to zatem praca, ktérej mozna, idac sladem Xa-
viera Tilliette’a!, nada¢ tytul Swigty Pawel filozofsw. Dokonalem w niej
wyboru stanowisk, gdyz nie sposob ogarna¢ wplywu Pawla na calos¢
filozofii, na filozofi¢ idealizmu chociazby. Tutaj odsylam czytelnika do
ksigzki Xaviera Tilliette’a, gdzie mozna odnalez¢ niektore watki do-
tyczace wplywu Apostola na koncepcje Hegla czy Schellinga (kenoza
a wyobcowanie Entfremdung). Pewnym niedostatkiem tej proby jest
brak wyczerpujacej odpowiedzi na pytanie, na ile mysl $wietego Pawla
byla dla tych autoréw inspiracja i poczatkiem ich wlasnych koncepgji
filozoficznych, a na ile stuzyla tylko ich egzemplifikacji. Praca ta nie jest
egzegeza teologiczna listow Apostola ani rekonstrukcja jego zyciowych
dokonan’, lecz filozoficznym poklosiem jego niepokornej i bezkom-
promisowej mysli, religijnym cierniem w ciele, by postuzy¢ sie ta jego
metaforg, obecng w zadziwiajaco wielu filozoficznych koncepcjach no-

wozytnych i wspolezesnych.

' X. Tilliette, Chrystus filozoféw. Prolegomena do chrystologii filozoficznej, thum.
A. Znaniecki, wprowadzenie T. Gadacz, Krakow 1996.

* Tutaj mozna by wskaza¢ chociazby na prace: J. Gnilka, Pawel z Tarsu. Apostol
i swiadek, thum. W, Szymona OP, Krakéw 2001, zawierajacg cenng bibliografie doty-
czacy wielu aspektow dzialalnosci Apostota.
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Skad moc dzialania tej mysli? Kim byl Apostol? Kim jest dla nas
dzisiaj?

Pawel, moim zdaniem, moze fascynowa¢ niestychang odwaga pole-
gajacqg na przekraczaniu wlasnych granic nawet za cen¢ samotnosci czy
wrecz odrzucenia. Przekraczanie to nie bylo zwyklym pokonywaniem
ograniczen, bylo ono na tyle $wiatoburcze, Ze kruszylo ustalony po-
rzadek zastanych dyskursow, skazujac go tym samym na jeszcze wick-
sz samotno$¢ wynikajacg z braku zrozumienia i mozliwosci artykulacji
skarbu do$wiadczenia mistycznego, jakim bylo dla niego spotkanie ze
zmartwychwstalym Jezusem. Pawel stal si¢ ,,wszystkim dla wszystkich”
(1 Kor 9, 22) po to, aby ,,Bog byl wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,
28). Pomijajac probke politycznego zawlaszczenia, jakiemu czesto pod-
dawany jest Pawel, chcialbym zwréci¢ uwage na jedng z ciekawszych
prob wspolczesnej rekonstrukgji charakterologicznej Apostola, jakiej
podjal si¢ wloski rezyser Pier Paolo Pasolini:

Celem Pasoliniego bylo uczynienie z Pawla czlowicka wspolczesnego, nie
zmieniajac nic w jego wypowiedziach. Chcial odnowi¢ w spos6b najbar-
dziej bezposredni, najbardziej gwaltowny, przekonanie o catkowitej aktu-
alnosci Pawla. Chodzilo o to, zeby dostownie powiedzie¢ widzowi, ze mo-
ze on wyobrazi¢ sobie Pawla tu i teraz, posrod nas, w absolutnej fizycznej
egzystencji. Ze to do naszego spoleczenstwa zwraca si¢ Pawel, ze to dla nas
placze, nam grozi i wybacza, nas atakuje i czule obejmuje. Pasolini chcial
powiedzie¢: Pawel jest naszym wyobrazonym wspolczesnym, poniewaz
uniwersalna tres¢ jego nauczania, wraz z przeszkodami i niepowodzenia-
mi, jest wcigz jak najbardziej realna’.

Twierdzenia Pawla majg ponadczasowq prawomocnos¢.

Centralnym tematem uczyniono relacje pomie;dzy aktualng rzeczywisto$cig
a $wietoscia. Kiedy tylko $wiat Historii zdaje si¢ ucieka¢ w tajemnice, abs-
trakcje, czyste zapytywanie, to $wiat boski ($wietosci) wydarzeniowo (évé-
nementiellement) zstepuje pomiedzy ludzi, staje si¢ konkretny i dziala.
Film jest ukazaniem $wigto$ci w aktualnej rzeczywistosci. Jak dokonuje si¢
ta transpozycja?

Rzym jest Nowym Jorkiem, stolica amerykanskiego imperializmu. Miej-
sce okupowanej przez Rzymian Jerozolimy, centrum kultury, zajmuje Pa-
ryz pod niemieckim butem. Malej zagubionej chrzescijanskiej wspolnocie

> A. Badiou, Swigt)/ Pawel: ustanowienie uniwersalizmu, thum. J. Kutyla, P Moscicki,
przedmowa K. Dunin, Krakow 2007, s. 46.
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odpowiadaja czlonkowie ruchu oporu, z kolei faryzeusze to pétainisci.
Pawel jest Francuzem, pochodzi z dobrej burzuazji, jest kolaborantem
i $ciga cztonkéw ruchu oporu.

Damaszkiem jest Barcelona we frankistowskiej Hiszpanii. Faszysta Pawel
udaje sie z misja do frankistow. Na drodze do Barcelony, przemierzajac
poludniowo-zachodnia Francje, doznaje iluminacji. Przechodzi do obozu
antyfaszystowskiego ruchu oporu.

Nastepnie udaje si¢ w podroéz, by glosi¢ opor we Wloszech, Hiszpanii,
Niemczech. Miejsce Aten, Aten sofistow, ktorzy odmoéwili wystuchania
Pawla, zajmuje wspoélczesny Rzym z jego marnymi wloskimi intelektua-
listami i krytykami znienawidzonymi przez Pasoliniego. Wreszcie Pawel
udaje si¢ do Nowego Jorku, tam zostaje zdradzony, aresztowany i stracony
w odrazajacych okolicznosciach®.

Inny obraz Pawla, eksponujacy w podobny sposob odwage Apostota
do transgresji oraz jego wielkie pragnienie jednosci z Bogiem, odna-
lez¢ mozna wyjatkowo u Nietzschego w Jutrzence (paragraf 68), gdzie
Pawel zostaje przedstawiony jako pierwszy chrzescijanin. W drodze do
Damaszku Pawel mial, zdaniem Nietzschego, zrozumie¢, Ze prawa bez
Chrystusa wypelni¢ nie mozna. To dlatego on, obronica prawa, stal si¢
nagle glosicielem Chrystusa.

Rekonstrukcja pogladow Apostola nie jest fatwa. Nie wykladat ich
w uporzadkowany i systematyczny sposob. Nie filozofowal tak jak Pla-
ton piszacy dialogi prezentujace jego poglady. Nie filozofowal tak jak
Arystoteles dokonujacy nierzadko pewnej hermeneutyki uzycia poje¢
takich jak substancja (ousia) czy szczgsliwo$¢ (eudajmonia), by przejs¢
nastepnie od ich negatywnego okreslenia do ich istotowej charaktery-
styki. Nie filozofowal tak jak $wiety Tomasz, piszacy czy przemawia-
jacy do wyksztalconego grona czytelnikow uksztaltowanych juz przez
ponadtysiacletnia tradycje chrzescijanstwa. Nie, Pawel pisal do ludzi,
ktorzy zawierzyli jego $wiadectwu, wstepujac na trudng droge naslado-
wania zycia plynacego z Chrystusa, a uosobionego postacig Apostola.
Pisal najczesciej, odpowiadajac na egzystencjalne problemy tych ludzi.
Fragmenty mysli, ktére nam pozostawil, s3 czesto sprowokowane taki-
mi wla$nie problemami. Listy te s3 $wiadectwem i czescig jego zycia,
a takze zycia wspolnoty, ktérej fundament stanowil. Mamy tu zatem do

* Ibidem, s. 47.
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czynienia nie z prezentacjg jakiego$ gotowego systemu pogladow, ale
z aplikacjq wlasnego rodzacego si¢ wlasnie religijno-egzystencjalnego
doswiadczenia w okreslonej, najczesciej krytycznej, sytuacji jednej ze
wspolnot, ktore zalozyl. Niemalze jedynym zrodlem wiedzy, jesli moz-
na tak powiedzie¢, jest wlasne doswiadczenie formowane dzigki jego
majeutyce. Kluczem do zrozumienia Pawla jest doswiadczenie zdobyte
w drodze do Damaszku. Do$wiadczenie to okreslilo ksztalt wiary Apo-
stola, wiary plynacej z doswiadczenia, a nie z nabytej i wyuczonej wie-
dzy. Do$wiadczenie to moze by¢ rozpatrywane w kategoriach dos$wiad-
czenia obecnosci®. Apostol okresla to fundamentalne dla jego wiary
doswiadczenie jako objawienie (Ga 1, 16), jako $wietlang wizj¢ (2 Kor
3, 18; 4, 6) oraz jako bycie zdobytym przez Chrystusa i wyplywajace
stad dalsze zdobywanie Jego $mierci i Jego zmartwychwstania (Flp 3,
12). Doswiadczenie Pawla u wr6t Damaszku miato charakter doswiad-
czenia i przemiany wewnetrznej wskutek spotkania z Jezusem, ktory
yumilowal mnie i samego siebie wydal za mnie” (Ga 2, 20). W tym
autentycznym opisie doswiadczenia pojawia si¢ charakter nieprzewidy-
walnosci dziejowej (kairosu), charakter taski oraz charakter rewitaliza-
qji, wiecej jeszcze, element nowych narodzin, nowego stworzenia. Yukasz
w Dziejach Apostolskich zapewne dramatyzuje to spotkanie, zast¢pujac
nieodlaczng blogos¢ doswiadczenia wyrzutem Jezusa kierowanym do
Pawla: ,,Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz?” (Dz 9, 3), znie-
ksztalcajac nieco fenomen tego spotkania. Odkrycie doswiadczenia zy-
ciowego jako zrédla religii oraz jako mozliwej podstawy teologii czyni
z Apostola mysliciela nieustannie atrakcyjnego dla kazdej, nawet religij-
nie sceptycznie nastawionej wspolczesnosci.

Zdumiewa fakt, ze tworca antyfilozofii, za jakiego powszechnie
uwaza si¢ $wietego Pawla, wywarl tak duzy wplyw na rozwoj filozofii,
widoczny szczegblnie nie tylko w majeutycznej metodzie filozofowa-
nia, ktéra za jego sprawq stala si¢ fundamentem wspolczesnych nurtow

® Zobacz na ten temat: T. Baerdsworth, A sense of presence. The phenomenology of
certain kinds of visionary and estanic experience, based on thousand contemporary first-hand
accounts, Oxford: Religious Experience Research Unit, Manchester College, 1977,
takze: G. Haeffner (2003) Kénnen Prasenzerlebnisse als religios bedeutsame gelten?, w:
H. Eisenhoher-Halim (wyd.), Wandel zwischen den Welten. Festschrift fiir Johannes Lau-
be, Frankfurt am Main, s. 251-269; oraz autora: (2007) Doswiadczenie obecnosci, w:
»Kwartalnik Filozoficzny”, t. XXXV, z. 1, s. 5-22.
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uprawiania filozofii egzystencji, hermeneutyki czy fenomenologii zy-
cia®. W naszej interpretacji Pawel, i to na dlugo przed Kierkegaardem
czy Heideggerem, stal si¢ pierwszym ,filozofem” egzystencji, o czym
powiemy w rozdziale poswigconym majeutycznym narodzinom. W ostat-
nich latach wzmozong obecnos$¢ jego mysli dostrzec mozna w filozofii
politycznej. Jesliby pokusic si¢ o dalszg systematyke tego wplywu anty-

filozofii na filozofi¢, mozna by tu wyrézni¢ kilka stanowisk.

¢ Zob. E. Biser, Paulus. Zeuge, Mystiker, Vordenker, Miinchen, Zurich 1992 oraz
idem, Paulus. Zeugnis, Begegnung, Wirkung, Darmstadt 2003. W obu pracach Biser
nie unika filozoficznej recepcji mysli Apostota.





